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होने कि प 


शिष्टोंसे स्वीकृत न होनेके कारण परमाणुकारणवाद प्रधानकारणवादके 


समान एक अंशसे भी आदरणीय नहीं है 
गुणादिकी द्वव्याधीनता अत्यन्त भद माननेसे विरुद्ध होती हुई 
शुणोकी द्रव्यरूपतामे पर्यवासित होती है 2 
अयुतसिद्धत्व अपुथगूदेशत्व है या अप्रयकूकालत्व है अथवा अप्टथक्‌- 
स्वभावत्व है ! तीन तरहसे विकल्‍प करके उसका खण्डन 
युतसिद्धोंका सम्बन्ध संयोग है, अयुतसिद्धोंका सम्बन्ध समवाय है 
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तन्वन्‌ू. शरीश्ुतिसिद्धसन्मतमहागन्थप्काशमरथास्‌ , 
ब्ह्मद्नैतसमिद्धशक्भरगिरां. माधुर््यमुद्भावयन्‌ । 
अज्ञानानधतमिसरुद्धनयनान्‌ दिव्यां ह॒श लम्मयन्‌, 
भक्तिज्ञानपथे खितो विजयतामाकर्पमेषो5च्युतः ॥ 


वर्ष २ | वर | आधीषणिया १९१  अड्ड 
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श्थिरेसेस्तुष्टवांसस्तवूमि पी 

4 श्थिरेस्वेस्तुष्ट्वांसस्तयूमि- 

5» | है. 

हे देवहितं >. ५ 

+, व्यंशेम दे यदाओुः ॥ ६ 

5. 

मे मन 
है (4 


श्रीमणिकर्णिकाष्टकस । 
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णिंके ! हरिहरों सायुज्यमुक्तिप्रदी 
22 पक ह परसरणमी जन्तो: प्रयाणोत्सवे | 
मस्तु प्रोक्तः शिवस्तत्श्षणात 
मद्पो पा गरुडगः पीताम्बरों नियत: | १ ॥ 
इन्द्रायात्रिदशा: पतन्ति नियत भोगक्षये ते पुन: 
जीयन्ते मनुजास्ततो5पि पशवः कीटा: पतद्भादय: । 
ये मातर्मणिकर्णिके तव जले मज्जन्ति निष्कल्मपा: ५ 
सायुब्येडपि किरीटकोस्तुभधरा नारायणा: स्युनरा: ॥ २॥ 
धन्यतमा विमुक्तिनगरी सालडकृता गड्गया 
न तत्रेयं मणिकर्णिका सुखकरी मुक्तिहिं ततूकिद्टरी । 
स्वछ्ोकस्तुछ्तित: सदैव विद्युपें: काश्या सम॑ प्रह्मणा 
काशी क्षोणितले स्थिता गुरुवरा खर्गों छघु: खे गतः ॥| ३ ॥ 
गज्ञातीरमजुत्तम हि. सकल तत्रापि काइयुत्तमा 
तस्यां सा मणिकर्णिकोत्तमतमा यत्रेश्वरो मुक्तिद: । 
देवानामपि ढुल्ंभ स्थरूमिद पापोषनाहक्षर्स 
पूरवोपाजितपुण्यपु्नगमक पुण्येजन: आप्यते॥ ४॥ 
डुःखाम्भोनिधिमग्नजन्तुनिवहास्तेपां कर्थ निष्क्ृति: 
ज्ञत्वेतद्धि विरश्चिना विरचिता वाराणसी द्र्मदा 
छोका: खगमुखास्ततोडपि छूघवों भोगान्तपातप्रदाः 
काशी मुक्तिपुरी सदा शिवकरी धमोर्थकामोत्तरा || ५ ॥ 
एको वेशुधरो धराधरघर: श्रीवत्सभूषाघरो 
यो&प्येक: किल शट्टरो विपधरों गज्ञाधरों माधर:। 
ये मातर्मणिकणिके ! तब जले मजन्ति ते मानवा: 
रेद्रा वा हरयो भवन्ति वहवस्तेपां बहुल कथम्‌ ॥ ६॥ 
लत्तीरे मरण तु भ्वलकरे देवैरपि रखाघ्यते 
शक्रस्तं सनुज॑ सहस्तननयने: 5 


। जञ : द्रष्डु सदा तत्पर: | 
आयान्त सबिता सहस्रकिरो: 


अत्युद्ञतोष्भूत सदा 
, उण्योध्सो वपगो5थवा गरुडगः कि मन्दिर यास्यति ॥| ७॥ 
मध्याहे भेणिकर्णिकालपनज नर पृण्यं 


लीवर नज पुण्य ते ० क्ष्मः 
स्व शथदीक्षागुरु: । 
थोगाभ्यासवल्ेन पन्द्रशिखरसतुण्यपार ग़तः ह 
जत्तीरे प्रकरोति सप्तपुरुष नारायण वा शिवम्‌ ॥ ८ ॥ 


“-ऑशेकराचारयः | 


कह 22: 25522: 00022 55 | 
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न्योन्यमिन्नो लक््येते, यंद्र्थिन! स्वतोडन्यो5थों न स्थाद, “स्थान | 
यददिययसर्थित्व॑स तखा<र्थों नित्यसिद्व एवेति तस्थ तहिपयमधिर्त न 
स्यात्‌, यथा प्रकाशात्मनः प्रदीपरय प्रकाशाख्योञ्थों नित्यसिद्ध एवेति न 
तस्य तहिषयमर्थित्व॑ भवति, अग्राप्ते हथेंअथिनोअधिलं स्यादिति | तथा5- 
र्थस्या5प्यर्थत्व॑ न॒स्यात्‌, यदि स्यात्‌ खार्थत्वमेव खातू, न चैतदरस्ति | 
संबन्धिशब्दो ब्ेतावर्थी चार्थथ्रेति | हयोथ्र संवन्धिनो! संवन्ध। स्याचैक- 
साष्यका अनुवाद 
प्रसिद्ध है। वेसे ही अर्थ और अर्थी जगतूमें परस्पर मिन्न ही देखे जाते हैं। 
यदि अरथीका अपनेसे भिन्न कोई अर्थ न हो, तो जिस अर्थीका जिस विपयमें 
भर्थित्व है, उसके लिए वह विपय निद्यसिद्ध ही है, अतः उस विपयमें 
उसका अधित्व नहीं बन सकता। जैसे प्रकाशरूप दीपकका प्रकाश अर्थ 
निद्मसिद्ध ही है, इसलिए वह दीपक प्रकाशका अर्थी नहीं वन सकता, 
क्योंकि अश्नाप्त अर्थमें ही अर्थाका अर्थित्व होता है । 
बसे ही अथेका अथेत्व भी नहीं होता और यदि हो तो वह खके 
रिए ही होना चाहिए, परन्तु ऐसा नहीं होता। क्योंकि अर्थ और भर्थी ये 
दोनों शब्द एक दूसरेसे संबन्ध रखनेवाले हैं। और दो सम्बन्धियोंका सम्बन्ध 
-ूूूूूूू॒ रर्त्रमममा.............. 
अर्थी तप्यः, तयथोरमेदे बाधकमाह--यदीति | अर्थिनोडन्यस्याअर्थस्या$भावाद 
अर्थित्वाइमाववत्‌ अर्थाद्‌ अन्यस्य जर्थिनोइसत्त्वात्‌ अर्थत्वाउभावः प्रसज्येतेद्याह- 
तथा$र्थययापीति। प्रसज्ञस्य इध्लें निराकरोति-न चेतदस्तीति। अर्थत्ं हि कामना- 
विषयत्वम्‌ , तच्च काम्यादन्यस्य कामयितुरसत्त्वान्न स्थात्‌, नहि स्वस्र खार्थत्वमप्ति, 
काम्यस्थैय कामयितृत्वायोगात्‌, तस्माढू भेदो5छुगीकार्य इत्यथः | इतश्र मेद 
इत्याह-सम्बन्धीति | तथाउनर्थानर्थिवों अपि भिन्नी इत्यन्वयः। अर्थानर्थयोः खरू- 
रत्वप्रभाका अनुवाद ; 
तप्य है। उनका अभेद माननेमें वाघक कहते है--“यदि” इत्यादिसे । अर्थसि मित्र भथक्ा 
अभाव होनेसे अर्थिलरके अमावकी भाँति अर्थसे अतिरिक्त अर्थीके अभावसे भी अर्त्वके अभावदी 
प्राप्ति होगी ऐसा कहते हैं--“तथाउर्थस्यापि” इत्यादिसे । उक्त अर्यत्वाभावकी 7४ 
निवारण करते हैं---“न चैतदस्ति” इत्यादिसे । अयेत्व--कामनाका विषय होना। कम्वस 
अतिरिक्त कामना करनेवालेक्ने अमावमें अथत्व नही हो सकता । स्वक्ता स्व जर्च झे बह उन्मतर नई 
है, क्योंकि काम्य द्वी कामथिता नहीं दो सकता । इसलिए दोनोंगें परस्पर भेद मानना चादिए 
ऐसा अर्थ है। इससे सी दोनोंमें भेद मानवा चाहिए ऐसा कहते है-- पन्वन्य 
४५ 
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सराष्य 
स्पैव । तस्माहिचावेतावर्थार्थिनो, तथाध्लर्थानर्थिनावपि | अ्थिनोश्लुकू- 
लोडर्थः प्रतिकूलो3नर्थ, ताभ्यामेकः पयोवेणोभाश्यां पा 
तत्रारर्थस्या5स्पीयस्त्वादू भूयस्तवाचा उनर्थस्यो भावप्यथनि्धावनर्थ एवेति 
तापक! स उच्यते | तप्यस्तु पुरुषों य एकः पयवेणोभाभ्यां संबध्यत इति 
तयोस्तप्यतापकयोरेकात्मतायां मोक्षातुपपत्ति। | जात्यन्तरमावे तु तत्स॑- 
योगहेतुपरिहारात्‌ खादपि कदाचिद्‌ मोक्षोपपत्तिरिति । 

साष्यका अनुवाद 

होता है, एक का नहीं, इसलिए अर्थ और अर्थी दोनों मिन्न द्वी हेँ। चैसे ही, 
अनर्थ और अनर्थीभी सिन्न हैं। अर्थीके अनुकूछ विपयक्ों अर्थ कदते 
हैं और प्रतिकूलको अनर्थ कहते हैं। एकका उन दोनोंके साथ क्रमसे 
सस्वन्ध होता है । उनमें अथैके अल्प होने और अनथके अधिक दोनेसे अथ 
और अनर्थ दोनों अनथेरूप ही हैं, इसलिए अथको वापक कहते हैं । 
और कऋमसे दोनोंके साथ जो एक संबद्ध होता है, चह पुरुष तप्य है । 
यदि तप्य और तापकको एक मान छें, तो मोक्षकी सिद्धि नहीं होगी । परन्तु 


यदि उनमें जातिका भेद माना जाय, तो उसके संयोगके देतुके त्यायद्वारा कदाचिनू 
मोक्षकी सिद्धि हो भी सकती है। 


2७ए]ििर 5 निमनिदीशिशिमिदिदसई 


रलप्रमा 
पोक्तिपूक तापकर्ल। 'ऊय्यति--अर्थिनो&लुकूल इति | अद्वैतमते मुक्तेः अयोगग्र 
उब्ला खमते योगमाह--क्ञात्यन्तरेति | 
संयोग: खखामिभावः, तस्य हेतु: अनादिः अविवे 
तस्मात्‌ नित्यमुक्तत्याइपि पुरुपस्य कथश्विद 

यथा योद्भुगती जयपराजयौ राजनि उपचवेते, 


तया तप्यया बुद्धया पुरुषस 
5, तस्त॒ परिहारों विवेकः, 
उपचारादू मोक्षोपपत्ति: इत्यर्थ: | 
” पता पुरुषातू जल्मन्तभिन्ननुद्धिगतौं 


५ तापकताका स्पष्टीकरण ऋरते हैं-. आधे 
भद्दैतमतमें मुक्तिक्ली अनुपपत्ति दि की आस जाथनोध्चुकूल” इस्रादिसे। 


, गाप्यन्तर” इस्ादिसे । उस तप्य चाट बुद्धिसे हल 2 अकिक्ी उपपत्ति दिखलाते ईं-- 
है, उसका कारण अनादि अविवेक 3 उप्पका सिनेकसे पैयोग--लल्वामिसावरुप सम्बन्ध द्ोता 
मुक्त पुरुषके भी उपचारसे किसी ७. हक पका परिद्दार होता है। इसालेए नितल्य- 
योद्धाओंके जय और जाप उपपात्ति हो सकती हैं ऐसा तात्पय है। जैसे 
“राजयका राजामें उपचार किया जाता है उसी का का गा 
पर (्‌ शक 
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मसाष्य 

अन्रोच्यते--न, एकत्वादेव तप्यतापकभावाज्ुपपत्तेः । भवेदेष दोपो 
यचेकात्मतायां तप्यतापकावन्योन्यस्य विपयविषयिभाद॑ ग्रतिपश्रेयातास । 
न त्वेतदस्त्येकवादेव । न हम्रिरेक! सन्‌ स्वमात्मान दहति, प्रका- 
शयति वा, सत्यप्योष्ण्यप्रकाशादिधर्मभेदें परिणामित्वे च; किम्रु कूटस्थे 
ब्रह्मण्येकस्मिस्तप्यतापकभाव। संभवेत्‌ | क्क पुनर्य॑ तप्यतापकभावः 
स्यादिति १ उच्यते--कि न पश्यसि कर्मभूतो जीवद्देहस्तप्य/, तापकः 

साष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--यह ठीक नहीं है, क्योंकि परमार्थमें एकता होनेसे ही तप्य- 
तापक भाव नहीं बनता। यदि इस अद्ेत अवस्थामें तप्प और तापक विपय- 
विषयि-भावको प्राप्त होते, तो ऊपर कहा हुआ दोष प्राप्त होता । परन्तु ऐसा नहीं 
होता, क्‍योंकि वहां तो भिन्नता ही नहीं है। अकेली अप्नि यद्यपि उष्णता, 
प्रकाश आदि भिन्न धर्मोसे युक्त है और परिणामशील है, तो मी वह अपनेको 
जलछाती नहीं था प्रकाशित नहीं करती । फिर एक ही कूटस्थ त्रह्ममें तप्यतापक- 
भाव किस प्रकार घटेगा। ओर यह तप्य-तापक भाव भी कहां होगा ? क्‍या 
तुम नहीं देखते कि कर्म (कारक) चेतन्ययुक्त देह तप्य है और सबिता तापक है ? 


रत्नप्रभा 

बन्धमोक्षी पुरुष उपचर्येते, तदुक्तम--'सैव च वध्यते मुच्यते चः इति । 
सिद्धान्तवति--अत्रेति । कि परमार्थदृष्टया तप्यतापकभावानुपपत्तिरुच्यते, 
व्यवहारदृष्टया वा ! नाथः इत्माह--न, एकत्वादेवेति । दोषत्वमिति शेषः। 
तस्या अदोषत्व॑ विवणोति--भवेद्त्यादिना । एवत्‌--तात्त्विक विपयविष- 
यित्व॑ न तु अस्तीत्यथः । यत्र तप्यतापकभावों दृष्ट, तत्रेव इति ध्यवहारपक्षमा- 
दाय सिद्धान्ती ब्रेत--किं न पश्यसीति । देहस्य तप्यत्वे देहात्मवादापत्तिः 

रत्नग्रमाका अनुवाद 

भिन्न बुद्धिमें रहनेवाले वन्‍्ध और मोक्षका पुरुषमें उपचार किया जाता है। सांख्यकारेकाममें 
कहा है--वह बुद्धि ही वद्ध द्ोती है और बुद्धि द्वी मुक्त होती दे । हे ] 
“अन्न” इल्यादिसे सिद्धान्त करते हैं। परमाथदृध्टसि तप्यतापकभावक्री अनुपपात्ते 


कहते दो या व्यवद्वारदृश्सि ? पहला पक्ष ठीक नहीं है ऐसा कद्दते हैं---नंकत्वादेंव” इत्यादिस । 


नेकत्वात'के अनन्तर “दोषत्वम” इतना शेष समझना चाहिए। उक्त अजुपपातेका अदापता 
कहते हैं--“भवेत्‌” इत्यादिसे । एतत--वास्तविक विषय-विषायित्त नहीं दे एसा सय ६। 
जद्दॉपर तप्यतापकभाव देखा जाता है, वह्दीपर तप्यतापकरभाव दे ईसा स्ववह्दर 


आ० २ पा० 
सवितेति । महु तप्तिनाम हु/खें सा चेतयितुर्नाओवेतनस देह | हे हरि 
देहस्पैव तह! स्याद सा देहनाशे खयमेव नश्यतीति तन्नाशाय साधन 
मैपितव्यं स्मादिति । उच्यते--देह्ममावेशपे कीछरा चेतनस्थ तप्तिन 
दा । न च त्वयापि तप्तिनीम विक्रिया चेतवितु: कैबलस्व: दे | नाउपि 
देहचेतनयोः संहतत्वम्‌ । अशुद्भयादिदोपप्रसज्ञात्‌ | न थे वतरिव ततम- 
भ्युपगच्छसि। कर्थ तवाअपि तृप्यतापकमाद। ! सच तप्यं दापक रज इ्ति 
चेत्‌, न; ताभ्यां चेतनस संहतल्वानुपपत्ते; । सचानुरोधिल्ायेतनीअपि 
साप्यका अनुवाद 
ताप हुःखको कहते हैं और ठुःख चेतनको छोता है, अचेतन देंहको नहीं दोता। 
यदि देह ही को ठुःख होता हो, तो देहके नाश होनेपर दुःख आपही आप 
नष्ट हो जायगा; उसके नाशके छिए साधन दृढनेकी कोई आवश्यकता नदी है । 
समाधान कहते हैं--वेहके अभावमें केवल चेतनकी तप्ति कहीं मी नहीं देग्यी जाती । 
और तापरूपी चिंकार फैवल चेतन को दो यह तुम्हे भी इ्ट नहीं द। चेसे ही। 
अशुद्धि आदि दोपोंकी प्राप्ति होनेसे देह और चेतनका संघात भी तुन्दें इ४ नहीं 
है, न तप्तिका ताप होनातुम्हें मान्य है, फिर तुम्दारे मतमें भी तप्यतापक्रमाव किस 
प्रकार सिद्ध होगा ? यदि कहे कि सत्त्व गुण तप्य है और रजोगुण तापक है, तो 
यह नहीं हो सकता, क्योंकि उनका चेतनसे संवन्‍्ध नहीं हो सकता। यदि कद्दा कि 


रलप्रभा 

इति शझ्ते--नन्विति।  अचेतनस्थेव देहस्य तप्तिः न इति वदता सांख्येन 
वक्तव्यमू---किं चेतनस्य केवरुस्य तप्तिः, कि वा देहसंहतल, उत्त तप्ते, आहो- 
स़ित्‌ सत्वस्य । नाथः इत्लाह--उच्यते इति । न ह्वितीयतृतीयों इत्माह--- 


नापीत्ञादिना। चुन शइते--स्मिति । सच्त्वरजसोस्तप्पतापकल्ने 
हे रत्रप्रभाका अनुवाद 

पक्षकी लेकर सिद्धान्ती कहते हैं--'ढ् न पश्यसि” इत्यादिसे । देहको यदि तप्प मार्में, तो 

या ऐसी आशय करते हैं-."नजु” इस्यादिसे । केवठ अचेतन 

होती है. अथवा अजलहिज फेक साख्यसे पूछना चाहिए कि केवल चेतनझी तप्ति 

तापकी तप्ति होती है था पादात्मओ प्राप्त हुए चतनकी ततप्ति दोती दे था 


प्रत्वगुण [/ जो डे ०. 
पहला सत्य डीड़ नही है रेसा कल कर , में केवल चेतनड़ी तप्ति होती है यद् 
भी ठीक नहीं है ऐसा कहते हैं... ते. इत्यादेसे। दूसरा आर तीसरा कल्प 


(४ 
नापि! से 
पि” इब्यादिसे । चतुर्थ कल्पकी आशा करते ६-- 
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ऋष्ण्नभ्_-्न््णन्श्न्श्ष्थ्ल्थ्य् 


साष्य 
के चर 
प्रयोग इच इति चेत्‌, परमाथ्थतस्तहिं नेव तप्यत इत्यापततीवशब्द- 
प्रयोगात्‌ । न चेत्तप्यते नेवशब्दो दोपाय । नहि हुण्डुभः सर्प इवेत्वे- 
तावता सविपो भवति, सर्पो वा इुण्डुभ इवेल्थेताबता निर्वियों भवति । 
अतशथ्वा5विद्याकृतोर्य तप्यतापकभावी न पारमार्थिक इत्यम्युपग॒न्तव्य- 
भाष्यका अनुवाद 
बुद्धिके अनुरोधसे चेतन दुःख भोगतासा प्रतीत होता है, यदि ऐसा हो, तो परमार्थसे 
वह दुःखी नहीं होता, ऐसा भ्राप्त होता है, क्योंकि इव शब्दका प्रयोग है। यदि परमा- 
थतः आत्मा चप्त नहीं होता, तब इवशव्द दोपावह नहीं है । निर्वेष दुसुद्दी सॉपसा 
होता है--ऐसा कहनेसे ढुसुद्दी विषवाल्म नहीं हो जावा, वैसे ही सॉप ठुमुद्दीसा 
होता है--ऐसा कहनेसे साँप निर्विष नहीं हो जाता, इसलिए यह तप्यतापकभाव 
रत्रग्रभा 
पुरुषस्य बन्धाभावात्‌ शाखारम्भवेयथ्यंस्‌ इति परिहरति--न; ताभ्यामिति। 
असन्नत्वेडपि पुरुषस्य तप्यसत्त्वप्रतिविम्बत्वातू तप्तिः इति शइझते-शसच्चेति । 
तहिं जलूचन्द्रस्य चलनवत्‌ मिथ्यैव तप्तिः इत्यस्मत्पक्ष आगत इत्याह--पर- 
माथेत इति। इवशब्दसात्रेण कथ मिथ्यातप्त्यवगम इति चेतू , उच्चते-- 
इवशब्दः तप्यबुद्धिसत्त्वसाहरय ब्रते, तच्च साहश्य॑ पुरुषस्य तप्यत्रूप चेत्‌ , 
कल्पितमेव वस्तुतः तप्त्भावाद्‌. इत्युपपादयति--न चेदिति । पुरुषों 
वस्तुतस्तप्िशुन्यश्वेत्‌ इवशब्दो न दोषाय, मिथ्यातप्तिपरत्वात्‌ इल्थः | मिथ्या- 
साहइ्यमेव दोष इति चेत्‌, नेत्याह--नहीति । सविषत्व॑ निर्विपत्त च इव- 
रत्वमभाका अनुवाद 
“सत्त्वम्‌” इत्यादिसे। सत्त्वग्रण और रजोग्रुणका परस्पर तप्यतापकभाव मानें, तो पुरुषके 
बन्धका अभाव दहोनेसे शास्त्रारम्भ ही व्यर्थ हो जायगा इस श्रकार परिद्दार करते ईँ--“न 
ताभ्याम” इत्यादिसे । पुरुषके असंग द्वोनेपर भी तप्य जो सर्तव है उसका प्रतिविम्ब दोनेसे 
पुरुषमें ताप होता है [ उसकी निदधत्तिके लिए शास्त्रके आरम्भछी आवश्यकता हैं ] ऐसी शद्या 
करते हैं--“सत्त्व” इत्यादिसे। तव जलमें प्रतिविम्बित चन्द्रमके गमनके समान तप्ि 
मिथ्या ही है यद्द हमारा मत द्वी आ गया ऐसा कहते हैं--“परमार्यतः” इत्यादिसे । केवल 
“इब! शब्दसे तप्ति मिथ्या कैसे दोती है ऐसा यादे कद्दो तो कहते ई-- इव' झब्द तप्य झड़ 
सत्त्वके साइश्यको कहता है। वह साहद्य पुरुषका तप्यत्वरूप हे यह यदि कई तो वह कलित 
ही है, क्योंकि वस्तुतः पुरुषमें तप्ति नहीं है. ऐसा उपपादन करते हैं न वैद. श्त्यादिव्व । 
पुरुष यदि वास्तवमें तप्तिरहित है. तों 'इब शब्द दोषाधायक नहीं है, तयाई उड़ कह 
तप्तिपरक है. ऐसा अर्थ है। मिथ्यासादइय द्वी दोष दे ऐसा यदि कहो, तो सो भी नहा 
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मिति, नेंब सति ममापि किंचिद्‌ दुष्यति हे अथ पारमार्थिकमेब चेतनस 
तप्यत्वमम्युपगच्छसि। तवेव सुतरामतिमोक्षः असज्येत, निद्यस्वाभ्यु- 
पगमाव तापकस | तप्यतापकशक्त्योनित्यस्ेषपे सनिमिचर्सयोगपिक्ष- 
लात वो!। संयोगनिभित्तादशननिश्वततावल्यन्तिक। संयोगोप रम।, ततश्रा- 
माष्यका अनुवाद 
अविद्यात्मक है, ऐसा ही मानना पढ़ेगा और ऐसा माननेमें गुसे फोई आपत्ति 
नहीं है। परन्तु चेतनका भोक्तापन यदि तुम परमार्थ रूपसे मानोगे तो तुग्दारे ही 
मतमें मोश्का अभाव हो जायगा, क्‍योंकि तुम्हारे मतमें ताप देनेवाला रजोगुण 
नित्य माना गया है। तप्य और तापक दोनों शक्तियक्े निद्य दोनेपर भी ताप 
निमित्त सहित संयोगकी अपेक्षा रखता है। इससे संयोगके देतुरूप अद्यानकी 
निवृत्ति हो जानेसे संयोगका आल्न्तिक विराम हो जाने पर आलन्त्रिक 


>+ +-ज>त +3नहकबलनताई 2५ तननी डिक कब जन> सन 


रत्वममा 

शब्दारथः करिपत एवं द्रष्व्यः॥ सांख्यस्थ आवियके तप्यतापकले सति 
ममा$पि किश्चित्‌ न दुष्यति, किन्तु इष्टभेव सम्पत्नम्‌ इत्यर्थ: | यदि मिश्यातप्य- 
ल्ाब्लीकारे अपसिद्धान्तः स्यादिति भीत्या सत्य॑ तप्यलं पुरुषस्य उच्यते, तथापि 
अपसिद्वान्त, कौव्स्थ्यहानाव्‌। अनिरोक्षश्र, सत्यस्य आातमवन्निवृत्त्ययोगादित्याह-- 
अथैत्यादिना । किश्च, रजसो नित्यलाद दुःखसातत्यमित्याह--नित्यस्वेति । 
धत्र सांज्यः शझते-तप्येति । सच पुरुषो वा तप्यमक्तिः तापकमक्तिः 
तु रजः, निमित्तम अविवेकात्मकम्‌ अदररन तमः, तेन सहितः सनिमित. संयोग: 
पुरुष गुणखामित्वर्पः तदपेक्ष्रादित्यर्थः | सोक्ष;--तप््यमावः । तिमि- 


5 रत्ञाग्रभाका अनुवाद 

कह सकते ऐसा कहते हें-..“नहि” 
एक 

अथ हैं वद्द कश्पित ही 

अविद्या कल्पित हो, तप्यतापदभाय यदि 


हे डे क्र 
अथ द्‌ । मिथ्या त्प्ति 


इत्यादिसे । 
«अधिक कि! तो (ष्प ही तप्यशक्ति षट 
सहित हनेके कारण पुरुषका ,. जप अदशन जथात्‌ तम | उस निमित्तके 


यगस्वामित्वहूप संयोग सनिमित्त है। तप्ति उसकी अपेक्षा करती 
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साष्य 
त्यन्तिको मोक्ष उपपन्न इति चेत्‌, न। अदर्शनस तमसो निल्यत्वास्थुप- 
गमात्‌ । गुणानां चोहुवाभिभवयोरनियतत्वादनियतः संगोगनिमित्तोपरम 
इति वियोगस्थाउप्यनियतत्वात्‌ सांख्यस्येवा्निर्मोक्षोड्परिहायः स्पात्‌। 
ओऔपनिपद्सख ल्वात्मेकत्वाभ्युपरमादेकर्य च विपयविषयिभावाज्लुपपत्ते- 
विकारमेदस्य च वाचारम्भणमात्रत्वश्रवणादनिर्मो श्षशड्गा खम्ेडपि नोपजा- 
यते | व्यवहारे तु यत्र यथा चए्स्तप्यतापकमावस्तत्र तथेव सइति ने 
चोदयितव्य; परिहर्तव्यो वा भवति ॥ १० ॥ 

साष्यका अनुवाद 
मोक्षकी सिद्धि होगी । यह ठीक नहीं है, अज्ञान तमोगुणरूप है और वह तमोशुण 
निद्य है, ऐसा तुम्हारे सतसें माना गया है । शुणोंका उद्ध०वं ओर छय अनियमित 
दोनेसे संयोगके निम्नित्तता उपराम भी अनियत है उसका वियोग मी 
अनियत है, इसलिए सांख्योंके ही मतमें मोक्षकी सिद्धि नहीं हो सकेगी। 
उपनिषत्‌ पक्षमें तो आत्माके एक होनेसे विषय और विपयी ये दो भाव ही 
नहीं बनते और भिन्न २ विकार वागारम्भणमात्र हैं, ऐसी श्रुति होनेसे मोक्षके 
अभावका श्रसक्ञ स्वप्तमें भी नहीं आ सकता। परन्तु व्यवद्दारमें जहां 
जैसा तप्यतापकभाव है वहां बेसा ही है, इसलिये उसके लिए कोई प्रश्न उठाना 
या उसका खण्डन करना अनावश्यक है ॥१०॥ 

रत्वप्रभा 

त्तत्य निवृत्त्ईमावात्‌ न मोक्ष इति तिद्घान्ती परिहरति-नेति । तमसो 
निवृत््यभावेडपि विवेकेन उपरमात्‌ मोक्ष इत्यत आह--गशुणानां चेति । चढं 
गुणवृत्तम! इत्यज्ञीकारादिति भावः। परपक्षे बन्धमोक्षानुपपत्तिम्‌ उक्त्वा स्वपक्षमुप- 
संहरति---औपनिषद्स्थ त्विति । वस्तुत एकत्वेन चन्धाभावादू न मुक्त्यभाव- 
शह्लावसरः, व्यवहारें तु भेदाज्लीकारात्‌ तप्यतापकभावों चन्ध, तचज्ञानात्‌ 
तन्रिवृत्तिश्व उपपच्चत इति न चोद्यावसर इत्यर्थ: ॥१०॥ (१) ॥ 

रत्नअभाका अनुवाद 
है ऐसा अर्थ है। तप्ति--तापका अभाव मोक्ष है। निमित्तको निवृत्ति न द्ोनेसे मोक्ष नहीं 
दोगा इस श्रकार सिद्धान्ती परिहार करता है--“न” इत्यादिसे ।_तमकी निवृत्ति न इनेपर भी 


विवेक द्वारा उसका उपरम होनेसे मोक्ष होता है इसपर कहते है--गुणानाथ” इत्यादिसे। 
“चल गुणवृत्तम” गुणोंका स्वभाव अस्थिर दे ऐसा अगीकार छिया गया हद ऐसा तात्पय है । 
परके पक्षमें वन्‍्ध ओर मोक्षकी अलनुपपत्ति दिखलाकर अपने पक्षका उपत्ृहार करत ह-- 
“ओऔपनिषदस्य तु” इत्यादिसे । एक द्वोनेके कारण वस्तुतः वन्धका अभाव हे, इससे सुक्तिके 
अभावकी शंका होनेका अवकाश ही नहीं है, परन्तु व्यवद्ारमें भेठका अगोछार करनेके 
कारण तप्यतापकभावरूप वन्‍्ध और तत््वज्ञानसे उसकी निरत्तिकी उपपत्ति होती दू इख्नलिए 
आक्षिपका अवसर दी नहीं है ऐसा भावार्थ है ॥१०। 


४८ पसलसरपपनलललप्लसपलपाजप्लयपतलपपन८ प्रह्मतत्र [ आअ० हे परा० २ 
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रा [ २ महह्वीपाधिकरण छ० ११ | 


वालि कागादइशान्त/ कि वाइस्त्यसह्शोझूवे । 
नाल, शह/ पट! गुहात्तन्तोरेष हि जायते ॥ १ ॥ 


अगु दृबगुकमुलब्मनंगो! प्रिमण्डढात्‌ | 


अर्दर्वाद दबपुकाहध ज्यपुक तनिदेशनिमू# ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार ] 


पूर्वपक्ष--असहशकी उस्तत्तिमं काणादमतिद्ध इशान्त दे अथवा नहीं 

सन्देह--नहीं है, क्योंकि शक्ृवल्न शह्व तन्तुओंसे ही उत्पन्न होता है। 

सिद्धान्त--पारिमाण्डल्य परिमाणवाढे--अगुपरिमाणसे भी सूहम परिमाणवाल्े 
परमाणुंठे अगुर्परिमाण धयणुक उसन्न होता है और अगुपरिमाणवाले दयगुकसे महत्परिमाण 
ज्यणुक उत्नन्न होता है, अतः असहशकी उत्त्तिम काणादमतसिद्ध दृशान्त है | 


+ तातय्थ यद दे कि पूरबपादम चेतन बक्से विछछ्षण---अचेतन जगठ उत्तन्न होता है इस 
विषय सांख्येंके प्रति छोकप्रसिद गेवर ओर विच्छूका दृष्टान् कह्य गया है उसीसे सांदयों द्वारा 
किये गये आश्षिपका परिहार दोनेपर भी स्वपक्षसाथलयुक्त पर॒पष्षके दूषणका इस पादमें भौ उपक्रम 
करके पूर्व अविकरणमें साख्यमतमें दोष दिखछाया गया है। इसके अनर् स्तर मद्रेपिकोंका मत 
दूषणीय है । वशेषिकमतके पक्रियावहुल होनेके कारण उसकी वासनासे वासित पुरुष उनकी 
प्रक्रियासे सिद्ध विसदशकी उत्पत्तिके इश्न्तको छोड़कर ब््वादका जादर नहों करेगा, अत 
विसटशको उसरिये काणादमर्तापिद्ध इष्टान्त है या नहीं ? सा विचार किया जाता है । 

 'हवंपर पूपक्षा कहता है कि चूँकि शुद्ध वक शुक्र तन्तुभोे ही बलज्न होता है रक्त तन्तुओोसि 
नह होता इससे प्रतैद होता दे कि विसइशकी उत्पत्ति काणादपदापिद्ध दृष्ान्त घी है। 
दे हर 2 का है परमाणु पारिमाण्डस्यपरिमाणसे 
उतन्न होता दे। यह एक इृधनन्त है । और इलवपार जम अजुपरिमाणबुक्त बणुक 
उन तीन विसदृश बणुक्ोसे दौरपरिमाणते बुद बस थणुक दी्धपरिमाणरादित है। 
क्र इन है। इसो प्रकार वैशेषिकरदों यह अआणुक्ष उप्न्न होता है यद 
करना चाहिए | | मक्नियार्मे सिद्ध और भी इशन्तोंक्ा निदर्शन 
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की आन 


भ्राष्य 


अधानकारणवादो निराक्ृतः । प्रमाणुकारणवाद इदानीं निराकर्तव्यः | 
तत्रा55दो तावद्यो5णुवादिना ब्रह्मवादिनि दोष उत्प्रेक्ष्यते, स भतिसमाधीयते | 
तत्रा5य वेशेषिकाणामभ्युपगम!--कारणद्रव्यसमवायिनों शुणा। काये- 
द्र्व्ये समानजातीर्य 22 कर गुक्लेभ्यस्तन्तुभ्यः शुक्र पटस 
प्रसवद्शनात्‌ तहिपयेयादशनाच । तस्माब्वेतनस्य ब्रह्मणो जगत्कारणस्वे5- 
प्यक्युपगम्यमाने कार्येडपि जगति चैतन्य समवेयात्‌, तददर्शनाचु न 
चेतन ब्रह्म जगर्कारण भवितुमहति हृति। इसमस्युपसगर्म तदीययैव 
प्रक्रिया व्यमिचारयति-- 
भष्यका अनुवाद 

प्रधानकारणवादका निराकरण किया जा चुका है, अब परमाणुवादका निराकरण 
करना चाहिए । यहँँपर परमाणुवादी ह्वारा त्रह्मवादियोंके पक्षमें जो दोप लगाये जाते 
हैं, प्रथम उनका समाधान करते हैं। परमाणुवादी चेशेषिकोंका सिद्धान्त है कि कारण 
द्ृव्यमें रहनेवाले गुण कार्येद्रव्य में अपने समान जातिवाले अन्य शुणाको उत्पन्न 
करते हैं; क्‍योंकि शुद्ध वन्तुओंसे शुक्क वस्त्र ही उत्पन्न होता है, विरुद्ध रंगवाला 
वस्त्र उत्पन्न होता नहीं दिखाई देता । इसलिए यदि चेतन त्रह्यको जगत॒का कारण 
मानें, तो उसका कार्यरूप जगत्‌ मी चैतन्ययुक्त होना चाहिए, परन्तु ऐसा देखने में 
नहीं आता, इसलिए चेतन त्रह्म जगत॒का कारण नहीं हो सकता है। उनके इस 
सिद्धान्तका उन्हींकी प्रक्रियासे खण्डन करते हैं--- 

रत्वप्रभा 
वृत्तानुवादेन “महद्वीपवद” इति खमतस्थापनात्मकाधिकरणत्य सज्ञति- 
माह--प्रधानेति । यद्यपि. सांख्यमतनिरासानन्तरं परमाणुवादों निरा- 
कर्तव्य खमतस्थापनस्य स्मृतिपादे सन्नतत्वात्‌, तथापि पूर्वन्र प्रधानगुणानां 
खुखादीनां जगति अनन्वयात्‌ प्रधानखवाउनुपादानलम्‌ उत्तर | तन अब्च॑डुगा 
चैतन्यानन्वयाद्‌ ब्क्मणो5पि न उपादानत्वमिति दोषो दृष्टान्तसंगतिलाभाद्‌ अन्न समा- 
धीयते इत्यथे/ । 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

पूर्वोक्त विषयके अनुवादसे “महद्दीधवत” इस अपने मतकी पुष्टि करनेवाले 
अधिकरणकी संगति कहते हैं--“प्रधान” इत्यादिसे । यद्यपि सांख्यमतके निराकरणक्े 
पश्चात्‌ परमाणुवादका निराकरण करना उचित था, क्योंकि अपने मतकी स्थापना स्वृतिपादमें 
की जा चुकी है, तथापि पूर्वमें प्रधानके सुख, इुःख आदि गोंद जगत सम्बन्ध नहीं 
होता, इसलिए प्रधान जगव्‌का उपादान नहीं है, ऐसा कद्दा गया है, ठसों प्रकार ब्रक्मक झुन 
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महद्वीवद्य हसवपरिगण्डलाम्याग ॥ ११ ॥ 
पदच्छेद--महदूदीपवत्‌, वा, हस्वपरिमण्डलाभ्याम्‌ | 


' पदा्थोक्ति--हधवपरिमण्डलाभ्यामू--वगुकपरमाणुम्याम्‌, महदूदीबबत्‌ 
बा--च--हसाणुवत्‌ [ चेतनादू अक्षणो5चेतन जगतू भवति ) अवमाशवः--- 
वैशेषिका हि हसवाणोः दृनणुकाद महत्‌ दीमश्व व्यणुक जायते, हयणुकनिप्रहवला- 
णु्चे व्यणुके खसमानजातीयहवलाणुस्े भारभेते, किन्तु दृवणुकगतत्रि॒संख्या 
ब्यणुके महत्वादिकमारमते | एवं परिमण्डलात्‌ परमाणोरणु व्यण॒क जायते । पर- 
माजुगत पारिमण्डल्यपरिमाणं हयणुके ताहश पारिमण्डल्य नारमते, किन्तु परमाणु- 
गतहिलसंस्या अगुके हखलवादिकमारमते इति प्रक्रियां प्रदरशयन्ति | इत्य 
प्रदर्शयतां वैश्ेषिकाणां 'कारणगुणाः कार्ये स्वसमानजातीग्रगुणारम्मका” इति 
न्यायाभासं बदतां के ने छज्ा भवेत्‌, व्यमिचारख सुरलात्‌ । अत उक्त- 
न्यायाभासेन पेदान्तसमन्वयों ने विरुष्यते । 


भाषार्थ--इबणुक और परमाणुसे महत्‌ और दीर्ष (त्यणुक] तथा हस्त्र और अप 
अ्िषुकाके समान चेतन अह्से अचेतन जगतकी उधपत्ति होती है। तापन यह कि 
वैशेषिक कहते हैं कि सूक्ष्म और जणु परिभाण बणुकसे महत्परिमाण और दीप 
व्यशुकवी वतपति होती है। दचणुकरमं 
स्वसमानजातीय हब और अणुल्लके 
सल्या अ्यणुकमें महत्व आदिकी 


कहते छजा नहीं आती, 
उक्त न्यायाभाससे वेदाम्तसमन्वय- 


चतन्यश्षी जेगतूमें अनुवृत्ति न व] अनुवाद 
संगतिके छाम्रसे निराकरण किया जाता है। पा उपादान नहीं ह, इस दोपका द्शन्त 
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एवा तेषां प्रक्रिया--परमाणवः कि कश्वित्‌ कालमनारव्धकार्या 
यथायोग रूपादिमन्तः पारिमाण्डल्यपरिमाणाश्र तिष्ठन्ति, ते च पश्माद- 
दृष्टादिपुरःसराः संयोगसचिवाथ सन्‍्तो आणुकादिक्रमेण कृत्खंकार्य- 
जातमारभन्ते, कारणगुर्णाश् कार्ये शुणान्तरम। यदा हौ परमाणू 
साष्यका अनुवाद 
वेशेषिकोंकी यह्‌ श्रक्रिया है--यथायोग्य-यथासम्भव रूप आवियुक्त पारि- 
माण्डल्यपरिमाणवाले परसाणु कुछ काछूतक काये आरंभ किये बिना रहते हैँ । 
पीछे वे अदृष्ठ आदि कारणसे युक्त होकर व्यणुक आविके कमसे समस्त कार्ये- 
समूहका आरंभ करते हैँ ओर कारणके गुण कार्येमें अन्य गुणोंका आरंभ करते 
र्नप्रभा 
चेतनादू ब्रह्मणो जगत्सर्गवादी वेदान्तसमन्वयों विषयः, स र्कि यः 
समवायिकारणगुण:, सः कार्यद्रव्ये खसमानजातीयगुणारम्भकः, तन्तुशोक्षय- 
वत्‌ इति? न्‍्यायेन विरुध्यते न वेति सन्देहे न्‍्यायस्य अव्यभिचारादू विरुध्यते 
इति प्राप्ते, व्यमिचारात्‌ न तद्विरोध इति सिद्धान्तसूत्रं व्याचष्टे--एपेत्यादिना । 
यद्यपि “न विलक्षणत्वादु” (बर० सू० २। २। ४) इत्यत्र चेतनाद अचेतनसग्गः 
साधितः, तथापि वैशेषिकन्यायस्यथ तदीयप्रक्रियया व्यमिचारोक्त्यर्थत्वात्‌ अस् 
सूत्रस्य न गता्थता । प्रढयकाले परमाणवो निश्चरा असंयुक्ताः तिष्ठन्ति, स्काले 
चा$दृष्टवदात्मसंयोगात्‌ तेषु कम भवत्ति, तेन संयोगादू द्वव्यान्तरसष्ठिः भवति, 
कारणगुणाः कार्ये गुणान्तरमारभन्ते इति सामान्येन प्रक्रिया उकत्वा विशेषतः 
रत्तग्रभाका अनुवाद 

चेतन ब्रह्मसे जगत्‌की उत्पत्तिका प्रतिपादन करनेवाला वेदान्त समन्वय इस 
अधिकरणका विषय है । उक्त वेदान्तसमन्वय “जो प्रमवायी कारणका ग्रुण हें, 
वह कार्ये द्वव्यमें अपने समानजातीय गुणका आरम्भक द्वोता है, जैसे तन्तुओंकी 
शुक्कता पटकी झुक्कताकी आरम्मिका है” इस न्यायसे विरुद्ध है, अथवा नहीं, ऐसा 
सन्देह उपस्थित होनेपर उक्त न्यायके अव्यमिचरित--अवाधित होनेसे विदद्ध दे, 
ऐसा पूर्वपक्ष उपस्थित द्ोनेपर उक्त न्‍्यायके वाधित होनेसे वेदान्तसमन्वयका कोई विरोध 
नहीं है, ऐसा सिद्धान्तसूत्रका व्याख्यान करते हैं--“एप” इत्यादिसे। यद्यपि 'न विलक्षणत्वात' 


है 
उस 


--इसमें चेतनसे अचेतन की सृष्टि सिद्ध की गई है, तो भी वैशेषिकन्यायका व्यभिचार उस्व्य 
ही प्रक्रियासे सिद्ध करना इस सूत्रका प्रयोजन होनेसे यह सूत्र गतार्थ नहीं हैं । है प्दयकालत 
परमाणु निश्चक और अंसंयुक्त रहते हैं, ओर सश्किालमें अच्ध्युक्त आत्माक़े संयोगसे उनमें कम 
होता है, उस संयोगसे अन्य द्रव्यकों सृष्टि होती है। कारणके ग्रुण छायन ग्रुणान्तर उत्पन्न 
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अणुकमारमेते, तदा परमाणुगता रुपादिगुणविशेषाः शुद्भादयो अणुके 
शुक्कवादीनपरानारबस्ते | परमाणुगुणविशेषस्तु पारिमाण्डल्य न अणुके 
पारिमाण्डल्यमपरमारभते, अशुकस्य परिमाणान्तरयोगाभ्युपगमात्‌ ] 
अणुत्वहस्तत्वे हि अणुकवर्तिनी परिमाणे वणयन्ति | यदापि ह बअणुके 
भाष्यका अनुवाद 
हैं। जब दो परमाणु व्यणुकका आरंभ करते हैँ, तब परमाणुओंमें रहनेवाले 
हुप आदि गुणविशेष शुद्ध आदि व्यणुक्मं अन्य शुद्य आदिका आरंभ करते 
हैं। परन्तु परमाणुगुणविशेष पारिमांडल्य व्यणुक्में अपर पारिमाण्डल्थ- 
का आरभ्म नहीं करता, क्योंकि ज्यणुकका अन्य परिमाण माना गया दै। 
कारण कि इश्यणुकमें रहनेवाले परिमाणोंको वे अशुत्व और हस्वत्व कहते हैं । 
न 2 अर 2 मन 


रत्रमभा 

तामाह--यदा द्वाविति। परमाणुः--परिमण्डछः, तद्गृत परिमाणे पारिसा- 
ण्डह्यम्‌ इब्युव्यते, ते स्वसमानजातीयगुणारम्भक ने भवति हृत्युक्तन्यायस्य 
व्यमिचार इृति भावः। व्यभिचारस्थलान्तरमाह--यदापि हे हृति | हें दे 
इति शब्दद्वय॑ पठितव्यम्‌, एवं सति चतुनिः अणुकैः चतुरणुकारम्म उपपचते | 
यथाशुते तु द्वाभ्यां दृयणुकाभ्यां महतः चतुरणुकस्य आरम्भो न युज्यते, कारणगर्त॑ 
महत्त्व॑ बहुत्व॑ वा विना कार्य महत्त्वायोगात्‌ इति मन्तव्यम्‌। प्रकटार्थकारास्तु 
यद्‌ द्वाभ्यां द्यणुकाभ्यामारब्ध कार्ये महत्तं हश्यते, तस्य हेतु: प्रचयो नाम 
प्रशिथिरावययसंयोग इति रावणप्रणीते भाष्ये हश्यते इति चिरन्तनवैशेषिकदृष्टया 

रत्वप्रभाका अनुवाद 

करते हैं, सामान्य रीतिसे ऐसी प्रक्रिया कहकर विशेष रातिसे उसे कहते हैं--“यदा 
/&7 इत्यादिसे । परमाणु परिमण्डल है और परमाणुगत परिमाण प 


। रिमाण्डल्य कहलाता है, 
नह पारिमांडल्य परिमाण स्वसमानजातीय परिमाण उत्पन्न नहीं करता, इस प्रकार उक्त न्यायका 
व्यभिचार द्वोता है, यह आशय है। व्यसिचारका अन्य स्थऊ कहते हैं-.“यदापि हें!” 
इत्यादिस । दो दो इस प्रकार दो बार दो क्ब्द पढ़ना चाहिए । ऐसा करनेसे चार व्यणुकसे चतुर- 
थुककी उत्पत्ति उपपन्न होगी। यथाभुत अं्यात्‌ एक ही बार हि शब्दका ग्रहण करनेसे तो 
दो चधुकोंसे हे अतुरशुककी उत्पत्ति नहीं हो सकती, क्योंकि कारणगत महत्त्व और 
आल गहत्मका योग नहीं होता, ऐसा समझना चाहिए । किन्तु प्रकटाकार 
ते दो बणुकंसे उत्पक्ष कारयमें जो महत्त्व दीखता है, उसका हेतु प्रचय अर्थात्‌ प्रशियिक् अचयवों- 
का संयोग है, ऐसा रावणप्रणीत भाष्यमे है, इस प्रकार चिरन्तन वेशपिक इष्टिस यह भाप्य 
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चतुरणुकमारभेते, तदापि समान व्यगुकसमवायिनां शुक्लादीनामारम्प- 
कत्वस । को अल तु आ्गुकसमसवायिनी अपि नेबारमेते, चतुरणकस्य 
महत्त्वदीधेत्वपरिमाणयोगाभ्युपगमात्‌ । यदापि बहवः परमाणवों बहनि 
वा आणुकानि ब्यणुकसहितो वा परमाणुः कार्यमारभते, तदापि समानेपा 
योजना । तदेव यथा परमाणो। परिमण्डलाद सतोउणु हस्त च दृवणक् 
जायते, महद्यीध च ज्यणुकादि, न परिमण्डलम्‌, यथा वा हचणकादणो- 
भ्राष्यका अनुवाद 
परन्तु जब दो व्यणुक चतुरणुकका आरम्भ करते हूँ, तब भी व्यणुकमें समवाय 
सम्बन्धसे रहनेवाले शुक्व आदि गुण पूवेबत ही कायेके आरम्भक होते हैँ। परन्तु 
अणुत्व और हस्व॒त्व व्यणुकमें समवायसंबन्धसे रहनेपर भी कार्यके आरस्मक 
नहीं होते हैं, क्योंकि चतुरणुकका महत्त्व और दीघेत्व परिमाण माना गया है| 
परन्तु जब बहुत परमाणु या बहुत वज्यणुक या हृचशुकसहित परमाणु किसी 
कायेका आरम्भ करते हैं, तब भी यह योजना समान है। तो इस प्रकारसे जैसे 
परिमण्डरू परिमाण परमाणुओंसे, अणु और हस्व हःयणुक उत्पन्न होता है, ओर महत्त्‌ 
रत्वग्रभा 
इढ भाष्यमित्थाहु: । सर्वाथापि दृयणुकगतहस्वत्वाणुत्वपरिमाणयों: नारम्भकत्वादू 
व्यमिचारः । यद्यपि तार्किकाः द्वाभ्यामेव परमाणुम्यां ह्णुकं त्रिमिहंयणुकैल्य- 
णुकमिति कहपयन्ति, तथापि तकैसस्‍्य अग्रतिष्ठानात्‌ न नियम इति मत्वा बते-- 
यदापि बहव इति । कारणगुणाः झुक्कादयः समानजातीयगुणारम्भकाः, कार्य- 
द्रव्यपरिमाणं तु न कारणपरिमाणारभ्यम्‌; किन्तु कारणगतसंख्यारभ्यन इति 
प्रक्रिया तुल्या इत्यथैः | एवं प्रक्रियां दर्शयित्वा सूत्र योजयन्‌ व्यमिचारमाह--तदेव॑- 
मिति। परमाणुभ्य एवं महद्‌ दीप चेत्यनियतप्रक्रियामाशित्य उक्तम्‌ , नियतप्रक्रिया- 
माश्रित्य व्यमिचारमाह--यथा बेति। अणुह्र्वेभ्यो हृयणुकेस्योइपुद्गव्य न जायते 
रत्नम्भाका अनुवाद 
है, ऐसा कहते है । परन्तु सर्वथा दृथणुकगत हस्वत्व और अथुत्व परिमाणके अनारंभक 
होनेसे व्यभिचार है ही । यद्यपि तार्किक दो दी परमाणुओंसे व्यणुक और तीन ब्यण॒कोंसे 
ज्यणुक उत्पन्न दोता है, ऐसी कल्पना करते हैं, तो भी तकके अग्नतिष्ठित होनेसे यह नियम नहीं 
है, ऐसा समझकर कहते हैं--“यदापि बहवः” इत्यादिसे | कारणके गुण झुक्ल आदि चमान- 
जातीय गुण उत्पन्न करते हैं, परन्तु कार्यद्रव्यपारिमाण कारणगतपरिमाणसे उत्पन्न नह द्वोता, 
किन्तु कारणगत सख्यासे उत्पन्न द्वोंता है, यद्द प्रकिया तुल्य है, ऐसा ताले है। इस 
प्रकार प्रक्रिया दिखलाकर सूत्रकों युक्त करके व्यभिचार कद्ठते हं---“तदेवम” इत्यादिसे ४ 
परमाणुसे हो मदृतत्‌ और दर्चर्ध उत्पन्न द्ोता है, ऐसी अनियत अ्रकियाके आधारसे कहा गया 


११६४ व्रह्मद्गत्र [ अ० २ पा७ १२ 
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मसाष्य 
इखाब सतो महद्वीप च त्यणुर्क जायते नाइणु नो हम, एवं चेतनाद 
ब्रह्मणोज्वेतर्न जगज्जनिष्यत इत्यम्युपगमे [कि तव च्छिल्नम्‌ | 


ह 


तरेणा55क्रान्त॑ कार्यद्रव्यं इश्थणु- 


बन 
१ 


अथ मन्यें-विरोधिना परिसाणार हक 
कादीलतो नारम्भकाणि कारणगतानि पारिमाण्डल्यादानीत्तम्युपग- 
च्छामि, नतु चेतनाविरोधिना गुणाल्तरेण जगत आक्रान्तत्वम॒स्ति, 
येन कारणगता चेतना कार्ये वेतवान्तर्र ना55मेत, न श्यचेतना नाम 

भाष्यका अनुवाद 

और दीप ध्यणुकादि उत्तन्न होते हैं, परिमंडरू उत्पन्न नहीं होता, अथवा जिस 
प्रकार हयणुक अणु और हस्व है, तो भी उससे महत्‌ और दीधे अय्णुक उत्न्न 
होता है, अणु उत्पन्न नहीं होता या हख उत्पन्न नहीं होता, इसी प्रकार चेतन 
ब्रह्म अचेतन जगत्‌ उत्पन्न होगा, ऐसा स्वीकार करनेमें तुम्हारी क्या हानि है ? 

पूर्वपक्षी--यदिं तुम ऐसा मानो कि उन्यणुकादि कार्यद्रव्य विरोधी अन्य 
परिमाणसे व्याप्त हैं, इस कारण कारणगत पारिमाण्डल्यादि उनके आरम्भक नहीं 
होते ऐसा में स्वीकार करता हूँ। परन्तु चेतनासे विरोधी अन्य गुणसे जगत युक्त 
नहीं है, जिससे कि कारणगत चेतना कार्यमें अन्य चेतनाका आरस्म न करे, क्योंकि 


रत्वममा 

हंस्वरमपि न जायत इति व्यमिचार इत्यर्थ:। संत्रे वाभव्दश्वार्शेंब्नुक्ताणुसमुच्चयायः | 

तथा च हूस्वपरिमिण्डलाभ्यां व्यणुकपरमाणुस्यां महदृदीपाणवत्‌ चेतनादचेतन जायते 

महद॒दीघ डे ९ कप 

इति सूतयोजना । तत्र हखादू महददीय॑ अ्यणु्क परिमण्डरादणु व्यणुकमिति 

विमागः | इष्टान्तवेषम्यं शक्ते--अथ मन्यस इति | अचेतनैव विरोधिगुण इत्यत 
आहः नद्यचेतनेति हे 

-- । कार्वद्वव्यत्य परिमाणान्तरा55क्ान्तत्वस जडगीकृत्व 

रलम्रभाका अनुवाद 

हट स्ि म्र् रु 2. 

हा तत भर्कयाक्ा आश्रयण करके व्यभिचार कहते हैं--“यथा वा” इत्यादिसे। अणु 

हक ७ >> थु्रेव्य उसज् नह्दीं होता और हस्त भी उत्तन्न नहीं दोोता, ऐसा 

बताना 9 2 न दे। चुनें वासख्द चारायेके ( ओरडे अ्नें ) है जीर अब 

मर ह. ब्द्व हूं || इसदि जसे रे [] मण्डल गा ० 

ही लफिक। कक हस्त हि शक बणुक और परमाणुओंतसे मद्दत्‌ 

योजना ऋरनी चाहिए पे अददी चेतनसे अचेंतन उत्पन्न होता हैं, ऐसी सन्नी 

जना क । उसमें हसवसे मदृत्‌ और दीप 5 बक 

उ्सच्न होता है, ऐसा विमा >जत अददत्‌ और दौघ ज्यणुक्र जौर परिमठरसे अणु ब्यणुक 

श्यादिसे। अनेतना 3 चंअन्तर्मे विषमताकी शंका करते ईैं--.“अथ मन्यसे” 
दे +7 हैं विरोधों बुण है, ऐसी कोई बंका करे तो उसपर कहते हैं--““न 

ठ हक 5 ब्ऊर' जिद 
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चेतनाविरोधी कबिंद्‌ गुणो5स्ति, चेतनाप्रतिपेधमात्रत्वात्‌ , तस्मात्‌ पारि- 
माण्डस्यादिवैषम्यात्‌ प्रामोति चेतनाया आरम्मकत्वसू-इति । 

मैते मेस्थाः--यथा कारणे विद्यमानानामपि पारिमाण्डल्यादीनासना- 
रम्भकत्वमेव॑ चेतन्यस्यापीत्यस्यांशस्य समानत्वात्‌। न च परिमाणान्तरा- 
क्रान्तत्व॑ पारिसाण्डल्यादीनामनारम्भकत्वे कारणस्‌, प्रावपरिसाणान्तरा- 
रम्भात्‌ पारिमाण्डस्थादीनामारम्भकत्वोपपत्तेग, आरब्घमपि कार्यद्रव्यं 
प्राग्गुणारम्भात्‌ क्षणमात्रमगुणं तिष्ठतीत्यभ्युगमात्‌ | व च परिमाणान्तरा- 

भाष्यका अनुवाद 

अचेतना नामका चेतनाका विरोधी कोई गुण नहीं है, क्योंकि अचेतना चेतनाका 
अभावमात्र है। इसलिए पारिमाण्डल्य आदिसि भिन्न होनेसे चेतना कार्यका 
आरम्भ कर सकती है । 

सि छवान्‍्ती--तो ऐसा मानना ठीक नहीं है, क्‍योंकि जैसे कारणमें वियमान मी 
पारिमाण्डल्यादि अनारंभक हैं, वेसे चेतन्य सी--इतना अंश दोनों पक्षों समान 
है। और पारिमाण्डल्यादिके अनारंभकत्वसें उनका (व्यणुकादिका ) अन्य 
परिसाणसे थुक्त होना कारण नहीं है, क्योंकि अन्य परिमाणके आरंभके 
पहिले पारिसाण्डल्यादिका आर॑सकत्व उपपन्न दो सकता है, क्योंकि आरव्ध 
भी काये द्रव्य गुणोंके आरंभसे पहिले क्षणमर गुणरहित रहता है, ऐसा 

रत्रम्भा 
विवक्षितांशसाम्यमाह--मैवमिति । अड्जीकारं त्यजति--न चेति | उत्पन्न हि 
परिमाणान्तरं॑ विरोधि भवति, तदुत्पत्तेः प्राग्विरोध्यभावात्‌ व्वणुके पारिमाण्डल्या- 
रम्मः कि न स्थात्‌ इत्यर्थः। ननु विरोधिपरिमाणेन सहैव द्वव्यं जायत इत्यत आह--- 
आरब्धमपीति । सहोत्पत्तों अपसिद्धान्तः | अतो विरोध्यभावः सिद्ध इति 
भावः | अणुत्वादयारम्मे व्यग्नत्वात्‌ पारिमाण्डल्यादेः स्वसमानग्रुणानारम्भकत्वम्‌ 
र्वप्रभाका अनुवाद 

हचेतना” इत्यादिसे । कार्यद्रव्य अन्य परिमाणसे आक्रान्त-युक्त हैं, ऐसा स्वीकार करके 
विवक्षित अंशमें साम्य कद्दते हैं--“सेवम्‌” इत्यादिसे । अंगीकारका त्याग करते हैं“ न 
च” इत्यादिसे। उत्पन्न हुआ अन्य परिमाण विरोधी द्वोता दें। उसकी पल 
विरोधीका अभाव होनेसे व्यणुकमें पारिमाण्डल्यकी उत्पत्ति केसे न होगी ४ ऐसा अय ६। 
परन्तु विरोधी परिमाणके साथ दी द्रव्य उत्पन्न होता हैं, इस शंकाको दूर करनेके लिए कहते 
है. “आरब्धमपि” इत्यादिसि । साथ उत्पत्ति माननेमें अपसिद्धान्त होता हे, ऐसा अथ 
है। इससे विरोधीका अभाव सिद्ध होता है, ऐसा तात्पर्य है। अणुत्व आदिके उत्पन्न 


११६६ प्रह्मसूत्र [ ग० २ पा० २ 
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ज्प्फ्फ्प्ः दा 
रूमे व्यग्राणि पारिमाण्डल्यादीनीत्यतः खसमानजातीय परिमाणान्तरं 
नारमस्ते, परिमाणान्तरस्थाअन्यहेतुत्वा्युपगमात्‌ | कारणबवहुत्वात्‌ कारण- 
महस्वात्‌ प्रचयविशेषाध महत्‌' (बे० छ० ७१९ ) तड़िपरीतमणु 
( ७११० ) 'एतेन दीप॑त्वहस्वत्वे व्यास्याते' (७१।१७ ) इति हि 

भाष्यका अनुवाद 

स्वीकार किया गया है। उसी प्रकार पारिसाण्डल्यादि अन्य परिमाणक्रे आरंभ 
करनेमें व्यम्न होनेके करण अपने स्वसमानजातीय अन्य परिमाणका आरंभ 
नहीं करते, ऐसा भी कहना उचित नहीं है, क्‍योंकि अन्य परिमाणके अन्य 
हेतु कहे गये हैं, क्योंकि 'कारणवहुत्वात्‌०” ( कारणके वहुत्वसे, कारणके 
महत्त्वसे और अवयवके संयोग विशेषसे महत्‌ परिमाण उत्पन्न द्वोता है।) 'तददिप- 
रीतमणु०” (उससे विपरीत अणु परिमाण उत्पन्न होता है।) 'एतेन दीघेत्वह्डस्वस्वे० 


रत्वगभा 
इत्याशक्ष्य निषेधति-न चेति | व्यग्रतमू--अन्यथासिद्धम्‌ | तन्न हेतुः-परि- 
माणान्तरस्पेति । अन्यहेतुकत्वे सत्राणि उदाहरति-कारणेति। कारणानां 
कुबणुकानां बहुल्ात्‌ च्यणुके महत्त्वम्‌ , मृदो महत्त्वाद्‌ घटे महत्त्वम्‌, द्वितूलपिण्डार- 
व्ये3तिस्थूछतूकपिण्डे प्रचयाद अवयवसंयोगविशेषात्‌ महत्त्व मित्यथः । महत्त्वविरुद्धमू 
अणुल् परमाणुगतह्ित्वसंस्यया इचणुके मवतीत्याह-तद्ति| यत्‌ महत््वस्थ अस- 
मवायिकारणभ्‌ , तदेव महत्त्वसमानाधिकरणस्य दीषैत्वस्य, यश्व अणुत्वस्य अस- 
मवायिकारणम्‌ , तदेव अणुत्वाअविनाभूतहस्वत्वस्थ असमवायिकारणमिति अति- 
दिशति-एतेनेति। अतो महत्त्वादै अहेतुत्वात्‌ पारिमाण्डल्यादीनां व्यग्नत्वम्‌ असिद्ध- 


रत्नम्रभाका अनुवाद 
करे व्यप्न इजेसे पारिमाण्डल्य आदि स्वसमान गुणको उत्पन्न नहीं कर सकते, ऐसी आशंका 
जय करते ६-7 न च! इत्यादिसे। व्यग्रत्व अन्यथा सिद्ध है, इसपर 
इतु कहते ह--- पारिमाणान्तरस्थ” इत्यादिसे । परिमाणकरे ३ 5 
2 व णके अन्य हेतु 
हिए सह्नोकी उद्भत करे हैं-..'कारण" इत्याहरे नये ६, यद्द सिद्ध करनेके 
रे 7रण  इत्यादेसे । कारण--श्यणुकरोके से अ्यणुकमें 
अद्व वा ये कम णुक्रोके वहुत्वसें व्यणुक 
आरब्घ विलय ः 2. 2 मी हस्त घटमें महत्त्त उत्न्ष होता ह और दो तूलपिंडॉस 
कक अर  अचयसे--अवयवोंके संयग्रोगविशेपसे महत्त्व उत्पन्न होंता हैं, 
कप [॥ पः / 
8 5 विस) महत्त्का जो असमवायी कारण है वही महत्त्व॒स्ममानाधिकरण 
दीघ्रत्वका ह और जो अणलका असमवायी करण के है व भदत्तप्रमानांधप 
हि जरा है, बह अगुत्वसमानाधिकरण हस्वत्वका है, ऐसा 


अजन+- 
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बाण आक सपा. रकानननयूक्नन हि पी शाम मययकंम 
भसाष्य 


काणशअुजानि स्त्राणि । न च संनिधानविशेषात्‌ कुतश्रित्‌ कारणबहुला- 
दीन्येवा55रभन्ते, न पारिमाण्डल्यादीनीत्युच्येत, द्वव्यान्तरे गुणान्तरे 
वा55रभ्यमाणे सर्वेपामेव कारणगुणानां स्वाश्रयसमवायाविशेषात्‌ । तस्मात्‌ 
स्वभावादेव पारिमाण्डल्यादीनामनारम्भकत्वम्, तथा चेतनाया अपीति 
आष्यका अनुवाद 
( इससे दीघेत्व और हस्वत्वका व्याख्यान हुआ ) ये कणादके सूत्र हैं। और 
किसी संमनिधानंविशेषसेे कारणबहुत्व आदि ही आरंभक होते है, पारि- 
माण्डल्य आदि आरंभक नहीं होते, ऐसा कहा नहीं जा सकता, क्योंकि अन्य 
द्रव्य या अन्य गुण आरंभ करनेमें सब कारणगुण स्वाश्रयमें समानरूपसे समवेत 
हैं| इसलिए स्वभावसे ही पारिमाण्डल्य आदि अनारंभक हैं, वेसे चेतना भी 


रतल्ग्रभा 


मिति भावः | तेषां सन्निधिविशेषाभावादू न समानगुणारम्भकत्वम्‌ इत्यपि न 
वाच्यमित्याह-न चेति । पारिमाण्डल्यादीनाम अपि वहुत्वादिवत्‌ समवायि- 
कारणगतत्वाविशेषात्‌ हत्यथः | तेषास्‌ अनारम्मकल्वे कार्यद्रव्यस्य विरोधिगुणाक्रान्त- 
त्व॑ं व्यग्रत्वम्‌ असन्निधिवा न हेतुरिति उक्तिफलमाह-तस्सादिति । यत्तु कारण- 
गुणः स्वसमानगुणारम्मक इति व्याप्तेः सामान्यगरुणेबु पारिमाण्डल्यादिपु व्यमि- 
चारेडपि यो द्वव्यसमवायिकारणगतो विशेषशुणः स स्वसमानजातीयगुणारम्भक 
इति व्याप्तेः चेतन्यस्य विशेषणत्वादारम्भकर्त दुवोरमिति, ततू मन्दम्‌; चित्रपटहेतु- 
रत्नग्रभमाका अनुवाद 
अतिदेश करते हैं--““एतेन”! इत्यादिसे । इस अकार महत्त्व आदिका दवेतु न दोनेसे पारिमाण्डल्य 
आदि व्यप्र हैं, यह असिद्ध है, ऐसा तात्पये है। और कारणवहुत्व आदि सप्षिद्दित हैं और 
पारिमांडल्य सन्निद्दित नहीं है, ऐसा भी नहीं कहना चाहिए, ऐसा कहते ह-“न च” इत्यादिसे। 
वहुत्व आदिके समान पारिसाण्डल्य आदि भी समानरूपसे ही समवायी दारणमें स्थित ई, 
ऐसा अर्थ है। पारिमांडल्य आदिके अनारंभक दोनेपर कार्यद्रव्यका विरोधी गुणों द्वारा आकान्त 
होनारूप व्यपत्व अथवा असनिधि कारण नहीं है, ऐसा फलित--“तस्मात्‌” इत्यादिसे कद्दते 
हैं। यहों कोई यदि शंका करें कि कारणग्रुण स्वसमानगुणका आरंभक है, इस व्याप्तिका यद्यपि 
पारिमांडल्यादि सामान्यग॒णोंमें व्यभिचार है, तो भी द्वब्यके समवायी कारणम स्वत जा 
विशेष गुण है, वह स्वसमानजातीय शुणका आरंभक है, ऐसी व्याप्ति देनेके कारण चैतन्यद्े 
विशेष गुण दोनेसे उसका आरंसकत्व डुवोर है, तो यद्द शंका युक्त नहीं हे, क्योंकि चित्रपटके ईंतु 
१४७ 


११६८ बहसृत्र वि कीए 


भाष्य 

द्रषव्यम् । संयोगाब्न द्रव्यादीनां विलक्षणानामुत्पत्तिदशनात्‌ समानजा- 
तीयोत्पत्तिज्यभिचारः | द्वव्ये प्रकते गुणोदाहरणमयुक्तमिति चेत्‌, न; 
दशान्तेन विलक्षणारम्भमात्रस्य विवक्षितसवात्‌ | न च॒ द्रव्यस्य द्रव्य- 
मेबोदाहर्तव्य गुणस्य वा गुण एवेति कथिन्नियमे हेतुर॒स्ति । सत्रकारोअपि 
भवता द्रव्यस्य गुणधुदाजहार-- प्रत्यक्षापत्यक्षाणामग्रत्यक्षत्वात्‌ संयोगर्प 
पश्चात्मक॑ न विधते! ( वै० सू० ४१२ ) इति, यथा म्रत्यक्षाग्रत्यक्षयो- 

भष्यका अनुवाद 

अनारंभक है, ऐसा समझना चाहिए। इसी प्रकार संयोगसे विलक्षण द्रव्य 
आदिकी उत्पत्ति देखनेमें आती है; इससे समान जातिवालेकी उत्त्तिमें 
व्यभिचार है। द्रव्य प्रकृत है, उसमें गुणका उदाहरण अयुक्त है, ऐसा कहो, तो 
ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि दृष्टान्तसे विलक्षण आरंभमात्र विवक्षित है । और 
द्रव्यका उदाहरण द्रव्य ही होना चाहिए और गुणका गुण ही, इस नियम कोई 
हेतु नहीं है। तुम्हारे सूत्रकारने भी द्वव्यका गुण उदाहरण दिया है--'प्रलक्षा- 
प्रत्नक्षाणामप्रलरक्षत्वात्‌०? (ग्रत्नक्ष और अप्रत्यक्षका संयोग अग्रद्यक्ष होनेसे 
शरीर पंचभूतात्मक नहीं है ) ऐसा। जैसे प्रयक्ष ओर अग्रलक्ष भूमि और 
36 3 जल 5 दम मल 0 (कप १7 कक पक लले पक अत सर कस: 72 कक 


रलप्रमा 
तन्तुगतेषु नीछादिरूपेपु विजातीयचित्ररुपहेतुपु व्यमिचारात्‌ चैतन्वत्य आत्मत्वेन 


गुणलाभावाच्चेति मन्तव्यम्‌ | तस्मात्‌ चेतनाद विजतीयारम्मे। युक्त इति खितम्‌, 


तत्र उदाहरणान्तरमाह--संयोगाचेति। ननु चेतन ब्रह्म कार्यो पादानल्वाद्‌ द्ृव्यम्‌ , 


तन्न विरक्षणस्य उपादानमिति प्रकृते किश्षिद्‌ द्वव्यमेव विलक्षणकार्यकरमुदाहर्त- 
व्यम्‌, न संयोगस्य गुणस्यथ उदाहरणं युक्तमिति शझ्ते--द्रव्य इति । गुणादू 
दव्यवतू चेतनादचेतनारम्भ इति विरक्षणारम्भकलांशेड्य द्ष्टन्त इति परिहरति- 


रत्वप्रभाका अनुवाद 
तन्ठु ओमें इनेवाले लि दि जाति विजातीय क हि. प डे 

आत्मा है दर नहीह 8 बे शेतन, ते कक हेतु है, उन व्यमिचार है और चैतन्य 
विद बज कते जि , > प्रन--अहमसे विजातीय--अचेतन जगत्को उत्पत्ति युक्त है। उसमें 

(न गान 22 (पु इस्यादिसे 
दोनेसे द्रव्य है, लक जता आह कोई कद्दे कि चेतन बद्य कार्यका उपादान 
०.५ भचह्‌ घे इोने कोई रे # 

कार्यकारक हो, उसीका उदाहरण / ६, ऐसा अक्षत्त दोनेपर कोई द्रव्य जो विलक्षण 


० प 
मा देना चाहिए, संयोगरू दे 
ऐसी झेंका करते ई-..कब्य? पक  अगका उदाहरण देना युक्त नहीं है, 
इस विलक्षण आरुंभकत्व 


सर आ है द्रव्यके समान, । चेतनसे अचेतनकी उत्पत्ति, 
इश्न्त है, इस प्रकार शंकाका परिद्दार करते हैं-- 


ज्ब्टीी 


जाबि० ? सू० ११) शाह्डरभाष्य-रत्प्रभा-भापालुवाद्सहित. ११६९ 
पस्ज्ज्ज्ज्ज्स्ल्ज्ज्ज्ज्स्स्स्स्स्स्क्फ्ण्क्ल्स्फ्क्ब्ण्ण्ण्ण्क्ण्ण्ल्य्ण्ण्क्ल-रू-ड- 


साष्य! 
भूस्याकाशयो। समवयन्‌ संयोगोअग्रत्यक्ष,, एवं श्रत्यक्षामत्मक्षेप पश्चसु 
भूतेषु समवयच्छरीरमप्रत्यक्ष स्थात्‌ । प्रत्यक्ष हि शरीरम , तस्मान्न पाश्व- 
भोतिकमिति | एतदुक्त भवति-गुणश्व॒ संयोगो द्रव्य शरीरम | 'दश्यते 
तु ( ब्र० सू० २।१।६ ) इति चा«त्राईपि विलक्षणोत्पत्तिः प्रपश्चिता। 
नन्‍्वेवं सति तेनेबेतद्वतम्‌ | नेति ब्रूम;--त सांख्य॑ प्रत्युक्तम, एतत्त 
वेशेषिक प्रति । नन्‍्वतिदेशो5पि समाननन्‍्यायतया कृत+--एतेन शिष्टा- 
परिग्रहा अपि व्याख्याता:! (त्र० सू० २।१।१२) इति। सत्यमेतत्‌ । तस्येव 
त्वयं वेशेषिकप्रक्रियारम्मे तत्प्रक्रियानुगतेन निदशनेन ग्रपश्च। कृत+ ॥११॥ 
आष्यका अनुवाद 
आकाशहमें समवाय सम्बन्धसे रहनेवाछा संयोग अप्रत्यक्ष है, इसी प्रकार प्रयक्ष 
और अप्रत्यक्ष पांच भूतोंमें समवाय संवन्धसे रहनेवाला शरीर अप्रत्यक्ष हो 
जायगा । शरीरतो प्रत्यक्ष है, इसलिए पाम्चभोतिक नहीं है । तात्पये यह है कि 
संयोग गुण है और दशारीर द्रव्य है। दृश्यते तु? इसमें भी विलक्षणकी 
उत्पत्तिका विस्तारसे वर्णन किया गया है। परन्तु ऐसा हो, तो उससे ही 
यह सूत्र गतार्थ है। नहीं, ऐसा हम कहते हैं | वह सांख्यके प्रति कहा गया है, 
यह वेशेषिकके प्रति कहा जाता है। परन्तु अतिदेश भी 'एतेन शिष्टापरिग्रह०? 
( इससे शिष्टोंसे अपरिग्ृहीतोंका भी अ्द्याख्यान हुआ समझना ) इस प्रकार 
समान न्यायसे किया गया है। यह सत्य है, परन्तु उसीका इस वेशेपिक प्रक्रिया- 
के आरंभमें उसकी प्रक्रियाके अजुसारी निद्शन--दृष्टान्तसे अ्रपंच किया है ॥११॥ 
१ एएएरनशरिीशरीड-: कि 
नेति। अनियमः कणादसम्मत इत्याह--सूत्रकारो5पीति | एतावता कथम- 
निर्यमः ! तत्राह--एतदुक्तमिति | व विरक्षणत्वन्यायेन पुनरुक्तयभावेडति 
देशाघिकरणेन पुनरुक्तिरिति शक्ञते--नन्‍्वतिदेश इति | समानगुणारम्भनियमत्य 
पारिमाण्डल्यादिरृष्टान्तेन भद्नाथमस्य आरम्भ इत्याह-सत्यमिति | तस्वेव अति 
देशस्य इत्ययेः ॥ ११॥ (२ ) 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

“न” इत्यादिसि। अनियम कणादका सम्मत है, ऐसा कहते हैं--“सूज्रकारो$पि” इत्यादिसे । 
इतने दीसे अनियम कैसे हुआ १ इसपर कहते हैं--“एतहुक्तम्‌” इत्यादिसे । न वि्क्षणत्त' 
न्यायसे पुनरुक्ति न द्ोनेपर भी अतिदेशाधिकरणसे पुनरुक्ति है, ऐसी शैका करते ह-- नन्वतिदेश” 
इत्यादिसे । समान ग्रुणारम्भ नियमका पारिमाण्डल्यादि दृथ्चन्तसि भ्रग वतानक लिए इसका 
आरम्भ है, ऐसा कद्दते हैं-''सत्यम” इत्यादिसे। उसका दहो-उस आअतिदेशका हद एसा अध है ॥ १4॥ 


| १७० प्ह्मसूत [ अ० २ परा० ० 
>>2----०००००एएपजसपपसपपपपपपपतपपतपपतपपपपपलप एप पपतप्प्त 


[ ३ परमाणुजगदकारणत्वाधिकरण सू० १२-१७ ] 
जनयन्ति जग्न्नों वा संयुक्ता। परमाणव/ । 
आधकर्मजरसंयोगाद इबणुकादिक्रमाजनिः ॥ १ ॥ 
सर्विमित्तानिमिव्ादिविकल्पेष्वाधकर्मण। । 
असम्भवादसयोगे जनयन्ति न ते जगत्‌# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह--संयुक्त परमाणु जगत॒कों पैदा करते हैँ अथवा नहीं १ 
पूर्वपक्ष--सश्टिके पूर्वमें कमेजन्य संयोगसे युक्त परमाणुओसे द्यणुकादिके ऋ्रमसे 
जगत॒की उत्पत्ति होती है। 
सिद्धान्त--वह कर्म सनिमित्तक है या अनिमित्तक हैं ऐसे विकल्‍प होनेपर आदि 
कर्मके अतंभव होनेसे संयोग न होनेपर संयुक्त परमाणु जगत्‌की उत्पत्ति नहीं कर सकते। 


उमयथापि न कमोतस्तदभाव; ॥ १२॥ 
प्दच्छेद--उमयथा, अपि, न, कर्म, अतः, तदभावः | 
पदार्थोक्ति--उभयथापि--वैशेषिका हि कर्मणा प्राक्‌ झंट्टेः निश्चलयोः 
परमाण्वोः संयोगे आअणुकादेरुत्पत्ति बदन्ति | तख कर्मणः किश्वित्‌ निमित्तम- 
भ्युपगम्यते न वा £ आंध्र कर्मनिमित्त जीवप्रयत्नामिधातादिकमज्नीकृतैन्यम्‌ | नहि 
तत्संभवति, रष्य्यनन्तरकालीनत्वात्तस्य, द्वितीये कमीनुत्पत्ति,, अतः प्रकारद्येडपि, 
न कर्म--न परमाण्वोः संचकनादिरूप कर्स [ अदृएस्थ अचेतनस्थ खतः 
कर्मामिमुस्यायोगात्‌ ] अतः--कर्माभावात्‌ , तदभाव:--आ्यणुकादिकमेण रृष्ट्यु- 
सादनस्थाभावः । 

भाषार्थ--वैशेषिक सृष्टिके पूर्व निश्चक परमाणुओंका कर्मसे संयोग होनेपर 
बगुक आदिकी उत्पत्ति होती है ऐसा कहते हैं। उस कर्मका कोई निमित्त 


५ कट ब्ध्क | 
गाता जाता ह अथवा नहीं £ प्रथमकल्पमें कर्मका निमित्त जीवोंके प्रयत्नसे जन्य 
अमिधात आदि मानना होगा प्रभव नहीं है. क्यों 
का मल हो ? उसका सभव नहीं हें, क्योंकि वह सृष्टिके अनन्तर दो 
सर न कल्पम कर्मेकी उमपत्ति नहीं होगी, इसलिये उमयथा परमाणुओंमें 

|। नह! हें सकती, अच्ड अचेतन होनेसे उन्हें स्वतः करपीकी ओर प्रद्ृत्त नहीं 
+_ सकता, कम ने होनेसे अणुकादि-कमसे सृष्टि नहों हो “पशारप अत चष्टिनहीहोसकती।...... 
& तात्पर्य यद है के पर्व 4६ __पर्द 
) पद प्राणियोंके क्भासे सम्पूर्ण परमाणुओेमे आदि कर्म उत्पन्न होता द। 


आधि० है सू० /३] शाहरभाष्य-रत्रप्रभा-भापानुवादसद्दित.. ११७१ 


आष्य 
इदानीं परमाणुकारणवाद निराकरोति | सच बाद इस्थ॑ सम्नुत्तिपरते- 
भाष्यका अनुवाद 
अब परमाणुकारणवादका निराकरण करते हैं। बह वाद इस प्रकार 


सत्वपभा 
पु 
वैशेषिकमतपरीक्षाम्‌ आरभते--उभयथापि न कर्मांतस्तदभावः । ना$- 
९ & 

स्थ आसक्निकेन पूर्वांधिकरणेन सह्नतिरपेक्षिता इति मन्वानः प्रधानस् ईश्वरान- 
घिष्ठितस्य अकारणत्वेडपि परमाणूनां तदधिष्ठितानां कारणत्वम्‌ इति प्रत्युदाहरण- 
सज्ञत्या सांख्याधिकरणानन्तर्यम्र॒ अस्य वदन्‌ तात्पयमाह--इृदानीमिति । 

5 पे 
अणुकादिक्रमेण परमाणुमिः जगदारभ्यते इति वेशेपिकराद्धान्तोडत्र विषयः, स 
कि मानमूछो आन्ति छो वा इति सन्देहे पूर्वपक्षयति--स चेति | तेः परा- 

रत्नंप्रभाका अनुवाद 
वैशेषिक-मतकी परीक्षा आरम्भ करते हैं---“उभयथापि न कमोतस्तद्भावः” इत्यादिसे । 
प्रासंगिक पूच अधिकरणके साथ इस अधिकरणकी संगति अपेक्षित नहीं है, ऐसा मानकर 
भाष्यकार, इश्वरसे अधिषप्ठित न होनेसे अ्रधान जगतका कारण नहीं है, तो भी ईश्वरसे अधिष्ठित 
होनेसे परमाणु जगतके कारण हों, इस अकार शत्युदाहरण संगतिसे सांख्याधिकरणक्ने अन- 
न्तर यद्द अधिकरण है, ऐसा कहते हुए तात्पये कहते हैं---“इदानीमू” इत्यादिसे । प्यशक 
आदिके ऋमसे परमाणुओंसे जगत्‌ उत्पन्न होता है, ऐसा वेशापिक सिद्धान्त इस अधिकरणका 
विषय है, उक्त सिद्धान्त प्रमाणमूलक है या आ्रान्तिमूलक है, ऐसा सन्देद्द दोन्पर पूर्वपक्ष 
कद्दते हैं--“स च” इत्यादिसे । तत्सामान्येन--उन अर्थात्‌ पट आदिके साथ क्षिति 


उस कमसे एक परमाणु दूसरे परमाणुसे संयुक्त होता हे । उस संयोगसे व्यणुक उत्पन्न ऐता है । 
उन तीन ब्यणुकोंसे एक ज्यणुक दोता दै इत्यादि क्रमसे जगतकी उत्पत्ति होनेमें कोई वापक न 
होनेसे संयुक्त परमाणु जगत्की उत्पत्ति करते हैं । 

सिद्धान्ती कहते ऐं---जो यह आदि कर्म कहा गया दे वह सनिमित्तक हे या अनिमित्तक ई 
यदि आनिमित्तक द तो नियामकके न दोनेसे सदा उसकी उत्पात्ति छलोनेपर प्रलयमें जगठुत्पत्तिको 
नौवत जावेगी । यदि वद सनिमित्त है, तो वह निमेत्त दृष्ट हे या अइृष्ट १ इष्ठ निमिच नो ऐो 
नहीं सकता, क्योंकि प्रयत्न या शमिषातका शरीरकी उत्प्तिके पूर्व समव नहीं है। ईबरका प्रदक् 
नित्य है, इसलिए वह कादाचित्क आधद्य कमैका नियामक नददों हो सकता । भद्ृष्ट मी आदि कर्मका 
निमित्त नहों हो सकता, क्योंकि आत्मामें समवाय सम्बन्धसे रइनेवाऊे अद्ृष्का परमायुओंमे 
सम्बन्ध नहीं हो सकता--शत्यादि विकस्पोंके उपस्यित दोनेपर आदि करके लम्मय ने 
होनेसे परमाणुओंका संयोग नहीं हो सकता। इससे सिर हुव्ग कि संयुक्त परमापुोसते 
जगत॒को उत्पत्ति शेती है? यद्द मत नितर्रा अनुपपन्न है । 


११७२ ब्रह्मसे ने | अंण्र पा० २ 


522...» 

साज्य भर जा पसित 
पटोदीनि हि. छोफे सावयवानि दृव्याणि स्वानुग संयोगसचिबैस्त- 
स्वादिपिईव्येशरम्यमाणानि इशनि, तर्पामान्येन यावरत्किश्वित्‌ सावयवे 
तत्सव स्वाहुगतेरेव हंयोगसचिविस्तेस्तेईव्येरारव्धमिति गस्यते। से 
चाध्यपवयवावयविविभागों यो निषतते) सोड्पकर्पपयेन्तगतः परमाणु, 
सर्व चेद जगहिरिसमरुद्रादिय सावयवस । सावयवत्वाचा55धन्तवत्‌ , ने चो$ 

आष्यका अनुवाद 

उपस्थित होता है--व्यवहास्में देखा जाता है कि पट आदि सावयव 
दृब्य अपने अनुकूल संयोगसद्तित तन्‍्तु आदि द्रव्योसे उसपन्न होते है. 
इस उदाहरणसे प्रतीत होता है कि जो कोई सावयव--अवयवी द्रव्य है 
मे सब अपने अलुकूछ संयोगयुक्त तत-तत्‌ द्रव्योंसे ही उत्न्न होते है। वह 
अवयवावयविविभाग--अवयब और अवयबीका विदलेपण जहां से निधृत्त 


रत्ग्रभा 


दिमिः सामास्य क्षिल्ादेः कार्यद्रव्यलसू, तेन इत्यथः | विमत॑ सावय्व क्षित्ा- 
दिक॑ खन्यूनपरिमाणसंयोगसचिवानेकद्वव्यारव्धम्‌ , कार्यद्रव्यतवात्‌ू, पटादिवत्‌ , 
इति प्रयोगः । स्वेष्टपरमाणुसिद्धयर्थानि साध्यविशेषणानि | ननु एतावता कं 
परमाणुसिद्धि, तत्रा5पह--स चाउयमिति । विमतं सावयवर्ल पक्षतावच्छेदर्क 
यतो निवर्तते, स न्‍्यूनपरिमाणल अपकर्षस पर्यन्तत्वेन अवसानभूमित्वेत अवगतः 
परमाणुरित्यमः । यावत्सावयवमनुमानम्रठृत्तः व्यणुकन्यूनद्रव्य॑ निरवयव् 
पिद्धयति इति भावः | जमतन्रिल्त्ववादात्‌ कार्यद्रव्यलहेल्वसिद्धिः इति वद॒स्त 
रलगमाका अनुवाद 

आदिका सादइय द्ेनेसे->पट कादिके समान क्ित्यादि कार्यद्रव्य ई 
विमत सावयव क्षिति जादि अपनेसे न्‍्यून परिमाणवाले संयोगसद्दित जा मत 
हैं, कार्ये्रव्य द्वोनेसे, सक आदिके समान, ऐसा अनुमानका अग्रोग है। अपने सिद्धान्तमें 
स्वीकृत परमाणुकी सिद्धिके लिए साध्यक्े विशेषण दिये हैं। परन्तु इतनेसे परमाणुकी पिद्धि 
किस प्रकार दो सकतो हे १ इसपर कहते है! यम” ्े सकल 

से चायम” शत्यादिसे। पिमत सावयबत्व 


पक्षताका अवच्छेदक जह॑सि निवृत्त होता है 

लिए दयणुकसे न्यून द्रव्य निरवयथ है पा, है, वहां के अनुमान प्रगुत्त होता है, इस- 

अचादि जात होगे का ६, ऐसा सिद्ध द्ोता है, यद्द तालये हैं। परन्तु जगतके 
व्यलहप देतुको असिद्धि होगी, ऐसा कहते हुए के प्रति कहते हैं- 
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शशि की के तप 2 २ अपन पकन अं आजा बडा 3. 


साष्य 
कारणेन कार्येण भवितव्यमित्यतः परमाणबयो जगतः कारणमिति कण- 
आुगभिपायः । तानीमानि चत्वारि भूतानि भृम्युदकतेज/पवनाख्यानि 
सावयवान्युपलभ्य चतुर्विधाः परमाणव! परिकस्प्यन्ते । तेपां 
चाउपकर्षपयन्तगतत्वेन परतो विभागासम्भवाह्रिनश्यतां प्रथिव्यादीनां 
परमाणुपयेन्तो विभागो भवति, स प्रलयकालः। ततः सर्गकाले च वाय- 
भ्राष्यका अनुवाद 
“समुद्र आदि यह सम्पूर्ण जगत्‌ सावयव है और सावयव होनेसे उत्पत्तिमान्‌ 
ओर विनाशी है। कोई भी काये कारणके विना उत्पन्न नहीं हो सकता, 
इसलिए परमाणु जगतके कारण हैं. यह वेशेषिकोंका सिद्धान्त है। प्रथिवी, 
जल, तेज और वायु इन चार भूतों को सावयव देखकर चार प्रकारके पर- 
माणुओं की कल्पना की जाती है। वे न्यूनता की चरमसीमा है, उनसे आगे 
विभागका संभव न होनेसे नाशशीर प्रथिवी आदिका परमाणुपयेन्त विभाग 
होता है, परमाणुपयेन्त विभाग होना ही प्रढय है। फिर सृष्टिके समय वाय- 
रत्रप्रमा 
प्रत्याह--सव्वे चेति | विमतम्‌ आद्यन्तवत्‌, सावयवत्वात्‌, पट्वदित्यर्थः । हेतोः 
असिरूु निरस्य अप्रयोजकल्व निरखति--न चेति | ते कतिविधा इत्याकाइक्षा- 
यामाह-- तानीति । मलूये चेघामपि नाशान्र जगत्कारणलम्‌ इत्याशड्या55ह--- 
तेषां चेति। अवयवानां विभागात्‌ नाशादू वा अवयविनो नाशः परमाणूनां निर- 
वयवत्वेन अवयवविभागादेः नाशहेतोः असम्भवात्र नाश इत्यथः | तेषां नित्यत्वे 
फलितं सृष्टिकममाह--तत हति । एवं काणादमतस्य मानमूलत्वात्‌ तेन 
वेदान्तसमन्वस्य विरोधात्‌ असिद्धिः इति पूर्वपक्ष फलूम्‌ । 
रत्नग्रभाका अनुवाद 
“सर्वश्च”” इत्यादिसे । विमत आयन्तवत्‌ है, सावयव होनेसे, पटके समान, ऐसा अजुमानका 
प्रयोग है। देतुकी असिंद्धका निरसन करके द्वेतुकी अश्रयोजकताका परिद्दार करते ई-- 
“न च?” इत्यादिसे। वे परमाणु कितने अकारके ८, ऐसी आशका इॉनेपर कहते हं-- 
“तानि” इसादिसे । ग्रल्यमें इन परमाणुओंका भी नाश हेोनेसे ये जगतके कारण नह्दींई 
ऐसी आशंका करके कहते हं--“तेषां च”? इत्यादेसे। अवयवोकि ववभागरा था नाशन 
अवयवीका नाश हीता हं, परमाणु तो निरवयव दिस अवयवधिभाग आदि नाकछके दवतुओं- 
का संभव न होनेसे उनका नाश नहां होता है, ऐसा अथ हूं । परमाशुआक नित्यत् दिद्ध 
दोनेपर फलित सशष्टि-करम कहते ई--'तत ५5 इत्यादिसे )। इस प्रकार काणादमतके प्रमापमूलक 
देनेसे उसके साथ वेदान्त समन्व॒यका विरोध होनेसे समन्वय आसद्ध इ, एसा पूपक्षम फल है । 
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साष्य 


वीपैष्पणुष्वद्शपेश कर्मेत्पचते। तत कर्म सवा श्यमणुमस्वन्तरेण संयुनक्ति, 
ततो अगुकादिक्रमोण वायुरुपग्रते, एयमम्रिः। एवसाप:, एवं पृथिवी, 
एयमेव घरीरं सेन्द्रियमिति । एवं सर्वभिद जगदणुस्य। सम्भवति, अणु- 
गतेस्यश्ररुपादिभ्यो अणशुक्रादिगतानि रूपादीनि सम्पवन्ति तन्तु- 
पटन्यायेनेति काणादा मम्यम्ते । 

तत्रेदमम्धीयते--विभागावस्थानां तावदणूनां संयौगः कर्मापेथी5- 
स्युपगन्तव्य), कर्मवर्तां तन्‍्ल्वादीनां संयोगदर्शनात्‌। कर्मणथ कार्यल्वान्नि- 

भाष्यका अनुवाद 


वीय--वायुके परमाणुओंमें अदृष्टवश कर्म उत्पन्न होता है। वह कर्म जिस 
परमाणुमें होता है उसका दूसरे परमाणुसे संयोग करता है। तत्पश्यात्‌ व्यणुक 
आदिके क्रमसे वायुकी उत्पत्ति होती है । इसी प्रकार अम्रि, जल और प्रथ्रिवी- 
की उत्पति होती है। और इसी प्रकार इन्द्रियसह्वित शरीर उत्तन्न होता है । 
इस प्रकार यह सम्पूर्ण जगत्‌ अणुओंसे उत्पन्त होता है। जैसे तन्तुओंके रूपसे 
चस्त्रमें रूप उत्पन्न होता है, वेसेही अणु्ें रहनेवाले रूप आदिसे व्यणुकगत 
रूप आदि होते हैं, ऐसा चेशेपिकोंका सिद्धान्त है । 

इस विपयमें हम कहते हैँ--विभागकी अवस्थामें स्थित परसाणुओँका 
संयोग किसी कर्मकी अपेक्षा करता है. यद्द मानना पड़ेगा, क्योंकि कर्मयुक्त 


रत्वप्रभा 

तस्य आन्तिमूलखात्‌ अविरोध इति पसिद्धान्तयति--तत्रेदमिति | प्रत्ये 
विभक्तानां परमाणूनाम्‌ अन्यतरकर्मणा उमयकर्मणा वा संयोगो वाच्यः, कर्मणश्थ 
निमित्ते ्रयलादिक दृष्टमू, यथा प्रयल्वदात्मसंयोगाद्‌ देहचेष्टा, वाय्वायमि- 
धातादू इक्षादिचक्नमू , हस्तवोदनादू इष्वादिगमने तहूदू अणुकर्मणो दृष् 


रत्रमभाका अनुवाद 

व हिल आन्तिमूलक होनेसे वेदान्तसमन्वयमें विरोध नहीं है, ऐसा सिद्धान्त करते हैं-- 

नेदम, इत्यादिस। अल्यमें विभक्त हुए परमाणुओंका संयोग संयुक्त होनेवाले दो पर- 

माथुओमेस एक परमाणुके कमेसे होता है, अथवा दोनों परमाणओंके कर्मसे दोता है, और 
कमके निमित्त प्रयत्त आदि देखनेमें जाते है, जैसे प्र प्रयलनवाले आत्म ] 

दोती हैं, वादु आदिके अभिषातसे 


कक के संयोगसे देइचेश 
दिये रे आदिम चलनकिया होती अरणाएं 
भादियें गमनकिया दोतौ है, इती है, द्वायक्ी से शर 


उसी प्रकार अगुओंके क्ेका इृष्ट कुछ निमित्त स्वॉकार करते 
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मित्त किमप्यम्युपगन्तव्यम , अनभ्युपगमे निमित्ताभावान्नाणुष्वान कर्म 

स्थात्‌ , अभ्युपगमे5पि यदि प्रयत्नोडभमिघातादियाँ यथाद्ट किमपि 

कर्मणो निमित्तमम्युपगम्येत । तस्याअसम्भवालैवाणुष्वां कर्म स्पात्‌ । 

नहि तस्यामवस्थायामात्मगुणः प्रयत्नः सम्भवति, शरीराभावात्‌ । शरीर- 
प्रतिष्ठ हि मनस्यात्मन;। सयागे सत्यात्मगुण! प्रयत्नो जायते। एतेनाउमि- 
घातादपि इद्॒ट निमित्त प्रत्याख्यातव्यम्‌ | सर्गोत्तरकार्ं हि तत्सव॑ ना55- 
चस्य कर्मणो निमितत सम्भवति। अथाइच्एमाचस्प कर्मणो निमित्तमित्युच्येत, 

माष्यका अनुवाद 

तन्तु आदिसें संयोग दिखाई देता है। कस काये है, इसलिए उसका कोई 
निमित्त सानना पड़ेगा। यदि निमित्तका स्वीकार न किया जाय, तो निमित्तके 
अभावमें अणुओंमें आद्य कर्म नहीं होगा। यदि निमित्तका स्वीकार करें भी तो 
जैसे व्यवहारमें कर्मका निमित्त प्रयन्न या अभिधात दिखाई देता है, वेसेही अणुके 
कर्मका कोई किमित्त सानना पड़ेगा। उसका संभव न होनेसे अणुओमें आद्य कमे नहीं 
होगा। खष्टिके पूर्व आत्मगुण प्रयत्न नहीं हो.सकता, क्योंकि उस समय शरीर ही नहीं 
रहता। शरीरमें रहनेवाके सनमें आत्माका संयोग होनेपर आत्माका गुण भ्रयत्न द्वोता 
है। इस कथनसे अभिघात आदि दृष्ट निमित्तका भी प्रत्मास्यान करना चाहिए, 
क्योंकि उन सबका सृष्टिके अनन्तर ही संभव है, अतः वे आदि कमेके निमित्त नहीं 


रत्नप्रभा 
निमित्तम्‌ अभ्युपगम्यते न वा ? द्वितीये कर्मानुत्पत्तिः | नाथ), प्रयलादेः सृष्द्यु- 
री ज््क' स्यः 
त्तरकालीनत्वादिति उभयथाडपि न कम सम्भवति, अतः-कमो3सम्भवात्‌, तस्व- 
योगपूर्वकब्यणकादिसगैस्य अभाव इति सून्नाथं;। खिरस वेगवदद्वव्यसंयोग- 
विशेषोइमिघातः, स एवं चढरुख नोदनमिति भेदः । दृष्टनिमित्ताभावेडपि अदृष्ट- 
वत्‌ आत्मसंयोगात्‌ अणुषु कम इति शझते--अथा$इष्टमिति । विकल्पपुरःसरे 
र्रग्रभाका अनवाद 
हो या नहीं ? स्वीकार न करो, तो कर्म उत्पन्न नहां हांगा और स्वीकार करनेपर भो कमे उत्पन्त 
नहीं होगा, क्योंकि प्रयत्न आदि रुश्कि उत्तरकालमें द्वाते हैं, इस प्रकार दोनों प्रकारसे भी कम 
सम्भव नहीं दे। अतः कमका संभव न होनेसे, उसका अर्थात्‌ सयागपूर्वक ख्झुक आदिकी 
सष्टिका अभाव है, ऐसा सूत्रका अर्थ हैं। इक्ष आदि स्थिर पदा्ोका वायु, जलू याद वगवाल 
द्रब्यके साथ स्योगविशेष अभिघात है, चल पदाथंका वही संयोग नॉदव कहुकाता हू 
ययाप दृष्ठ ।नामत्तका अभाव हू, ता भी अदृष्वत्‌ भात्माक सयागस अशुआम कम इृतता हू, 
१४८ 
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भाष्य 
तत्पुनरात्मसमवायि वा स्यादणुससवायि वा  उभयथापि नाउव्टनिमित्तम- 
णुपर क्माइ्यकल्पेत, अच्टस्था5्वेतनलात । नद्यचेतन चेवनेना:नथिप्ठित 
स्वतन्त्र प्रवर्तते, अवर्तयति वेति साह्ठु चप्रक्रियायाभमिहितम्‌ | आत्मनश्रा5- 
सुत्पत्नचैतन्यस्थ तस्यामवस्थायामचेतनतल्वात्‌ । आत्मसमवायित्वाभ्युप- 
गमाच नाइच्टमणुपु कर्मणो निमित्त स्यात्‌, असस्वन्धात्‌। अच्टबता 
भाष्यका अनुवाद 
हो सकते हैं। यदि आप कमेका निमित्त अच्ट्ट है ऐसा मानो, तो श्रश्न होता 
है कि वह कम आत्मामें समवायसम्बन्धसे रहनेवाा है. या अणुओमें। 
दोनों प्रकारसे भी अणुओंमें अच्ट निमिन्‍्तक कम की कल्पना नहीं हो सकती, 
क्योंकि अच्ट अचेतन है। चेतनसे अधिप्ठेत हुए विना अचेतन न तो 
खतन्त्ररुपसे प्रदत्त हो सकता है और न किसीको प्रवृत्त करा सकता है ऐसा 
सांख्यप्रक्रिया में कहा गया है। चेतन्यक्े उत्पन्त न होनेसे आत्मा 
भी उस , अवस्थामें अचेतन ही है। अद्ृट्ट आत्मामें. समवायसम्बन्धसे 
रहता है ऐसा स्वीकृत होनेसे वह अणुओंमें कमंका निमित्त नहीं होगा, क्‍योंकि 
उसका अदृएसे कोई सम्बन्ध ही नहीं है। अच्ट्रवाले पुरुषके साथ टन कोई सम्बन्ध ही नहीं है। अच्टवाले पुरुषके साथ अगुओंका 
रलप्रभा 

दृषयति--तत्पुनरिति | जडात्मवत्‌ अणोः आश्रयत्व॑ कि न स्थादिति मत्वा 
विकल्प: ऋूत इति मन्तव्यम्‌ | अन्नाउपि सूत्र योजयति--उभयथेति | बीवा- 
विछितम्‌ जह£ निमित्तमस्तु इत्मत जाह--आत्मनश्चेति | अचेतनल्वाद 
न अधिछतृत्नमिति शोषः, मिन्रेश्वरस्थाअपिष्ठातृलम अंग्रे निराकरिप्यते, अचे- 
तनखम्‌ अहम बनी फेज 2 हेतुरुकः | हेल्न्तरमाह--आत्मसम- 
वायित्वेति | शुरुलवद्‌ जहृष्मपि स्वाश्रयसंबुक्त क्रियाहेतु: शति शझते--- 
रलग्रभाका अनुवाद 


कहा गया हट | 
भी स्वाश्रयसंयुक्त 
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साष्य 

पुरुषेणाइरत्यणूनां सम्बन्ध इति चेत्‌ , सम्बन्धसातत्यात प्रदत्तिसातत्यप्रसन्न:, 
नियामकान्तराभावात्‌ । तदेव॑ नियतस्य कस्यचित्‌ कर्मनिमित्तस्याउभा- 
वान्नाउणुष्या्ं कर्म स्थात्‌ , कर्मामावात्‌ तन्निवन्धनः संयोगो न स्थात , 
संयोगाभावाच्च॒ तन्निवन्धनं द्यणुकादि कार्यजातं॑ न स्थाद्‌ । संयोग- 
थआा5्णोरप्वन्तरेण सर्वात्मना वा स्यादेकदेशेन वा ? सर्वात्मना चेदुपचया- 

भाष्यका अनुवाद 

सम्बन्ध है ऐसा यदि कहो, तो सस्वन्धके सदा होनेसे, सदा भ्रवृत्ति 
होने छगेगी; क्योंकि अन्य नियामक नहीं है। इस प्रकार कोई भी कर्मका 
नियत निमित्त नहीं है, अतः अणुओंमें आद्यकर्म नहीं होगा। कर्मके अभावमें 
कमेसे होनेवाछा संयोग नहीं होगा और संयोगके अभावसे उसके आधार- 
पर होनेवाले व्यगुक आदि काये नहीं होंगे । और एक अणुका अन्य अणुके साथ 
संयोग सवोत्मना होगा या एक देशसे होगा ? सवोत्मना होगा, तो उपचय की 


रत्वम्रभा 


अदृश्चतेति । विश्ुुसंयोगस्थ अणुषु सदा सत्त्वात्‌ क्रियासातत्यें प्रल्याभावः 
स्थादिति दूषयति--सम्बन्धेति । कादाचित्कप्रदेत्ते: अदृष्टनियम्यत्वायोगेडपि 
ईश्वरात्‌ नियम इत्मत आह--नियामकान्तरेति । यत्‌ ज्ञान तत्‌ शरीरजन्य- 
मिति व्याप्तिविरोधेन नित्यज्ञानासिद्धेस्तदूगुण ईश्वरो नारित, अस्तित्वेषषि सदा 
सत्त्वान्न नियामकत्वमिति भावः । सूत्राथ निगमयति--तदेवमिति । संयोगस्य 
हेतुत्व॑ खण्डयित्वा खरूप॑ खण्डयति--संयोगश्वाउणोरिति | सेयोगस्य व्याप्य- 
वृत्तित्वे एकस्मिन्‌ इतरस्य अन्तर्भावात्‌ कार्यस्‍््य प्रथुत्वायोगात्‌ से काये पर* 


रत्वम्रमाका अनुवाद कि 
करियाका हेतु है, ऐसी शंका करते हैं--““अद्थव॒ता” इत्यादिसे । विभु (आत्मा)के संयोग 


अणुओमें सदा विमान होनेसे क्रियांके भी सतत होनेके कारण प्रढयका अभाव द्वोगा, ऐसा दूपण 
देते हैं--““सम्वन्ध” इत्यादिसि। यद्यपि कादाचित्क अइृत्तिका नियामक अहृष्ट नहीं दें 
सकता, तो भी ईंइवर नियामछ होगा, इसपर कहते हैं--/नियासकान्तर ” हि जो 
शान है, वह शरीरजन्य है, इस व्याप्तिके साथ विरोध इोनेके कारण निलज्ञानके अधिड हानम 
नित्यज्ञानहुप गुणवाला इंइ्र नहीं दे, हो भी तो उसका सव्वंदा अस्तित्व होनेसे वह ह काद्माचिल 
अ्रवृत्तिका नियामक नहीं है ऐसा अभिप्नाय है। स्नार्थका निगमन करते की की 
सेयोगके देतुत्वका खण्डन करके उसके स्वरूपका खण्डन करते दैं-“संयोगश्व” इलादने । दा 


>> इसे अन्यका सन्तभाव दोानसे 
परमाणुओंके संयोगके व्याप्यवृत्ति--सर्वात्मना व्याप्त होनेपर एकमें अन्यक्षा लन्तमाव दनत 


| 
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भाष्य 

बुपपत्तेरणमाजत्वप्रसज्ो हक कं प्रदेशवतो द्रव्यस्य देशबता 
द्व्यान्तरेण संयोगस्य चश्तवात्‌ू। एकदेशेन चेतू, सावयवत्वश्रसज्ञः। 
परमाणूनां करिपिताः ग्रदेशाः स्थुरिति चेतु। कल्पितानामबस्तुलाद- 
वस्त्वेव संयोग इति वस्तुनः कार्यययाइसमवायिकारण न झ्वात्‌, असति 
चाउसमवायिकारणे अभुकादिकार्यद्रव्य नोतधेत। यथा चा<अंदिसर्गे 
निमित्तामावात्‌ संयोगोलपत्त्यय कर्म ना$णूनां सम्भवत्येव महाप्रल्येअपि 
विभागोत्पक््यथ कम नेवा 5णूनां सम्भवेत । नहि तत्रापि किचित्निय्त 

आष्यका अनुवाद | 

अनुपपत्तिसे अणुमात्रत्वका प्रसंग आवेगा और जो देखनेमें आता है, उससे 
विपरीतका प्रसंग आवेगा, क्योंकि प्रदेशवाले द्रव्यका प्रदेशवाले अन्य 
द्ृब्यके साथ संयोग देखा जाता है। और एकदेशसे होगा तो सावयवत्वका प्रसंग 
आवेगा। परमाणुओंके कल्पित प्रदेश होंगे, ऐसा कहोगे, तो कल्पित अवस्तु 
होनेसे संयोग अवस्तुरूप होगा, इससे वस्तुरूप कायंका असमवायी कारण 
नहीं होगा ओर असमवायी कारण न होनेसे व्यणुकादि कार्यद्रव्य उत्पन्न 
न होंगे। और जैसे आदि सष्टिमें निमित्तके अभावसे संयोग फी उत्पत्तिके छिये 
अणुओमें कर्म नहीं हो सकता बैसे महाप्रलयमें भी विभाग की उत्पत्तिके लिये 


रत्नम्रभा 
माणुमात्र स्थादित्थः । किद्व, सांशद्गव्ये संयोगस्य एकांशवृत्तित्व दृष्टमू, तहि- 
रोधात्‌ व्याप्यदृत्तित्॑ न कर्प्यमित्याह--इंट्टेति | परमाणो! संयोगः एकदेशेन 
-चेदिति सम्बन्ध, दिग्मेदेन करिपतप्रदेशस्य संयोगस्त्याइपि कल्पितत्वात्‌ ततः 
कार्य नोत्पचेत, उत्पन्न वा मिथ्या त््यादिति अपसिद्धान्त इत्यर्थः। काणादानां सर्ग- 
प्र्यक्ती सूत्र योजयित्वा प्रत्यनिरासेंडपि सूत्र योजयति--यथा चेति | पर- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
कार्यमे धधुलवके अभावसे सब कार्य परमाणुमान्र ही होगा, ऐसा अर्थ हू। ओर सावयब द्रव्यमें 
एच्ंशवृत्ति--अन्याप्यवृत्ति संयोग देखनेमें आता है, इसलिए उससे विरुद्ध व्याप्यवात्ति संयोगछी 
अलाना गे बह ६ ऐसा कहते हँ--“इ४” इत्यादिसे। यदि परमाणुओंका संयोग एक 
0 , देसा उम्बन्धई। दिशाओंके भेदके अजुतार परमाणुझे कल्पित पेश होगें प्रदेश 
संयोगके सी केल्पित होनेसे उससे काय उत्न्न नहीं दोगा, और यदि होगा, तो मिथ्या 
बज बह ०, प हानि होगी, ऐसा अर्थ है। काणादोंकी सश्टिके निराकरणमें सूत्रकी 
तार पठयके निराकरण भी सत्की योजना करते हैं-“यथा च” इल्नादिसे। परमाशुओंमें 
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काल ण 


साष्य 
तन्निमित्त दृष्मस्ति | अच्एमपि भोगप्रसिद्धयथ न प्रलयप्सिद्धयर्थमित्यतो' 
निमिचाभाषान्न ख्ादणूनां संयोगोत्पक््यय विभागोत्पत््यथ था कर्म, 
अतश्र संयोगविभागाभावात्‌ तदायत्तयोः सर्गमलयथोरभावः ग्रसज्येत । 
तस्मादजुपपन्नो5यं परमाणुकारणवाद) ॥ १२॥ 

भ्राष्यका अनुवाद 
अणुक्षोमें कम न होगा, क्‍योंकि उसमें भी उसका कुछ नियत निमित्त देखनेमें 
नहीं आता। अदृष्ट भी भोगकी प्रसिद्धिके लिए है, अ्रकूयकी प्रसिद्धिके 
लिये नहीं है, इसलिए निमित्तके अभावसे अणुओमें संयोगकी उत्पत्तिके अर्थ 
और विभागकी उत्पत्तिके अर्थ कम नहीं होगा, इसलिए संयोग और विभागके--- 
अभावसे उनके आधारपर होनेवाके सगे और प्रकयका अभाव हो जायगा, 
इसलिए यह परमाणुवाद अज्लुपपन्न है ॥ १२॥ 

रत्वप्रभा 

माणूनां- कमणा संयोगात्‌ सगे), विभागात्‌ प्रछुयः, इति प्रक्रिया न युक्ता, झुग- 
पदनन्तपरमाणूनां विभागे नियतस्य अभिषातादेः दृष्टस्य निमित्तस्य असच्ात्‌ , 
घर्माधमरूपाइष्टस्य सुखदुःखार्थत्वेवः सुखदुःखशन्यप्रक्यप्रयोजकत्वायोगात्‌ू न 
अद्ृष्टनिमित्तेन कमणा विभागः सम्भवति । तथा च दृष्टाइष्टनिमित्तयोः असच्त्वाद्‌ 
उभयथा5पि संयोगार्थत्वेन विभागार्थत्वेव च कम नार्ति, अतः कर्मामावात्‌ तयोः 
संयोगविभागपूर्वकयोः सर्गअ्रूययोरभाव इति सत्रयोजना ॥ १२ ॥ 

रत्वम्रभाका अनुवाद 
करमसे संयोग इोोनेसे रूष्टि होती है और विभाग द्वोनेंसे प्रठढय द्वोता हैं, यह प्रकिया युक्त 
. नहीं है, क्योंकि युगपत्‌ अनन्त परमाणुओंके विभागमें नियत अमिघात आदि इष्ट निमित्तोका 
अभाव होनेसे ओर धघर्माधमरूप अधच्छके सुखदुःखाथंक होनेसे वे सुखइु-खशस्‍्य प्रल्यके 
प्रयोजक नहीं दो सकते । अतः अदृष्टनिमित्त कर्मसे विभाग नहीं हो सकता । इसलिए दृष्ट 


० ४5 ०. जे |. हि] 5 
और अदृष्ट निमित्त न होनेसे दोनों प्रकारसे संयोगके अथे या विभागके अर्थ कम नहीं ह, 
इसलिए कर्मके अभावसे संयोगपूवक सृष्टि और विभागपूर्वक प्रढयका अभाव है, ऐसी सत्नकी 


योजना है ॥१९॥ 


( १ ) अणुओंके आध और अन्‍्त्य कर्मका कोई निमित्त हे या नहीं! यदि इ, 
बृष्ट है या णद्ृष्ट? यदि दृष्ट पै, तो वद यन दे या आभिषात भादि£ णट्टष्ट हे, तो 
परमाणुओेंमें रइता दै या जात्मामें | इनमेंते किसी भी पक्के स्वीकार करनेसे संयोगकी 
उत्पत्तिके लिए भौर विभागकी उत्पत्तिके हिए कमे नहीं हे सकता । कमेंके न इनेसे सर्म और 
प्रलयका अभाव होगा, इस प्रकार सत्॒की योजनाका उपसहार करने इ--/झतश इत्यादि भाध्यमें । 


११८० ब्ह्मसृत्र ([अ० २ पा०२ | 


समवायाम्युपगमाच्च साम्यादनवस्थितेः ॥११॥ 


पदच्छेद--समवायाभ्युपगमात्‌, च, साम्यादू अनवस्थिते | 

पदार्थेोक्ति-“च--अपि, समवायास्युपगमात्‌--यर्थव अशुभ्यामलन्त- 
मिन्ने सद्‌ व्यणुकं समवायेन ताभ्यां सम्बद्धबते एवं समवायो5पि समवायिम्यो5- 
त्यन्तमिन्तः सन्‌ अन्येन समवायेन समवायिमिः सम्बध्येत, साम्यातू---अल्यन्तभेद- 
साम्यात्‌ | [ ततश्व ] अनवस्थितेः-- तस्त्र तस्य अन्यः अन्यः समवायः कहपनीय 
इत्यनवस्थानात्‌ [ तदभावः व्यणुकादिसृष्ट्युत्पादस्यामावः 

भाषाथ--और जैसे अणुओंसे अत्यन्त मिन्न व्यगुक समवायसम्बन्धसे 
उनके साथ सम्बद्ध होता है, वैसे ही समवाय भी समवायियोंसे अत्यन्त भिन्न होता 
हुआ अन्य समवाय सम्बन्धसे समवायियोंके साथ सम्बद्ध होगा, क्योंकि अत्यन्त 
भेद दोनोंमें समान है । ऐसी स्थितिमें उस उस समवाय सम्बन्धके लिए अन्य अन्य 


समवाय की कल्पना करनी होगी, इस प्रकार अनवस्था होनेसे व्यणुकादिक्रमसे 
सुश्टिकी उद्तत्तिका अभाव होगा । 


भआष्य 

समवायास्युपगमाच तदभाव इति पग्रकृतेनाइणवादनिराकरणेन सेव- 
ध्यते। द्वास्यां चाउणुस्यां इयणुकमृत्पथमानमत्यन्तभिन्नमणुम्यामण्वोः 
समवेतीत्यस्युपगम्यते भवता न चेवमम्युपगच्छता शक्‍्यतेज्णकारणता 

भाष्यका अनुवाद 

और वेशेपिकों हरा समवायको स्वीकार करनेसे भी सृष्टि और प्रत्थका 
अभाव है, इसका अ्कृत अणुवादके निराकरणके साथ संबन्ध है। दो अणुओंसे 
उत्पन्न होनेवाछा व्यशुक अणुओंसे अल्न्त भिन्न है और अणुओंमें समवेत है, 
ऐसा तुम्र स्वीकार करते हो । परन्तु ऐसा स्वीकार करते हुए तुम अणुकारणताका 
शत मम मद आर चमप कप जिम मलिक पहल # 0386 


रलग्रगा 


समवायाभ्युपगमाच तदभाव हति । अणुवादासम्भव इति थोग्यतया 
सम्बध्यते, दृयणुकसमवाययो: परमाणुमिन्नत्वसाम्यादू , द्वचणुकवत्‌ समवायत्या 5- 


रतलमभाका अनुवाद 
“समवायाभ्युपगमाच्च तदभाव,” । अशुवादका 
रू अग्रवा | ह्दीं चर रो 
सम्बन्ध दोता है । जैसे धगुक परमाणसे बह; कंस सम कक रकम 
कर  परमाथु ] मवाय भी समवायी परमाणुओंसे 
इस अकार दअगुक और समवाय दोनोंमें परमाणुनिन्नत्त रा 


रुप साम्य हैं, इसलिए 


आधि० १ त्‌ू० १३। शाह्लरभाष्य-रत्नप्रभा-सापानुवादसहित ११८१ 


बी कि कला ७ िध का ७. 


माष्य 
समर्थयितुम्‌ । कुतः ? साम्यादनवणिते! । यथेव हणुभ्याम्रत्यस्तभिन्न 
स॒द्‌ इच्यणुक समवायलक्षणन सम्बन्धेन ताभ्यां सम्बध्यते, एवं सम- 
वायोडपि समवायिभ्यो5उत्यन्तमभिन्न! सन्‌ समवायलक्षणेनाअन्येनेव सम्बन्धेन 
समवायिभिः सम्बध्येताउत्यन्तभेद्साम्यात्‌। ततश्र तस्थ तस्याअन्योडन्यः 
सम्बन्ध! कल्पयितव्य इत्यनवस्थेव प्रसज्येत । नन्विहग्रत्ययग्राह्म! सम- 
वायो नित्यसम्बद्ध एवं समवायिभिगेद्यते नाउसम्बद्ध! सम्बन्धान्तरापेक्षो 
वा, ततश्व न॒तस्थाउन्यः सम्बन्ध) कल्पयितव्यों येनाउनवला ग्रसज्ये- 
तेति । नेत्युच्यते--संयोगो>प्येव॑ सति संयोगिशिन्नित्यसम्बद्ध एवेति 

भाष्यका अनुवाद 

समर्थन नहीं करते | किससे ? साम्यसे ओर अनवस्थितिसे । जिस प्रकार दो 
अणुओंसे अत्यन्त भिन्न होकर ज्यणुक समवायरक्षण संवन्धसे उनके साथ 
संबद्ध होता है, उसी प्रकार समवाय मी समसवायियोंसे अत्यन्त भिन्न होकर 
समवायरक्षण अन्य सबन्धसे ही समवायियोंके साथ संबद्ध होगा, क्योंकि 
( दोनोंमें ) अत्यन्तभेद्रूपी साम्य है। और तद्नन्‍तर उस उस समचायके अन्य 
अन्य सम्बन्ध की कल्पना करनी पड़ेगी, इस प्रकार अनवस्था की प्राप्ति होगी । 
परन्तु 'यहांपर” इस प्रतीतिसे ग्रहण करने योग्य समवाय समवायियोंके साथ नित्य 
संबद्ध ही गृहीत होता है, असम्बद्ध या अन्य सम्वन्ध की अपेक्षावाला नहीं 
है, इसलिए उसके छिए अन्य संबन्ध की कल्पना युक्त नहीं है जिससे कि 
अनवस्था प्रसक्त हो, ऐसी शंका करोगे, तो हम कहते हैं. कि नहीं, क्‍योंकि ऐसी 


रत्नमभा 
पि समवायान्तरस इति अनवख्थितिः इत्यथः। ननु इह तन्तुपु पट इत्यादिविशिप्ट- 
घीनियामकः समवायो न सम्बन्धान्तरमपेक्षते, स्वरूपेणेव नित्यसम्बद्धत्वादिति 
शझते--नन्विहेति । संयोगस्या5पि स्वरूपसम्बन्धोपपत्तेः समवायो न स्थादिति 
दृषयति--नेति । सम्बन्धिमिन्नत्वात्‌ चेत्‌ू, अपेक्षा समवायस्यापि तुल्या। 
रलग्रभाका अनुवाद 
ब्यणकके समान समवायका भी समवायी परमाणओंके साथ सम्बन्ध होनेके लिए अन्य समवाय 
चाहिए, इस प्रकार अनवस्थिति होगी, ऐसा जथ हँ। परन्तु इन तन्तुआम्त पद ईं, 
इत्यादि विशिष्टहज्ञाकका नियामक समवाय है, उसको अन्य संवन्धकी अपेक्षा नहीं हैँ, क्‍्याँक्रि 


वह स्वरूपते ही नित्य संबद्ध हे, ऐसी शेका करते हं---नन्विह्ट” इत्वादंल। तब सयाग 
भी स्वरूपसवन्धसे उपपन्न होगा, इसलिए समवाय स्वीगर करनको अपेक्षा नहां है, एसा 


साष्य 
समवायवन्नाउन्य सस्बन्धमपेक्षेत । अथा<्थोन्तरत्वाद सेयोगः सम्बन्धा- 
न्तरमपेश्ेत, समवायोअपे तहीथोन्तरत्वात्‌ सम्बन्धान्तरमपेक्षेत । न च्‌ 
गुणलात संयोगः सम्बन्धान्तरमपेक्षते। न समवायो»आणत्वादिति युज्यते 
ववतुय, अपेक्षाकारणस तुल्यत्वात , गुणपरिभाषायाबा5तन्त्रतात्‌ । 
तस्मादथोन्तर समवायस+*छु एगच्छत; प्रसज्पेतेवानवस्था | असज्यमानाया 
चाउनवस्थायामेकासिद्धीं सर्वासिद्धेद्राभ्यामणुभ्यां इचणु्क नेवोत्पचेत | 
तस्मादप्यनुपपन्न। परमाणुकारणवाद: ॥ ९३॥ 
भाष्यका अनुवाद 
परिस्थितिमैं संयोग भी संयोगियोंके साथ नित्य संबद्ध ही है, इसलिए समवायके 
समान उसको अन्य संवन्धकी अपेक्षा नहीं है, यदि अन्य अर्थ द्दोनेसे संयोग 
अन्य संबन्धकी अपेक्षा रक्खे, तो समवाय भी अन्य अर्थ होनेसे अन्य सम्बन्ध 
की भपैक्षा रक्खेगा । शुण होनेसे संयोग अन्य संवन्ध की अपेक्षा 
रखता है, परन्तु अगुण होनेसे समवाय अपेक्षा नहीं रखता, ऐसा कहना युक्त 
नहीं है, क्योंकि ( दोनोंमें ) अपेक्षाक्रा कारण समान है. और गुणपरिभाषा 
अतन्त्र है। इसलिए समवायका अन्य अर्थरूपसे स्वीकार करनेवाले ( वेशेपिक ) 
को अनवस्था प्राप्त होगी ही। और अनवस्था प्राप्त होनेपर एकक्ी असिद्धिसे 
सब असिद्ध होनेसे दो अणुओंसे व्यणुक उत्पन्न होगा ही नहीं। इसलिए भी 
परभमाणुकारणवाद अनुपपन्न है॥ १३ ॥ 
रत्वम्रमा 
गुणपरिभाषायाओेति | गुणत्वाभावेडपि कर्मसामान्यादीनां समवायाज्ञीकाराद 
गुणले समवायित्वे न व्यापकम, नापि व्याप्यक्त, गुणस्थाइईपि समयायिवत्‌ 
स्वरूपसम्बन्धसम्मवेन व्याप्त्यनुकूलतकोमावात्‌ । तस्रात्‌सम्बन्धिमिन्नलवमेव 
4 848347559 कारणमू, तत्व समवाये5पि तुल्यल्वात्‌ अनवखा दुर्वारा। सा 
च मूलक्षयकरी, तया समवायासिद्धों समवेतब्यणुकासिद्धिः इत्यर्ः || १३ ॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 

दष्ण चताते है न! इत्यादिसे । संवन्धियोसे सिन्न होनेसे यदि संय्रोगक्ी अन्य संबन्धकी 
2 तो समवावकों भी चह तुल्य है, क्योंकि वह भी संवन्धियोंते मित्र हैं। 
'चुणपरिभाषायादथ” इत्ादि । यद्यपि कमे, सामान्य आदि गुण नहीं हैं, तो भी उनके समवायका 
सावन 2० अत समवायीका व्यापक नहीं हैं और व्याष्य भो नहीं है, क्योंकि 
कस समान गुणके भी स्वरूप संवन्धका संभव होनेसे, व्याप्तिके अबुकू 8 अत 

है, इसलिए सर्वान्धयोंसे मिन्नत्व दी अन्य थे छ््ते ञ् 


रे ३ सम्बन्धी अपेक्षाका कारण १3 पी हि जा 
भी ठुल्य होनेसे अनवस्था दुवार हैं। और 8 | कारण हैं ओर उसके सम्रवायमें 


०. हि «पं ० | नि र्नेवाली ्द ः 
पस्यासे समवायके असिद्ध होनेसे समदेत बअपघुक भी असिद्ध है ऐप बे है व] कक 
हे ह। है. 


आपि० ३ सू० १४] शाक्रभाष्य-रत्प्रभा-भापानुवादसहित १६८३ 


च््ज्स्य्स्ख्ख्क्ल्ल्कब्ख्य्क्क्स्स्क्स्ख्स्स्डजर<सरसडी-ज-..त]ल्‍त0ल्‍0ु€60तह606तहलतलतलतल€8ल............ ' ३० हर 


ख्ष्ण्|च्य््य्य्ब्यित्थयण्ण्यु कप 
की लईलईयाणयलण एक कम] चर जि ५2 ० री 32 स्‍पकी पी 


निद्मेव्‌ व्‌ भावात ॥ १४॥ 


पदच्छेद--नित्यम्‌ , एवं, थ, भावात्‌ । 

पदार्थोक्ति--[ परमाणुनां प्रवृत्तिस्भावत्वे प्रवंतः ] नित्यमेव--संदेव, 
भावात्‌ू--सत्त्वात्‌ [ प्रल्याभावभसंगः ]), च --निवृत्तिस्वभावत्वे निवृत्तेः नित्यमेव 
सत्त्वात्‌ रुष्ट्यभावत्रसंगः । [ततो<प्यनुपपन्नः परमाणुकारणवादः]। 

भाषाथे--परमाणुओंको प्रइृत्तिस्वभाव मानें, तो प्रवृत्तिके नित्य हेनेसे प्रठय 
के अभाव का ग्रसंग हेगा और निदृत्तिस्वभाव मानें, तो निवृत्तिके नित्य होनेसे 
सृष्टिके अभावका प्रसंग हेगा | इससे भी परमाणुकारणवाद अनुपपन्न है। 


स्राष्य 


अपि चा5णवः ग्रवृत्तिस्यभावा वा निधृत्तिस्वथभावा वोभयस्वभावा 
वा उनुभयस्वभाषा वा<भ्युपगम्यन्ते, गत्यन्तराभावात्‌ । चतुर्धापि नोपपच्चते 
प्रवृत्तिस्थभावत्वे नित्यमेव प्रवत्तेमावात्‌ भ्रठयाभावप्रसड्भ। । निवृत्तिस्वभाव- 
स्वेषपि नित्यमेव निदृत्तेमावात्‌ सर्गाभावप्रसज्/ | उभयरवभावर्व॑ च विरो- 

भ्राष्यका अनुवाद 

और अएु प्रवृत्तिखभाववाले माने जाते हैँ या निवृत्तिखभाववाले माने जाते 
हैं या उमयखभाववाले माने जाते हैं या अनुभयस्वभाववाले माने जाते हैं, क्योंकि 
इनसे अन्य गतिका अभाव है। चारों प्रकारसे भी उपपत्ति नहीं होती । यदि उन्हें 
प्रवृत्तिखभाषवाले मानें, तो नित्य दी प्रवृत्ति होनेसे प्रठढयके अभावका प्रसंग आवेगा। 
यदि निवृत्तिखभाववाले सानें, तो नित्य ही निवृत्ति होनेसे सष्टिके अभावका प्रसंग 


रत्नम्रभा 
सूत्र व्याचष्टे--अपि चेति । अनुभयस्वभावत्वे नेमित्तिकी प्रबृत्तिः वाच्या, 
निमित्त च कारादइृष्टादिकं नित्यसन्निहितमिति नित्यमेव प्रदृत्तिमसड्ग/ | तस 
अनिमित्तल्वे प्रवृत््यमाव इत्यथेंः ॥१४॥ 
रत्नमरभाका जनुवाद 
सून्नका व्याख्यान करते हैं--“अपि च” इत्मादेसि। यदि अशु अजुभयस्वभाष हों 
अथांत्‌ उनमें प्रवृत्ति या निवृत्ति स्वाभाविक न हों, तो अवृत्तिका निमित्त कहना चाहिए-- 
और निमित्त काल, अदृष्ट आदि निद्य सन्निद्वित ही है, इसलिए नित्य श्रवृत्तिता प्रदंग 
आबेगा, और उन काल, अदृष्ट आदिको निमित्त न माननेंसे अ्रवृत्तित्ष अभाव दाग 
ऐसा अर्थ है ॥१७॥ 
१3९ 


साष्य 


धादसमझसम्‌। अल्युभयस्थभावत्वे तु नि्मित्ततशात्‌ प्रहत्तिनिह त्पोरस्युप- 
गम्यमानयोरच्टटदेनिमित्तस नित्यसल्रिधानानित्यग्रवृत्तिप्रसज्ञात्‌। अतन्त- 
ल्वेष्प्पच्ट्टादेनित्याप्रदतिप्रसज्ञातू । तस्मादष्यन्ुपपन्नः परमाणुकारण- 
बाद) ॥ १४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

होगा। उमयखभाव द्वोना तो विरोधसे ही अलुपपन्न है। यदि अनुभयखभाव 
मानें, तब तो उनकी प्रवृत्तिओर निवृत्ति निमित्तवश मानी जाती है, इसलिए अच्ृषट 
आदि निमित्तके नित्य सबनिहित होनेसे निद्म्रवृत्तिका प्रसंग आवेगा। भरृष्ट 
आदि असन्त्र हों, तो भी नित्य अभ्रवृत्तिका प्रसंग होगा। इससे भी परमाणुकारण- 
बाद अनुपपन्न है ॥ १४॥ 


रुपादिमलाच विपयेयो दशेनात्‌ ॥ १५ ॥ 


पदच्छेद--रूपादिमत्तातू , च, विपयेयः, दर्शनात्‌ | 

पदार्थोक्ति--च--अपि, रूपादिमत््वातू--वैशेषिकमते परमाणुनां रूपादि- 
मस्‍्वात्‌ , विपययः---निरवयत्वाणुल्वनित्यत्वविपययः सावय्रवत्वादिः [ प्रसज्येत ] 
दरशनांतू--छोके रूपादिमतः घटादेस्तथा दरशनात्‌। 

भापाथ--और वैशेषिकमतमें परमाणुओंके रूप आदियुक्त हेनेसे उनमें 
निरवयवत्व, नित्यत्व और अशुल्वके विपरीत सावयवत्व आदिका प्रसन्न हेगा, क्योंकि 
छोकमे रूप आदिसे युक्त घटमें वैसा देखा जाता है । 

भाष्य 
सावयवाजां द्रव्याणामवयवशों विभज्यमानानां यतः परो विभागों 
भाष्यका अनुवाद 

अवयवश: विभक्त होनेवाले सावयव द्रव्योंका जहांसे आगे विभाग नहीं 

दल अपन जनम म टन  मिमान ग। 


रत्वमभा 
किश्च, परमाणव; समवायिकारणवन्तः कारणापेक्षया स्थूला अनित्याश्र, 
उपवत्ताद रसव्त्वाद्‌ गन्धव्तात्‌ स्पर्शवस्त्वादू, घटवदिति सूत्र योजयितु॒ पर- 
.€ _ रल्अभाका अनुवाद 
रु परमाणु समवापिकारणवाले हैं, और अपने कारणकी अपेक्षात्रे रथूछ और अनित्य हैं 
थवादे, रसवाले, गन्धवाले और स्पशवालले ोनेसे, घटके समान, ऐसी सूत्रयोजनाके लिए 
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साष्य 
न सम्भवति, ते चतुर्विधा रूपादिमन्तः परमाणवश्चतुर्षिंधस्य रूपादिमतो 
भूतभोतिकस्या55रम्भका नित्याश्रेति यद्देशेपिका अस्युपगच्छन्ति, स तेपा- 
मभ्युपगमो निरालम्बन एव; यतो रूपादिमच्चात्‌ परमाणूनामणुल्वनित्यस्य- 
विपयेयः असज्येत । परमकारणापेक्षया स्थूलत्वमनित्यत्व॑ च तेपासभिग्रेत- 
विपरीतमापचेतेत्यर्थ! । कुतः १ एवं ठोके च्टवात्‌ । यद्धि छोके रूपा- 
दिमद्‌ वस्तु, तत्‌ खकारणापेक्षया स्थूलमनित्यं च दृष्टमू, तथचथा पट- 

भाष्यका अनुवाद 

हो सकता, वे चार प्रंकारके रूप आदियुक्त परमाणु चार प्रकारके रूप आदि- 
युक्त भूतभीतिकके आरंभक हैं. और नित्य हैं, ऐसा जो वैशेषिक स्वीकार करते 
हैं, बह उनका स्वीकार करना निराधार ही है, क्‍योंकि रूप आदिसे युक्त होनेसे 
परमाणुओंके अणुत्व और निद्यत्वके विपयेयकी प्राप्ति होगी। परम करणकी 
अपेक्षासे वे स्थूल और अनिलत्य हैं, इस प्रकार उनके अभिप्रायसे विपरीत 
की श्राप्ति होगी, ऐसा अर्थ है। किससे ? इससे कि छोकमें इसी प्रकार देखनेमें 
आता है। छोकमें जो रूपादियुक्त वस्तु है, वह अपने कारणकी अपेक्षासे स्थूछ 
और अनित्य दिखाई देती है। इसलिए जैसे पट तन्तुओंकी अपेक्षासे स्थूछ 

रत्वप्रभा 
प्रक्रियमाह--सावयवानामित्यादिना । ननन्‍्वत्र परमाणुल् पक्षतावच्छेदक तह्ठि- 
रुद्धं स्थूललं कथ साध्यते इति चेत्‌, न; वायुलवतेजस्त्वादेः प्रथमवच्छेदकत्वातू | 
न चाइप्रयोजकता, कारणशुन्यत्वे नित्यत्वे चा$उत्मवद्‌ रूपादिमत्त्वायोगात्‌ | न 
च तर्हिं वायु: कारणवानिति पथ साधने रूपादिहेतूनां भागासिदृध्यभावेडपि 
सिद्धसाधनता स्यादिति वाच्यम । यत्र स्पर्शः तत्‌ कारणम, यत्र रूप॑ तत्‌ सकारण- 

रत्वग्रभाका अनुवाद 

प्रथेम वैशेषिकोंकी प्रक्रिया कद्दते हैं---“सावयवानाम्‌” इत्यादिसे | इस अजुमानमें परमाणुत्य 
पक्षताका अवच्छेदक धर्म है, उसके विरुद्ध स्थूलत्व किस प्रकार सिद्ध किया जाता इं, 
ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि वायुत्व, तेजस्त आदि इथक्‌ ध्यक्‌ अवच्छेदक 
दो सकते हैं। यदि कहो रूपवत्त्व आदि हेतु अश्रयोजक ई अथांत्‌ रुपवत्तत आदि 
हेतुसे परमाणुमें सकारणत्व और अनित्यत्व सिद्ध नहीं किया जा सकता, ऐसा भी नहीं 
कद सकते, क्योंकि आत्माके समान कारणशुन्य नित्य वस्तुर्म स्पवत्ता नहा रह सकता। 
यदि कद्दो कि वायु कारणवान्‌ है इस श्रकार एथक्‌ एथक्‌ अजुमान द्वारा कारणल सिद्ध करनम 
रूप आदि हेतुओंकी भागासिद्धि न होनेपर भी सिद्धसाधनता होंगी, ऐसा भी नहीं कहना 


झ्‌ ७ ल्प झा” छः कार ऊँ ड््स 
चाहिए, क्‍योंकि जहांपर स॒पर्श दे वह सकारण है, जद्धांपर रुप ६ बढ सकारण हूँ, £ 


११८६ व्रह्मसृत्र [ आ० रे पा० २ 
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भाष्य 
सन्तूनपेक्ष्य स्थूलोउनिल्यश्व भवति, तन्तवश्रांध्यूनपेक्ष्य स्थूला अनिलाश् 
मवन्ति, तथा चाध्पी प्रमाणवों रुपादिसस्तस्तेरस्युपगम्यन्ते, तस्मात्‌ तेअपि 
कारणवन्तत्तदपेक्षया स्थृला अनित्याश्र प्राप्ुषन्ति | यच् नित्यत्ते कारणं 
तैरुफमू-- सदकारणवन्नित्यम ( बें० ह० 9११ ) इति, तदप्येद॑ सल्य- 
णुप्र न संभवति, उक्तेन प्रकारेणाओणूनामपि कारणवल्वोपपत्तेः। यदि 
नित्यत्वे द्वितीय कारणमुक्तम्र-अनित्यमिति च॑ विशेषतः प्रतिपेधा- 
भाष्यका अनुवाद 
और अनिल हैं, इसी प्रकार थे परमाणु रुपादियुक्त हैं, ऐसा वे स्वीकार करते 
हैं, इसलिए कारणवाले होनेसे वे कारणकी अपेक्षा स्थूह और अलिल् हैं, 
ऐसा प्राप्त होता है और परसाणुओमें नित्यत्व सिद्ध करनेके लिए उन्होंने जो 
कारण कहा है--सदकारणवन्नित्यम! (सत्‌ अकारणवाला नित्य है), वह 
भी ऐसा होनेसे अर्थात्‌ परमाणुओंके भी कारण दोनेसे अणुओंमें संभव 
नहीं है, क्योंकि उक्त प्रकारसे अणुओंका भी कारण है, ऐसा उपपन्न हो 
सकता है। और नित्यत्व सिद्ध करनेके लिए जो दूसरा कारण कहा है-- 
अनित्यमिति च विशेषतः ( अनित्य है, इस प्रकार विशेष रीतिसे प्रतियेधका 
जि  घञ७७॥७2-७छ्रछेछऋ 
मिति व्यापिमरहकाले वायुत्वावच्छेदेन साध्यसिद्धयभावादिति भावः | परमा- 
णवो नित्माः, सत्वे सति जकारणवत्तयात्‌ , आत्मवदिति सत्मतिपक्षमुत्थाप्य 
विशेष्यासिद्धया दूषयति--य्च नित्यत्वे हति । सत्त्वं भाव आ्रगभावनिरा- 
सार्थय । नित्यत्प्रतिषेषः संग्रतियोगिक:, अमावल्ादू, घटाभाववदिति नित्यस्य 
कचित्‌ सिद्धो कायम अनित्यमिति विशेषतः कार्ये नित्यलप्रतिषेधात्‌ कारणभूतपरमा- 
णुपु नित्यत्व॑ सिध्यति, अन्यथा प्रतियोग्यमावे प्रतिपेधानुपपत्तिः इति कणादोक्तम- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
प्रकार व्याप्तिमरहके समयमें बाधुल् थादिके अवच्छेदसे 


जय 7 साध्यकी स्रिद्धिका अभाव हैं, ऐसा 
हक] *, सत्तयुक 
08३ हद परमाथु नित्य ईं, सत्तयुक्त होकर अकारणवान्‌ होने असम है 
सत्मतिपक्ष उठाकर विश्येष्य ( अकारणत्व थसिदि है. र » जीत्याके समान, ऐसा 
“यन्च” इत्यादिये। सत््त-भावत्व आम 83 शा दिखलाकर दूपित करते हैं-- 
& 7 विल्ल धागसावका निर 5 मी 
आईए। लित्यत्वका अतिवेष अतियोगीबाछा है कल लिए हैं, ऐसा समझना 
अकार अनुमानसे नित्यत्वका कहीं कार्य बिल है 2 घटामावके समान, इस 
प्रत्तिषिष होनेसे क्र ् ३४४ ५२ ड््ग् घधकार विभेषद्धप दर ते [. 
अभावसें पतिपेध या परमागुयें नितत्व सिद्ध होता दे किक ेगीके 
पथ दूट ६ दंत ््‌ कप ऋषककव द्य। 
+ 4 अजुपपन्न होता है, ऐसा क्रणादके कममका अजुवाद करके अपार, से 
दे करके अन्यवासिद्धि 
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साष्य 

भाव: (बें० छू० ४१।४ ) इति, तदपि नाध्वव्य परमाणूनां नित्यत्व साध- 
यति, असति हि यरिमिन्‌ कस्मिश्रिन्षित्वे चस्तुनि नित्यशब्देन नज। समासों 
नोपपथते । न पुन) परमाणुनित्यसवसेयाउपेक्ष्यत्ते, तत्चाइसत्येव नित्य परम- 
कारणं ब्रह्म । न च शब्दार्थव्यवहारमात्रेण कथचिदर्थय प्रसिद्धिभवतति, 
प्रमाणान्तरसिद्धयोः शब्दा्थयोव्यवहारावतारात्‌ू । यदपि नित्यत्वे ढतीय॑ 

भाष्यका अनुवाद 

अभाव है ) वह भी अवश्य परसाणुओंका नित्यत्व सिद्ध नहीं करता, क्‍योंकि 
यदि कोई नित्य वस्तु न हो, तो नित्य झब्दके साथ नझका समास 
उपपन्न न हो । और परमाणुके नित्यत्वकी ही अपेक्षा नहीं है, तो चह नित्य 
परम कारण त्रह्म है ही । और शब्दार्थव्यवहार्मात्रसे कोई अथ सिद्ध नहीं होता, 
क्योंकि अन्य प्रमाणसे सिद्ध हुए शब्दाथे व्यवहारमें आते है। इसी प्रकार 
नित्यत्व सिद्ध करनेके लिए जो तीसरा कारण कहा है--“अविद्या च! ( ओर 


सलग्रभा 
नृद्याउन्यथासिद्धया दूषयति--यदयी ति। कार्ये नित्यत्वप्रतिषेधव्यवद्ारम्‌ अद्लीकृत्य 
ब्ह्मणि प्रतियोगिप्रसिद्धिः उक्ता, वस्तुतत्तु विशेषव्येवहार एवं असिद्धः, कारण- 
नित्यत्वस्थ प्रमाणान्तरेण ज्ञानं विना कार्यम््‌ अनित्यमिति व्यवहारायोगादित्याह--- 
न च शब्देति। यदि प्रमाणान्तरं कारणनित्यत्दे खातू , तदा&यं व्यवहारः समूलो 
भवति, ततो मूलज्ञानात्‌ म्राग्व्यवहारमात्रान्न वस्तुसिद्धि', वटे यक्षव्यवहारादपि 
तत्सिद्धिप्रसज्ञात्‌ , मूलज्ञाने तु तेनेव अशेषसिद्ठेंः व्यवहारोपन्यासवैयर्थ्यम्‌ इति 
भावः । एवं परमाणुनित्यत्वे काणादसूत्रह्नयं निरस्य तृतीय निरस्यति--यद्पीति। 
र्ञप्रभाका अनुवाद 
दूषित करते हैं---'यदपि” इत्यादिसे । इस श्रकार कार्यमें नित्यल्वके श्रतिपेधका व्यवद्दार 
स्वीकार करके ब्रह्म प्रतियोगीरुपसे शसिद्ध है, ऐसा कद्दा गया ह। परन्तु बस्तुतः विशेष 
व्यवहार दी असिद्ध है, क्योंकि कारण नित्य हैं ऐसा अन्य पमाणसे ज्ञान हुए विना काय 
अनित्य हे, यह व्यवहार नहीं दोगा, ऐसा कहते दे--'न सच” इत्यादिसे। यदि कारणकों नित्यता 
सिद्ध करनेके लिए अन्य अमाण दो, तो यह व्यवहार समर दो, इसलिए मूलनानके पहले 
केवल व्यवद्दारमात्रसे वस्तुकी सिद्धि नही हो सकती, क्योंकि यदि मूलप्माणके बिना केवल व्यवद्दारसे 
उसकी सिद्धि मानें तो बटमें यक्षके व्यवद्यरसे यक्षकी सिद्धि माननी पढ़ेगी । | (अलज्ान 
दोनेपर तो उसोसे सब सिद्ध होनेसे व्यवह्वारका उपन्यास व्यथ है, पडा तातय हे! ४३ 
प्रकार परमाणुके नित्यत्वके साधक कणादके दो चूत्नोंका निरसन करके तीथरंका निरचन करत 
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बी 0 आल] 
आष्य 


कारणमुक्तत--अविद्या च' ( बैं० सू० ४।१/५) इति, तद यथेष॑ विश्रीयेत 
सता परिव्ययमानकार्याणां कारणानां प्रत्यक्षेणाअग्रहणमविद्या-इति, ततो 
इ्यणुकनित्यता5प्यापच्ेत | अथा5द्रव्यत्वे सतीति विशेष्येत, तथा5प्यकारण- 
वत्वमेच नित्यतानिमित्तमाप्ेत, तस्थ च ग्राग्ेवोक्तत्वात्‌ “अविद्या च॑' 
इति पुनरुक्तं स्थात्‌। अथापि कारणविभागात्‌ कारणविनाशाच्राउन्यस्प 
वृतीयस्य विनाशहेतोरसम्भवो5विद्या सा परमाणूनां नित्यर्त ख्यापयतीति 
आष्यका अनुवाद 
अविद्या ) उसका यदि ऐसा विवरण करें कि जिसका कार्य परिदश्यमान 
( सर्वतः दीखता हुआ ) है, ऐसे विद्यमान कारणोंका भ्रत्यक्षसे अग्रहण अविद्या 
है, तो व्यणुककी मी नित्यताका प्रसंग आवेगा। यदि “अद्व्ये सति! ( अद्रव्य 
होकर ) इतना विश्येपण दें, तो मी अकारणवत्त्व ही नित्यताका निमित्त होगा 
ओर उसके पूर्वमें ही कथित होनेसे “अविद्या च” यह पुनरुक्त हो जायगा। 
उसी प्रकार यदि कारणविभागसे या कारणविनाशसे अन्य तृतीय विनाह- 
हेतुका असंभव अविदयया है. और वह परमाणुओंका नित्त्वस्थापन करती है, 


रत्वममा 
सताम्‌ अपूनां दृश्यमानस्थूलकार्याणां प्रत्यक्षेण कारणाज्ञानम्‌ अविद्या इति यदि सून्रार्थ:, 
तहिं अप्रत्यक्षकारणलं नित्यल्ते हेतु: स्थात्‌ , तन्न छुचणुके व्यमिचाराद इत्यरथः | यदि 
आरम्मकद्वव्यशुत्य॒त्व॑ हेतुविशेषणम्‌ ,तदा विशेष्यवैयर्थ्यम्‌ आपचेत, पुनरुक्तिश्रेत्याह-- 
अधैस्यादिना | परमाणवो नित्याः, नाशकानुपलम्भात्‌ , जात्मबदिति सूत्रार्थमा- 
शझते--अथापीति । तन्त्वायवयवानां विभागात्‌ नाशाद्‌ वा पटादिनाशो दृष्ट; 
रत्वमभाका अनुवाद 

हैं-.थद॒पि” इत्यादिसे। जिनके स्थूल कार्य सर्वतः दश्यमान हैं, 
माशुभकि कारणका अत्यक्षस अग्रहण अविदा हैं, ऐसा यदि स्नार्थ करें, ते अप्रत्यक्ष कारणत्व 
नित्यत्का दँत होगा। बह चुक्त नहीं है, क्योंकि बणुकमें नित्यत्वका व्यभिचार दे । यदि 
हे व्यमिचारक्ो दूर करनेके छिए द्रव्य होकर अथोत्त्‌ आरंभक द्रव्य जिसका नहीं है ऐसा 
पे जु क का अधिक दें, अथोत्‌ जिसका आरंमक द्रव्य न हो, उसके कारणका 
कप ( हा हैं, ऐसी व्याख्या करें, तो 'कारणका प्रत्यक्षसे अभदहण” यह विशेष्य 

९ भकारणवत्त्व ही नित्यलका निमित्त होगा, इससे पुनरुक्ति होगी, ऐसा 


कद्दते इं--अथ” इल्यादिसे | न 
परमाशथ नित्य हे, नाशके उपलब्ध न होनेसे 
रे ९ मु क्क्ड घन सा 
इस भ्रकार सूचके अर्थथी आशंका करते हैं." | हक रा समान, 
न्ठु आदि अवयवोके 


ऐसे उन विद्यमान पर- 


दँ--.“अथापि” इल्यादिसे 
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व्याख्यायेत, नाउवइ्य विनश्यह्वस्तु द्वाभ्यामेव हेतुभ्यां विनप्टमरईतीति 
नियमो5र्ति, संयोगसचिवे बनेकस्सिश्व द्वव्येद्रव्यान्तरस्या55रम्मकेड्स्यप- 
गम्यमान एतदेव॑ स्यात्‌ | यदा त्वपास्त विशेष सामान्यात्मक॑ कारण विशेषवद- 
वस्थान्तरमापद्यमानमारम्भकमश्युपगम्यते, तदा घृतकाठिन्य॑विरुयनवन्धू 
भाष्यका अनुवाद 

ऐसी व्याख्या करो, तो विनष्ट होनेवाली वस्तु अवश्य दो ही हेतुओंसे विनष्ट होने 
योग्य है, ऐसा नियम नहीं है, क्योंकि संयोगसहित अनेक द्रृव्योंकी अन्य द्रव्यका 
आरंभक स्वीकार करें, तो यह सिद्ध हो । परन्तु जिसमेंसे विशेष दूर हो गया है, 
ऐसा सामान्यात्मक कारण विशेषयुक्त अवस्थान्तर प्राप्त करनेवाले आरंभकरूपसे 
स्वीकार किया जाय, तो घीके काठिन्यके नाशके समान मूत्ते अवस्थाके विलयसे 


रत्मभा 


तन्च ह्वय॑ निरवयवाणुनां नास्तीति नित्यत्वम्‌ हत्य्थंः । परिणामवादम्‌ आश्रित्य 
अणूनां नाशर्क किश्वित्‌ सम्भवतीति परिहरति--नेति | अवयवानां संयोगेन 
द्रव्यान्तरोत्पत्तिः---आरम्म इति यदि मं स्थात्‌, तदा द्वव्यविनाशों द्वाभ्यामेतर 
इति नियमः स्थात्‌ , न आरम्मे मानमस्ति, संयुक्ततन्त्वन्यपटादशनात्‌ , अतः कारण- 
मेव स्वतो निर्विशेष॑विशेषवदवस्थात्मना कायेमिति अनुभववलादू आस्थेयम्‌ । 
तथा च अणूनाम्‌ अपि अविद्यापरिणामरूपाणां प्रलयनिमित्तेन काछाद्ना पिण्डा- 
त्मकस्वरूपतिरोभावेन कारणभावापत्तिः विनाश उपपथते | यथा अग्निसम्प- 
कौंदू घृतकाठिन्यम्‌ अवयवसंयोगस्य अवयवानां च नाझ विनिव छीयते, तद्गत्‌ । 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

विभागसे या नाशसे पट आदिका नाश देखा जाता है, वे दानों विभाग ओर नाश निरवयव 
अणओरमे नहीं हैं, अतः परमाणु नित्य हैं, ऐसा अर्थ है। परिणामवादका आश्रयण करनेमे 
अणओंका नाशक कोई एक हो सकता है, इस भ्क्तार परिद्वार करते हैं-न्” इत्यादिस | 
अवयवोंके संयोगसे द्वव्यान्तरकी उत्पात्ति--आरंभ है, ऐसा यदि मत दो, तो द्रव्यविनाश 
दोसे ही हो सकता है, ऐसा नियम हो, परन्तु आरंभमें प्रमाण नहीं दे, क्योंकि संयुक्त तन्तुओंसे 
अन्य पठ दिखाई नहीं देता । इसलिए छारण ही जो स्वरूपसे निर्विशेष है, वहीं विशेष अवस्था 
मे कार्य हू, एसा अनुभववलस मानना हा पड़ेगा । उसी प्रकार अण जा आावद्ाके पारण|मरूप ६ 


उनके ग्रलयनिमित्त काल आदिसे पिंडात्मक स्वरूपके तिरोभाव-भदृ३्य होनेसे कारणमावत् 
प्राररूप विनाश उपपन्न होंता है, जैसे अग्निसंपर्कसे श्तकाठिन्यका, अवयव संयोगज्ा या 


५9 | 
११९० न्रञ्मसूत [ अ० २ पा०३२ 
र्ड्ज्ट्डज्य्ज्ण्णजण्ण्ण्ण्ण्य्ण्य्ण्ण्ण्ण्ण्ण्प्ण्ण्ण्ण्ण्ण्ण्ण्ण्फ्य्फ्प्प्ज्ण्ज्ज्ण 


सं आज अं 4 भाष्य 


स्वथ्थाविलयमैनापि विनाश उपपथते । तस्मादू रूपादिमचात्‌ स्पादमिप्रेत- 
विपययः परमाणूनाम, तसादप्यनुपपत्र/ परमाणुकारणवाद। ॥ १५॥ 
भआष्यका अनुवाद हु 
भी विनाश उपपन्न हो सकता है. | इसलिए रुपादियुक्त होनेसे परमाणु जैसे माने 
गये हैं, उससे विपरीत होगा, इससे भी परमाणुकारणवाद अलुपपन्न है ॥ १५॥ 
रत्नप्रभा 
न च काठिन्यप्य संयोगविशेषल्वेन गुणत्वाद्‌ द्ृव्यनाशेअनुदाहरणलमरिति शद्‌- 
क्यमू | गुणवद्‌ द्रव्यस्याइपि कुतश्रिद्‌ विनाश इत्यंशेव उदाहरणात्‌, गुणपरि- 
भाषायाश्र अतन्त्रात्‌ । बस्तुतस्तु घृत कठिन द्ववमिति अनुस्युतघृतपरिणाम- 
विशेषो द्वव्यमेव काठिन्यम्‌। न च द्वव्यत्वेषपि अवयवविभागादेव तस्य नाश इति 
कक 
वाच्यम । घृतस्य परिणामिन एकत्वेन विभागासम्भवात्‌ , परमाणुकाठिन्यनाशे 
तदसम्भावाच्ेति भावः । किख्व, प्रठये 'नासीद्रजो! 'नान्यत्‌ किश्वन! इति अपूनां 
नाशसिद्धिः। तस्मात्‌ न तेषां परमकारणलम इत्युपसंहरति-तस्मादिति ॥ १५ ॥ 
रलग्रभाका अबुवाद 
अवयबोंका नाश हुए विना लय द्वोता है, उसके समान । काठिन्य संयोगपिशेष दोनेसे गुण ई, 
इससे ह्ृव्यके नाशमें उसका उदाहरणरूपसे उपन्यास युक्त नहीं ऐ--ऐसी शंका न करनी चादिए, 
क्योंकि गुणके समान दृव्यका भी चाहे जिस किसी कारणसे विनाश द्वोता है, इस अँशमे उदाहरण 
है, और गुण परिभाषा अतंत्र है। वास्तवग्गें तो छत कठिन है, द्रव्य है, एस प्रकार घृत परिमाण 
विशेषसे युक्त दवव्य ही काठिन्य है। ह्ब्य होनेस अवयवविभागसे ही उसका नाश होता है, ऐसा 
हना अथुक्त है, क्योंकि परिणामी शतके एक दोनेसे उसका विभाग नहीं हो सकता। और 
परमाणुके काठिन्यनाशसे भी विभागका संभव नही है, ऐसा तात्पय है। और प्ल्यमें [ नासीदजः” 
भान्यत्‌ किंचन'] 'रज-धूजी नहीं थी” 'अन्य कुछ नहीं था, इस अकार अगुके नाश्की सिद्धि है, 
इसलिए अभु परमकारण नहीं हे, इस प्रकार उपसंदयार करते हैं--..'तस्माद” इस्ादिसे ॥१५॥ 
(३) उालवे यह है--यदि संयोग सहित बहुत ब्य अन्य इक ज्यप के पर प्दग हर तात्पव यह है--यदि संयोग साहेत बधुत द्रव्य अन्य द्रव्योंकों उत्पन्न करें, यद प्रक्रिया सिद्ध 
गम हम हो व निशिप कारण ई, ऐसा सिद्ध ऐ, परन्तु ऐसा नहों है, पयोकि ह्पके 
न है, के रेट कि 5, उसा आधार जिसके तन्तुसे व्यतिरिक्त पट नामका पदारे 
नए ऐ, जो संयोगसह्तित तन्तुओंसे उत्पन्त हो। कारण ही विशेषयुक्त अन्य भवस्थाकों 


प्राप्त हुआ कार्य है, जोर वह सामान्यात्मक है, क्योंकि गत्तिका या सुवर्ण घट, रुचक जादि 
कार्यो जलुगत सामान्यरूपसे अनुभवमें जाते हैं, और ये घट, रुचक भादि जत्तिका था सुवर्णसे 
मिन्न नदी हैँ, इसलिए गृत्तिका और सुवर्ष 


ही उस उस आकारसे 
रे परिणत दोते हुए घृट 
रुचक, कपाछ, शर्करा, कप जौर शकछ, कणिका औ चूण कहछाते हैं. क्योंकि धाप दि 
निशा ल्‍ 2 ९ चूर्ण कहछाते हैं, क्योंकि वहां वद्ष उपादानका रण 
त्तका और सुबणेका प्रललभ्िश्ञान छोता है, 


'रन्च धरादिका कपाकछादिये, या कपाछादिका प॒दादिमें, 


अधि० ३े सू० १६) शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-मापाहुवाद्सहित. ११९१ 
च्ल्ज्स्फ्फ्ज्फ््स्य््स्प्पसससपपसससपपसपपपफपपपसपप८ा८<--+८८-८८<--- 
उमयथा च दोषात्‌ ॥ १६ ॥ 

पदच्छेद---उमयथा, च, दोषात्‌ । 

पदार्थोक्ति--च--अपि, उभयथा-प्तथिव्यादिपरमाणवः किम्‌ उपचितानु- 
पचितगुणात्मकाः कब्प्यन्ते न वा! प्रथमे अणुलव्याघातः, उपचितानुपचित- 
गुणात्मकप्रथिव्यादेः स्वरूपोपचयदर्शनात्‌; द्वितीये तत्कार्यप्रथिव्यादिषु रूपाचथ- 
नुपलम्भप्रसज्ञ इति पक्षद्वयेडपि, दोषात्‌ू--दोषसदूभावात्‌, [ अनुपपन्नः परमाणु- 
कारणवादः ] 

भाषार्थ--एथिवी आदिके परमाणु अधिक गुणवाले और न्यून गुणवालले 
माने जाते हैं अथवा नहीं ? प्रथम पक्षमें अणुत्वकी हानि हो जायगी, क्योंकि 
अधिक तथा न्यून गुणवाले प्रथिवी आदिके स्वरूपका उपचय देखा जाता है, 
दूसरे पक्षमें परमाणुसे कक हुए एथिवी आदिमे रूप आदिके अभावका प्रसंग 
होगा । इस प्रकार दोनों पक्षोंमें परमाणुकारणवाद सन्नत नहीं है । 


या रुचकादिका शकलादिमें, या शकलरादिका रुचकादिमें, पत्यमिशान नहीं घोता-जाननेमें नहीं आता 
जहां कार्यक्रारणमाव होता दो, इसालेए उपजन और अपाय जिसके धर्म हैँ, ऐसी विशेष 
अवस्था सामान्यकी ( कारणको ) स्वीकार करनी चादिए | सामान्यस्वरूप तो उपादान ह। ऐसी 
अवस्था दोनेसे जेसे झुवर्णद्वव्य काठिन्य अवस्रा को छोड़कर द्वव अवस्थामें परिंणत ऐोता ऐ, उसमें 
अवयव विभाग है, तो भी द्ववत्वका कारण नहीं हे, क्योंकि त॒म्दारें मतानुसार परमाणुमें विभागके 
अभावसे द्ववत्व अनुपपन्न होगा, इसलिए जेसे परमाणुद्रव्य अभिसंयोगसे काठिन्यका त्यागकर द्ववत्वमें 
परिणत होता है, परन्तु काठिन्य ओर द्ववत्व परमाणुसे अतिरिक्त नहीं दें, श्सी प्रकार रुत्तिका या 
सुवर्ण सामान्यपिण्डावस्थाका त्यागकर कुछाल, सुवर्णकार आदिके व्यापारंस घट, रुचक आदि अवस्था 
प्राप्त करते हैं । परन्तु अवयव विनाशसे या अवयवसयोगविनाशसे घट, रुचक आदिका विनाश दोना 
यक्त नहीं है । कपाछादि उसके उपादान नहीं हैं, या उनका संयोग असमवायेकारण नहीं है, किन्तु 
सामान्य दी उपादान है, और वह नित्य है। वह सयोगसद्दित नहीं है, क्योंकि वध एक है, और 
संयोग तो दविछ--दो में रइनेवाछा--होनेसे एकमें नहीं रहता । इसलिए सामान्य परमार्थरुपसे 
विद्यमान है, इस अधिष्ठानकी अनिर्वाच्य विशेष अवस्था उपजन और अपायषमंवाली ऐ, जैसे 
भुजज्ञादि रज्जु आदि उपादानवाले और अधिष्ठानवाले हैं, वेसे, यह मी स्वीकार करना युक्त दे। 
अवयव संयोग असमवायीकारण है, यद्द तार्किकपरिभाषा अप्रयोजक दै। वयपि पाटदिकाय॑स्थलर्मे 
अनेक अवयवोंका संयोग उपलब्ध दोता है, तो भी पटका कारण नहीं है, क्‍योंकि तन्तुसंयोग और 
पढ समानकालौन देखे जाते हैं, इससे कार्यकरारणमावमें जो पूर्वोपरभाव आवश्यक है, उसकी यहां 
कव्पना निर्मुल है, श्सी प्रकार संयोगनाशसे पटनाश है, ऐसी कल्पना भी नहीं दो सकती, क्‍योंकि 
वद सी समानकालीन दी उपलब्ध होता दे। निश्चय घटादेकारयस्थल्में दो कपालेंका संयोग 
घटोतपत्तिके पृ अनुभवर्म नहीं आावा । कुछाल दो कपालोंको दनाकर जोड़ नहीं देता, किन्तु 
पिंडको दी विस्तार विशेषसे घटावस्थामें परिणत करता है । उसमें कपाल्टयसंयोगनाश घटनाशका ट्देतु 
नहीं है, क्योंकि मुक्तरके प्रहारसे घटनाश जौर संयोगनाश एक हो समय उत्पन्न हो सकता है, 
इस कारणसे आरम्भवाद प्रतीततिविरुद है, वद युक्तिविरुद ए ऐसा ते “बुक्षे: शब्दन्तराद्य” 
इसमें दिखछाया है। इसलिए एक ही ह्न्य उत्तर अवखा प्राप्त करे, उत्तर अवस्ार्में जाये हुए 
द््यकी उत्पत्ति और पूर्व अवस्थाके द्ृब्यका नाश ऐसा स्वीकार फरना चादिष, इसी प्रकारसे 
परमाणुकी अवस्थाको प्राप्त हुए मूलकारणका प्रलयर्मे कारणविशेषस गन्वादि अवस्थाओंके नाझ्के 
साथ मूत्तेत्व अवस्थाके भी नाश्षका सम्भव है, इहससे परमाणुको नित्वता सिंड्ध, नएीं दोती करुणा 
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गन्धरसुपस्पर्शगुणा स्थूला एथिवी, रूपरसस्पर्शगुणा! बढमा आप), 
रूपस्परशीगुर्ण सृक्ष्मतर तेज), स्पशगुण! सृक्ष्मतमो वायुरित्येबमेतानि चल्तवारि 
भृतास्पुपचितापचिंतगुणानि स्यूलसृक्ष्मस्‌_मतरसह्मतमता रतम्योपेतानि 
च छोके लक्ष्यन्ते, तद़त्‌ परमाणवो<प्युपचितापचितगरुणा। कष्प्येरन्न वा 
उभयथापि च दोपालुपज्ञोअ्परिद्यय एवं स्थात्‌। कर्प्यमाने तावदुपचिता- 
पचितगुणत्वे उपचितगुणानां मूर्ट्युपचयादपरमाणुत्वप्रसज्र/। न चाइत्तरे- 
णाहपि मूर्छुपचय गुणोपचयो भवतीत्युच्यते, कार्येपु भूतेष गुणोषचये मूललु- 
माप्यका अनुवाद ५ 
गन्ध, रस, रूप और सपरी गुणवाली एथ्वी स्थूल है, रूप, रस और स्पशे 
गुणचाला जल सूक्ष्म है, रूप और स्पश गुणवाला तेज सूक्ष्मतर है और रपरी 
शुणवाला चायु सूक्ष्मतम है, इस प्रकार ये चार भूत अधिक और न्यून ग़ुणवाले 
एवं स्थूछ, सूक्ष्म, सूक्षमतर और सूक्ष्मतम तारतम्यसे युक्त छोकमें देखे जाते हैं। 
इसी प्रकार--स्थूल, सूक्ष्म पृथ्वी, जल आदिके समान उनके परमाणु भी अधिक 
और न्यून गुणोंसे युक्त हैं, ऐसी कल्पनाकी जाती है या नहीं ? कल्पना करे या 
न करें, दोतों प्रकारोंमें दोषकी प्राप्तिका परिहार नहीं किया जा सकता। 
उपचित और अपचित शुणवाले परमाणुओकी यदि कत्पना की जाय, तो 
उपचित गुणवाल्ले परमाणुओंकी सूर्तिके उपचयसे उनमें परमाणुत्वकी द्वानिका 
प्रसंग आवेगा । मूचिके उपचयके विना भी शुणका उपचय होता है, ऐसा नहीं 
कहा जा सकता, क्योंकि काये भूतोंमें गुणके उपचय दोनेपर मूर्तिका उपचय 
थे रलतभा 
यदू यर्माद्‌ अधिकगुणवत्‌, तत्‌ तस्मात्‌ स्थूलमिति व्याप्तिम्‌ उकला विकरप- 
यति--तद्गंदिति । पार्थवः परमाणु: अधिकगुणः, तत एके 48 


एककन्यूनगुणा जलादि* 
परमाणव इति करुप्यते न वा ! आये दोषमाह--करूप्यमाने इति । मूर्ल- 
पंचयात्‌-- स्थीस्याद्‌ इत्यथः। पार्थिवोध्णुः आप्यातू स्थूल, अधिकगुणल्वादू, 
घटवदिस्पेवं प्रयोक्तव्यः । अप्रयोजकर्व॑ निरस्यति--न चाउस्तरेणेति | दृष्ट- 

जो जिससे अधिक शुणवान्‌ 85 28 
हैः वान्‌ होता है, वह उससे स्थूल होता दर 

विकल्प करते हैं--“तद्रत” इत्मादिये। प्रथिवीके परमाश अधिक 
आए परमाजुअ्सि उसको अपेक्षा ऋमशः एक एक गुण 
या नहीं £ अथम पक्षमें दोप कहते ईैं-..“कल्पयमाने”? 


ता हूं, ऐसी व्याप्ति, कहकर 
थ॒ अधिक गुणवाले हैं, और जल 
न्यून है, ऐसी कल्पना की जाती दें, 
, प्थिदिसि। मूर्तिके उपचयसे--स्थूलतासे, 


आप ० हे सू० १७] श्लाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भापाठुवादसहित ११९३ 


ज्स्ज्ज्ज्स्ज्स्स्स्स्स्स्ज्स्य्स्य्स्स्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्स्स्स्स्ल्ल्ल्ज्ल्ल्ड्---- स्का 
साष्य 


पचयदशनात्‌ । अकरुप्यमाने तृपचितापचितगुणस्वे परमाणुत्वसाम्य- 
प्रसिद्ेये यदि तावतू सर्व एकेक्युणा एवं करप्येरन्‌ , ततस्तेजसि स्पर्शसोपल- 
व्यिन खात्‌, अप्सु रूपस्पशयो;, पृथिव्यां च रसरूपस्पर्शानाम, कारण- 
गुणपूर्वकत्वात्‌ कार्यगुणानास््‌। अथ सर्वे चतुगणा एवं कल्प्येरत, ततो- 
5प्खपि गन्धस्योपलब्धि स्यात्‌ , तेजसि गन्धरसयो$, वायौ गन्धरूपरसा- 
नाम । न चेव॑ दश्यते । तसादप्यनुपपत्नः परमाणुकाशणवादः ॥१६॥ 
भाष्यका अनुवाद 
देखा जाता है। यदि उपचित और अपचित गुणवाले परसाणुओंकी कल्पना 
न की जाय, और परमाणुत्वकी समताकी सिद्धिके लिये सब परमाणु एक एक 
गुणयुक्त साने जाये, तो तेजमें स्पशेकी उपलब्धि नहीं होगी, तथा जलूमें रूप 
ओर रुपदीकी प्रथ्वीमें रस, रूप और स्पशीकी उपलब्धि नहीं होगी, क्‍योंकि 
कार्यके गुण कारणगुणपूर्बक होते हैँ अर्थात्‌ कारणके गुणही कायमें आते हैँ । 
यदि सब भूत चार गुणवाले हैं, ऐसी कल्पना करें, तो जलूमें भी गन्धकी 
उपलब्धि होनी चाहिए, तेजमें गन्ध और रसकी और. वायुमें गन्ध, रूप और 
रसकी उपलब्धि होनी चाहिए। परन्तु ऐसा देखा नहीं जाता। इसलिए भी 
परभाणुकारणवाद अल्लुपपन्न है ॥ १६॥ 
रलप्रमा 
विरोधः स्थादिति भावः । नेति पक्षे सर्वेषाम्‌ अणूनां साम्यार्थम एकेकगुणल् वा 
स्थात्‌ चतुगुणत्व॑ वाः उमयथापि दोषमाह--अकर्प्यसाने ल्वित्यादिना ॥१६॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
परमाणुके गुणोंमें उपचय या अपचय नहीं होता, इस पक्षमं सब अणुओंके एक समान 
होनेके लिए सभी परमाणु एक एक गुणवाले या चार चार ग्रुणवाले मानने पड़ेंगे । दोनों पक्षोमें 
दोष कहते हैं--“'अकल्प्यमाने तु” इत्यादिसे ॥ १६ ॥ 


अपरिग्रहाचातयन्तमनपेक्षा ॥ १७ ॥ 


प्दच्छेद--भपरिग्रह्मत्‌, च, अल्वन्तम्‌, अनपेक्षा | नमक 

पदार्थोक्ति--अपरिअहात्‌-परमाणुकारणवादस्य केनचिदर्प्पशिन कैश्विदपि 
शिष्टेरनरूगीकारात, च-अपि, [ तत्र ] अत्यन्तमनपेक्षा [ कार्यो श्रेयोर्थिमिः ] | 

भाषार्थ--मनु आदि शिष्टोंसे किसी मी अंशसे परमाणुकारणवादके अंगीकार 


आर. 


न करनेसे भी उसमे कल्याणार्थी पुरुषोंको अत्यन्त हेय बुद्धि करनी चाहिए | 
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साष्य । 
प्रधानकारणवादी वेद्वि्धिरपि कैथ्िन्मन्वादिमिः सत्कायेलाबंशोप- 
जीवनामिप्रायेणोपनिवद्ध/ । अय॑ तु परमाणुकारणवादो न केश्रिद॒पि शिष्टे 
केनचिदप्येशेन परिग्रहीत इत्यत्यन्तमेवाउनादरणीयो चेदवादिभिः । 
अपि च वैशेषिकासस्त्ार्थभूतान्‌ पद पदार्थान्‌ द्रव्यगुणकर्मसामान्यविशेष- 
समवायाख्यानत्यन्तभिन्नान्‌_ भिन्नरक्षणानम्युपगच्छन्ति, यथा मनुष्यो$- 
श्र। शश इति। तथात्व॑ चाउभ्युपगम्य तहिरुद्ध द्रव्याधीनत्व॑ शेषाणाम स्युप- 
भाष्यका अनुवाद 
कितनेही मन्नु आदि वेदवेत्ताओंने प्रधानकारणवाद सत्कायेत्व आदि 
अँशोका उपजीवन करता है, इस अमिप्रायसे उसको अपनी स्घृतिमें स्थान दिया 
है अथात्‌ सत्कायेबाद सत्कायेत्व, आत्माका असंगत्व, चिद्रपत्व आदि अश्ञॉमें 
अपने सिद्धान्वका अनुसरण करता है, इस कारण मन्वादियोंने तत्‌ तत्‌ अंज्ोकी 
दृष्टिसे उसका अपनी स्थतिमें संग्रह किया है। परन्तु परमाणु कारणवाद किन्हीं भी 
शिष्टों छारा किसी भी अंश खीकृत नहीं है, इसलिए वेद्वादियोंसि अल्न्त ही 
अनाद्रणीय है । और वेशेपिक अपने शास्त्रके अर्थभूत--प्रतिपाद्ररूप द्रव्य, गुण, 
कर्म, सामान्य, विशेष और समवाय नामके मनुष्य, अचब और शशके समान अत्यन्त 
पी मा आता या परम आम 
रत्नम्रभा 
न केवरूमणुवादस्याध्युक्तल्वात्‌ उपेक्षा, किन्तु शिष्टवहिष्क्ृतत्वात्‌ अन्थतो5- 
थैतश्व॒ अग्राह्मलम्‌ इत्याइ--अपरिग्रहाचेति। चकाराथे प्रपश्चयितुम्‌ उपक्रमते--- 
अपि चेति। अत्यन्तमेदशापकमाह--मिन्नलक्षणानिति | द्रव्यगुणकर्मणां द्ृव्यत्व- 
गुणल्वकमल्वजातयो रक्षणानि गुणाश्रयत्वादुपात्रयो वा। निर्गुणत्वे सति जाति- 
मत्‌ अक्रियत्वम--गुणरक्षणम्‌। संयोगविभागयोः निरपेक्षकारणस--कर्म | नित्य- 
अणुवादके केवल अयुक्त सम जद 0 ५५ 
जिसे वहिष्कत दोनेसे भी वह पन्धसे जौर हक २ मेक ४ का 
इत्मादिसे । चत्रके अर्यका विस्तार करनेके छिए भूमिका रचते ईैं-..“अपि < अपरिभ्द्ा 
उनमें परस्पर मिन्नताके ज्ञापक कहते हैं-.“भिन्नलक्षणान्‌” कस र 2 0७/2: 
कमेके दर डाल और फर्मत्व जाति उक्षण हं। बी हा ही 
ही लक्षण दें अर्थात्‌ जो गुणाश्रय हैं वह द्व्य बज आदि उपाधि 
आर किय्राराददित हू बंद शुण है, जो संयोग और विशागका पी जातिमान्‌ 
तह छान ई, नित्य, एक और अनेकों समवाय बा रक निरपेक्ष कारण ईं, 
पम्ब्रन्धसे रहनेवाल्रा सामान्य है, 


४४/४६/४६४७. 
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साष्य 
गच्छन्ति, तन्नोपपद्चते। कथम ? यथा हि लोके शशक्शपलाशग्रभृतीनाम- 
त्यन्तभिन्नानां सतां नेतरेतराधीनत्वं भवति, एवं द्रव्यादीनामप्यत्यन्त- 
भिन्नत्वानेव द्रव्याधीनत्व गुणादीनां मवितुमहेति । अथ भवति द्व्याधीनरत्त॑ 
गुणादीनाम , ततो द्रव्यभावे भावाद्‌, द्रव्याभावेड्भावाद्‌ द्रब्यमेव संखाना- 
भ्यष्यका अनुवाद 
मानकर उसके विरुद्ध शेष सभी पदार्थ द्वव्यके अधीन हैँ, ऐसा स्वीकार करते 
हैँ। परन्तु उनका यह पश्च उपपन्न नहीं है। किस प्रकार ? छोकमें जैसे शरद, 
कुश, पलछाश आदि अल्यन्त भिन्न होनेसे, अन्योन्यके अधीन नहीं होते हैं, 
उसी प्रकार द्रव्य आदिके भी परस्पर अलन्त मिन्न होनेसे गुण आदि द्र॒व्यके 
अधीन नहीं होते। और गुण आदि द्रग्याधीन होते हूं, क्‍योंकि द्रव्यके अस्तित्वमें 
रत्नम्रभा 
मेकस्‌ अनेकसमवेतम्‌--सामान्‍्यम्‌ । नित्यद्वव्यवृत्तयः--विशेषाः । नित्यः 
सम्बन्धः---समवाय इति मिन्नानि लक्षणानि | तैमिथोथ्त्यन्तमेदसिद्धिः इत्यर्थः । 
तथातवम--भत्यन्तमिन्नवस्‌, तेव विरुद्धों यो धर्मघर्मिभावः | गुणादयों न ब्वव्य- 
धर्माः स्थु), ततोडइत्यन्तमिन्नात्‌ शशकुशादिवदू इत्यथः । मेदे बाधकमुपन्य- 
स्थ अमेदमाह--अथ भवतीति । गुणादिषु तदधीनत्व॑ तावत्‌ अन्वयव्यतिरिक- 
सिद्धस | तथा च गुणादयो द्वव्यामित्राः, द्रव्याधीनत्वादू, यदू वस्मादू भिन्न तत्‌ 
न तद्धीनसू, यथा शशमिन्नः कुश इत्यथेः। अभेदे द्वव्यं गुण इति शब्द- 
प्रत्ययमेदः कथम््‌, तत्राह--द्वव्यमिति । कर्पितमेदो5पि अस्तीति आशयः | 
रत्ग्रमाका अनुवाद 
नित्य द्रव्यमें रइनेवाला विशेष है और वित्य सम्बन्ध समवाय है, इस प्रकार उनके लक्षण 
भिन्न हैं। और इन लक्षणोंके सेदसे द्रव्य आदि परस्पर अल्न्त भिन्न हैं, ऐसा सिद्ध द्वोता ईं । 
तथात्व--ऋव्य आदिकी अत्यन्त मिन्नता । उससे--पूव कथनसे विरुद्ध जो घधमवामभाव हूं, वद्द 
[ उपपन्न नहीं होता ]। ग्रुण आदि द्वव्यधर्म नहीं है, हन्यसे अत्यन्त भिन्न होनेसे, शश, कुश 
आदिके समान, ऐसा अयथे है। भेदमें द्ृ्याधीनत्वरुप वाधकका उपन्यास करक--वाद बडत्यस 
अत्यन्त भिन्न गुण आदि हों तो गुण आदि द्रव्याघीौन नहीं होंगे, इस प्रकार भेदमें गुण आदिका 
ब्रव्याधीनत्व वाधक है, ऐसा दिखलाकर अभेद कद्दते हैं--“अथ भवति” इत्यादिस । ठुण लाई 
द्रब्यके अधीन हैं, यह जात अन्वय ओर व्यतिरेकसे सिद्ध हैं ऐसा दिखलातें है, गुण आदिह्स्यन 
अभिन्न हैं, द्वव्याधान द्वांनंसें, जा जिसस भिन्न हैं, वह उच्चक अधांन नह द्वांता, जम शद्य 
भिन्न कुश, ऐसा अर्थ है। यदि द्रव्य और गुण जादि अभिन्न हो, तो हब और जुग इत् अड्ार 


4 दर्व्यम्‌ न्‍ स्न्थादिस | 


शब्दभेद और प्रतीतिभिद्‌॒ किस प्रह्मर द्वोंगा? इसपर कहते हैँ-- हैत्य 
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साष्य 
दिभेदादनेकशब्दप्रत्ययभागू भवति । यथा देवदच एक एवं सन्नदखान्तर- 
योगादनेकशब्दप्रत्ययभागू भवति, तदतू। तथा सति साइवरिद्वान्त- 
प्रसड्४ खसिद्धान्तविरोधथा55प्येयाताम्‌ । ह 

नस्वम्नेरन्यस्थापि सतो धृमस्याअन्यधीनत्व दश्यते । सर्त्यं च्श्यते, 
भेदप्रतीतेस्तु तत्राउम्रिधूमयोरन्यल्॑ निश्वीयते, इृह त॒ शुक्कः कम्बल।, 

भाष्यका अनुवाद 
उत्तका अस्तित्व और द्रब्यके अभावमें अभाव होता है। इसलिए संस्थानादि 
पेदसे द्रव्य ही अनेक शब्द और प्रतीतिवाला होता है । जेसे कि देवदत्त एक ही 
होता हुआ भी अन्य अवस्थाके योगसे अनेक शब्द और प्रतीतिवाढा होता 
है। ऐसी परिस्थितिमें सांख्यसिद्धान्तका प्रसंग और खसिद्धान्तका विरोध 
प्राप्त होगा । 
परन्तु अग्निसे अन्य होनेपर भी धूम अग्निकि अधीन दिखाई 
देता है। ठीक है, दिखाई देता है, परन्तु भेदप्रतीतिसे उस स्थछमें अग्नि 
और धूम अन्य हैं, ऐसा निम्यय होता है। परन्तु यहां शुक्ल कम्बछ, छाल 
रत्नप्रभा 

अन्यथा अत्यन्तमेदवदत्यन्तामेदेडपि धर्मधर्मित्वायोगादिति मन्तव्यम | अस्तु 
गुणादीनां द्वव्यतादात्यमिति वदन्त तार्किकम्मन्य प्रद्याह--तथा सतीति । 
सांख्योअत्र वेदान्ती आह्यः । यद्वा, कापिवुस्याषपि तादात्यतिद्धान्त इति 
सांख्यग्रहणम्‌ । यद्यपि तद्धीनत्वमू-तद्धमेत्वसू, तब्च॒ धूमे नास्ति, अग्नि 
विनापि भावात्‌+ तथापि तत्काय॑त्व॑ तद्घीनत्व॑मत्वा व्यमभिचारं शहते--- 


कप 0 के 
नन्विति । कायत्वमन्यल्व॑ चा5ज्नीकरोति--सत्यमिति | तथापि तादाल्येन प्रती- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

उ ३ चर 5०.» आम 5 कक ७ 
कल्पित भेद रे है ऐसा आशय है, क्योंके ऐसा न हो, तो जेसे अत्यन्त मेदरें घर्मघर्मिभाव नहीं 
इताई, देंध है अलन्त अमर भी द्रव्य और गुण आदिसें धरम और धर्मित्व युक्त नहीं होगा, 
ऐसा समझना चाहिए। गुण आदि द्रव्यस्वरूप हों, इस प्रकार गण से 

प्‌ 5 अमक गुण आदिद्या 

कहते हुए अपनेकी ताकिंक माननेवालेद्र 28020 


वालेके प्रति कहते हैं--''तथा सति” इत्यादिसे | सांख्य- 
पंद्स यहँपर वेदान्तीका अरद्ण करना चाहि श्त्याद्स । साख्य- 


ए। अथवा कापिलोंका न 

फेर कक कक रे शरका भी गुण ओर द्वृव्यका 

धर्मत्व है, वह धूममें नहीं है, क्योंकि वह अम्रिका छह _3 आल 

दें के ? वह अमिद्वा धर्म नहीं है, तो भी तदघी) 

ई--- उसके अरथीन अर्थात्‌ उसका का ) | आरके कक 

“नजु” इब्यादिसे ५ ) ऐसा समझकर व्यमिचारकी शंका करते हैं-- 
*त। धूत्त अन्निका कार्य है और अप्लिसे अन्‍य है, ऐसा स्वीकार करते हैं-- 


(25 
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जर्शीजशीणी ली भा माफ रुक कप 


भाष्य 
रोहिणी घेतु॥, नीलपुत्पलमिति द्व्यस्यैद तस्य तस्य तेन तेन विशेषशेन 
प्रतीयमानलालैव द्रव्यगुणयोरभ्रिधृपयोरिव सेदप्रतीतिरस्ति, तसादू 
द्रव्यात्मकता गुगस्थ । एतेन कर्मसामाव्यविशेषसमवायातनां हव्या- 
त्मकता व्याख्याता | 

गुणादीनां द्व्याधीनतं द्रव्यगुणयोरयुतसिद्धल्वादिति यद्युच्येत, तत्पुन- 
रघुतसिद्धत्वमपृथग्देशत्व॑वा स्यादश्थकाल्ल वा5पृथकखभावत्त॑ वा, 
सर्वथापि नोपपथते । अप्ृथग्देशत्वे तावत्‌ स्वाभ्युपगमो विरुध्येत | 

भाष्यका अनुवाद 

गाय, नील कमर, इस प्रकार तत्‌ तत द्रव्यकी उस उस विशेषसे प्रतीति द्वोनेसे 
अग्नि और धूमके समान द्रव्य और गुणकी भेद्प्रतीति नहीं है। इसलिए गुण 
द्रव्यात्मक है। इसीसे कर्म, सामान्य, विशेष और समवाय द्र॒व्यात्मक है, ऐसा 
व्याख्यान हुआ | ह 

गुण आदि द्रव्यके अधीन हैं, क्योंकि द्रव्य और गुण अग्ुव सिद्ध 
हैं, ऐसा यदि कहा जाय, तो वह अयुतसिद्धत्व अप्तथक्देशत्व है या 
अप्रथकूकालत्व है अथवा अप्तथक्रवभावत्व है, सर्वथा द्वी वह उपपन्न नहीं 
होता । जो पृथम्देशमें न हो, वह अयुवसिद्ध है; ऐसा यदि अयुतसिद्धतवको 
मानें तो अपने सिद्धान्तसे विरोध होगा । किस प्रकार ! क्योंकि तन्तुमें उत्पन्न 


रत्नम्रभा 

यमानत्वस्य हेतोः विवक्षितल्वात्‌ न व्यभिचार इत्याशयः । अत््य हेतोः अन्यथा- 
सिद्धिम आशइते--गुणादीनामिति । गुणादीनां द्रव्येण अमेदाभावे5पि अबु- 
ततिद्धत्वेन तादात्यप्रतीतिसिद्धिः इत्यर्थः | दूषयितु विकल्पयति--तत्पुनरिति । 
शौक्ल्यस्य पटनिछवत्वात॒पटस्यतन्तुदेशलात्‌ पटशोक्‍त्ययोः अप्वधर्देशला- 
भावात्‌ झ॒ुक्कः पट इति सामानाधिकरण्यप्रतीतिः न सादिति आर दृषयति--- 

र्वप्रभाका अनुवाद 

“सत्यम” इत्यादिसे। तो भी तादात्म्यसे अतीयमान द्ोना--तत्स्वरूपसे अतीत द्ोना, इस 
देतुके विवक्षित दोनेसे व्यभिचार नहीं है, ऐसा आशय है। इस देत॒ुकी अन्यथासिद्धिकी 
आशा करते हैं---“ग्रुणादीनाम्‌” इत्यादिसे। यद्यपि शुण आदि दरब्यसे अभिन्न नहीं ई, 
तथापि अयुतसिद्ध होनेंसे उनमें तादात्म्यप्रतीति सिद्ध दे, ऐसा अब है।इस दतित डे 
लिए विकल्प करते हैं--तत्पुनः” इत्यादिसे। छक्लत पटमें रहता डे और पट तन्लुओंमें 
रहता है, इसलिए पट और शझुक्ततवमें एकदेशत्वका अभाव है लयात, पद भीर छठ 
दानोंके समानदेशमें स्थित न देनिंसे 'झक्कः पठ३, ( शुक्ल पट ) ऐसी सासादाविकरस्ण्यप्रनाति 


धाष्य 
कथम * तन्त्वारूधों हि पटसस्तुदेशो उभ्युपगम्यते, न पटदेशः। पदस्थ तु 
गुणा; शुकृत्वादया पटदेशा अभ्युपगम्यन्ते न तन्तुदेशाई। तथा चा$5३:- 
'दृष्याणि द्र॒व्यान्तरमारमन्ते गरणाश् गुणान्तरस्‌ (बै० सू० १११० ) 
इति। तम्तवों हि कारणदरव्याणि का्यद्रव्य॑ पटमारमन्ते, तन्तुगताग् 
गुणा: शुक्कादयः कार्येद्रव्य पटे शुक्लादिगुणान्तरमारभन्ते इति हि 
तेड्युपगच्छन्ति । सोअ्भ्युपगमो द्रव्यगुणयोरए्थरदेशले5म्थुपगम्यमान 
ब्राध्यत। भथा5एधकालत्वमयुतसिद्धतवमुच्येत, सव्यदर्क्षिणयोरपि गोविपाण- 
योस्युतसिद्धत्व प्रसज्येत | तथा5पृथवस्रभावत्वे त्वयुतसिद्धत्वे न द्रव्य- 
गुणयोरात्ममेद संभवति, तस्य तादार्म्येनेच प्रतीयमानलात्‌ | 
भाष्यका अनुवाद हे 

हुआ पट तन्तुदेश माना जाता है, पटदेश नहीं माना जाता, परन्तु पटके श॒ट् 
आदि गुण पटदेश माने जाते हैँ, तन्तुदेश नहीं माने जाते | वैद्योपिक कहते हैं- 
'द्ृ्याणि द्रव्यान्तरमारभन्ते ० ( द्रव्य अन्य द्रव्य उत्पन्न करते हैं और गुण अन्य 
गुण ); क्योंकि कारणद्वव्य॒ वन्ठु कार्यद्रव्य पटको उत्पन्न फरते हैँ और तन्तुगत 
शुद्व आदि गुण कायद्रव्य पटमें शहर आदि अन्य गुणोंकों उत्पन्न करते हैं; ऐसा वे 
मानते हैं। द्रव्य और गुणको अपृथग्देश स्वीकार करनेसे उक्त सिद्धान्त बाधित 
हो जायगा । यदि जो एथककाल न हो वह अयुतसिद्ध है ऐसा यदि अयुतसि द्धत्व 
कहो, तो गायके बायें और दायें सींग अयुतसिद्ध हैं, ऐसा भ्राप्त हो जायगा । उसी 
प्रकार जिसका स्वभाव प्रथक्‌ न हो, वह अयुवसिद्ध है, ऐसा यदि अयुतसि द्धत्व 
मानें, तो द्रव्य और गुणका स्वरूपभेद नहीं हो सकता, क्योंकि गुण और 
द्रव्यकी तादात्म्यसे भ्रतीति होती है । 

रत्रग्मसा 
अपृग्थदेशत्व इति । काणादसूत्रद्यय॑ व्याचष्ट--तन्तवों हीति । स्वभावों हि 


स्वरूपम्‌ , तस्या5पथक्तवे5स्मदिश्ट&मेदसिद्धिरित्याह--अप्रथ वस्व भाव त्त श्ति । 
अमेदे युक्तिमाह--तस्येति | गुणस्य इत्य्थ!। एवं पद पदाथीः भत्यन्त- 
मित्रा इति सिद्धान्तोइनुभवविरोधेन दूषितः | के 


ेु रत्वप्रमाका अनुवाद 
न होगी। इस प्रकार अथम पक्षकों दूषित करते हैं--“अधृथक्देशत्व” इत्यादेसे । कणादके 
दी सूत्रोंका व्याख्यान करते हैं--“तन्तवो हि”इत्यादिसे | स्वभाव अर्थात्‌ स्वहपको अप्रथकू-- 


हा जो जे है, उसकी सिद्धि होगी, ऐसा कहते हैं--“अपुथक्‌- 
दिशस। अ युक्ति कददते दँ--“तख्र” इत्यादिसे € 

के इत्यादेसे । तस्प अथात्‌ श॒ुणके । 
इस अकार छः पदार्य अत्यन्तभिन्न हैं, यह सिद्धान्त अनुभवचिष्द् बा 


००० पु 


दोनेसे दपित किया गया । 
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जाओ बजा ऑिजा अजता अजटा कस ओजटी चजन जिस बेजरी पन्‍नी परी बज ऑजी पी उमी। नह 


मसाष्य 

युतसिद्धयो! सम्बन्ध! संयोगो5युतसिद्धयोसतु समवाय हत्ययम- 
भ्युपगमो सपैव तेषास , प्राक्सिद्धस्थ कायोत्‌ कारणस्याज्युतसिद्धलालुप- 
पत्ते ॥ अथान्यतरापेश् एवायमरघुपरा म। स्यादयुतसिद्धस्य कार्यस्य कार- 
ऐेन सम्बन्ध! समवाय इति। एवमपि प्रागसिद्धस्याउलव्धात्मकस्य कार्यस्य 
कारणेन सम्बन्धी नोपपचते, दृयायचत्वात सम्बन्धस्य | सिद्ध भूत्वा 
सम्बध्यते इति चेत्‌, प्राकारणसम्बन्धात्‌ कार्यस्य सिद्धावश्युपगम्यमाना- 

भाष्यका अनुवाद 

युवसिद्ध पदार्थोका सम्बन्ध-संयोग है और अयुतसिद्ध पदार्थोंका 
सम्बन्ध-ससवाय है, ऐसा उनका अद्जीकार मिथ्या ही है, क्‍योंकि कार्येसे 
पूर्वम,ं सिद्ध कारण अयुतसिद्ध हो, यह उपपन्न नहीं हो सकता। 
अयुवसिद्ध कार्यका कारणके साथ जो सम्बन्ध दै। वह समवाय है, 
यह अज्लीकार दोनोंमें से एककी अपेक्षासे ही है, यदि ऐसा कहो, तो 
भी पृर्वमें असिद्ध, जिसने स्वरूप प्राप्त नहीं किया ऐसे कार्यका कारणके साथ 
सम्बन्ध युक्त नहीं होगा, क्योंकि सम्बन्ध दोनोंके अधीन द्वोता है। कार्य सिद्ध 
90009 22034 टी मी अभि किक कार रकम अत 


रत्वप्रभा 
सिद्धान्तान्तरे दूषबति--युतेति । अयुतसिद्धर्त किम्र्‌ उभयोः उत अन्य- 
तरस ? न आद्यः इत्याह--प्रागिति । छितीयम आशडूक्‍्य दूपयति-- 
अयैत्यादिना | कारणस्थ प्रथक्सिद्धस्वेडपि कार्यम्‌ अप्रथव्सिद्धमिति उक्तमुपेल 
सम्बन्धोउसिद्धस्य॒सिद्धस्य वा इति विकरुप्य आय दृषयिल्ा द्वितीय॑ शझ्ते-- 
सिद्ध भूत्वेति | सतोः अग्राप्तयोः प्राप्तिः संयोगः हृत्यभ्युपंगमात्‌ तन्तुपट्योरपि 
संयोगापत्तिरेति अपसिद्धान्तः स्थादित्यथः | सयोजातपटस्थ क्रियाअभावात््‌ कैथे 
रत्वमभाका अनुवाद 

अब अन्य सिद्धान्तकोी दूषित करते हैं--'चुत” इत्यादिसे । अयुतासीद्धि दोडी द अयवा 

दोमें से एककी है ? प्रथम पक्ष युक्त नहीं है, ऐसा कहते हें..."प्राक” इत्यादिसे । दूसरे पक्षी 
आशंका करके उसको दृषित करते हैं--“अथ” इत्यादसे । कारणके पृथक्सिद्ध दोनेपर भी 
कार्य अपृथक्‌ सिद्ध है, ऐसा कहा गया है, उसको लेकर सम्बन्ध सिद्धका है या असिदका, मां 
विकल्प कर, प्रथम पक्षका निराकरण करके द्वितीय पक्षकी गाशंदा करते ६-- चिड 
भूत्वा” इत्यादिसे । विद्यमान दो अभाप्य पदार्थोकी प्राप्ति संयोग ड की प्रकार के 
करनेसे तन्‍्तु और पटसमें संयोग प्रसक्त होगा, इस तरह सिद्धान्तका हे दोगी, ऐसा चर्य 
है। तुरन्त उत्पन्न हुए पटमें क्रिया न द्ोनेसे संयोग क्रिस अकार होगा, इसपर छद्टते 
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माष्य 


यामयुतसिद्धयभावाव्‌ 'कार्यकारणयो। संयोगविभागो न विद्येतें इतीदमृक्त 
दुरुक स्यात्‌। यथा चोत्पत्रमात्रस्थाउक्रियस्थ काय्येद्रव्यस्थ विश्वुभि- 
राकाशादिमिद्वव्यान्तरे! सम्बन्ध! सैयोग एवाउस्युपगस्यते, न समवाय॥; एवं 
कारणद्रव्येणाउपि सम्बन्ध! संयोग एवं स्थान समवायः। ना$पि संयोगस्य 
समवायस्य वा सम्बन्धस्य सम्बन्धिव्यतिरेफेणा5स्तित्वे किखित्‌ प्रमाण- 
मस्ति । सम्बन्धिशव्दप्रत्ययव्यतिरेकेण संयोगसमवायशब्दप्रत्ययदरशनात्‌ 
तयोरस्तित्वमिति चेत्‌ , न; एकत्वे5पि स्वरूपवाह्यरूपपेक्षया:नेकशब्दपत्यय- 
भाष्यका अनुवाद 
होकर कारणसे सम्बद्ध होता है, ऐसा यदि कहो, तो कारणसम्बन्धके पृर्तमें 
कार्यकी सिद्धि स्वीकार करनेसे अयुतसिद्धिका अभाव होनेफे कारण 'कार्य- 
कारणका संयोग और विभाग नहीं होता” चशेपिकका यह कथन दुरुक्त हो 
जायगा। और जैसे उत्पन्नमात्र (क्रयाराहत कार्यद्रव्यका विभ्ु आकराद आदि अन्य 
द्रब्योंके साथ सम्बन्ध--संयोग ही माना जाता है, समवाय नहीं माना जाता। 
इसी अकार कारणद्रव्यके साथ भी सम्बन्ध संयोग दी हो जायगा, समवाय 
नहीं होगा। और संयोग तथा समवाय सम्बन्धक्े सस्बन्धियोंकी 
अपेक्षासे प्थकू अस्तित्वमें कुछ सा प्रमाण नहीं है। '्सम्बन्धी! इस 
शब्द और प्रतीतिसे व्यतिरिक्त संयोग और ससवाय, इन शब्दों और 
प्रतीतियोंक दशेनसे उन्तका प्रथक्‌ अस्तित्व है, ऐसा यदि कहो, तो 


रत्वमभा 
संयोग: £ तत्राह--यथेति । किश्व, सम्बन्धस्य अपि सम्बन्धे अनवखानात्‌ अस- 
स्वद्धस्याइनियामकल्वात्‌ सम्बन्धो5पि दुर्निरूप इत्याह--ला5पीति | सम्बन्धः 


सम्बन्धिमित्ऋः तहिलक्षणशब्दघीगम्यत्वादू वस्लन्तरवदिति शहते--सम्ब- 
न्धीति । करिपतसेदसाथने सिद्धसाधनता, वस्तुमेद्साथने तु व्यमिचार इ्ति 
समाधत्ते--न, एकस्वेडपीति । स्वरूपेणैव मनुष्यादिशव्दभागेव पुत्रायपेक्षया 
हैं-यथा” इत्यादि। और 2 हि री के 
पर्बद् नियामक न होते उंपन्‍्य इलप है, ऐहा कहते है" “बाद अर 
ऐसी शद्जा करते ना हज का शनेसे,, अन्य कस्घके कब! 
होता दे, वास्तविक भेद सिद्ध ऋरम जल न बंप के जा 
$ समाधान करते हैं-- 
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ध्ा खत कमाते. ५5 त अत बा कल ना, 


साष्य 
दरशनात्‌ । ययैकोडपि सन्‌ देवदत्ता लोके स्वरुप सम्बन्धिरुप चापेश््यास्नेक- 
शब्दप्रत्ययभाग्‌ भवति--मनुष्यो ब्राह्मण श्रोत्रियो बदान्यों बालों युवा 
खविरः पिता पुत्र; पौत्रो आता जामाता इति, यथा चैंकापि सती रेखा 
खानान्यत्वेन निविशमानेकदशशतसहसा द्शिव्दप्रत्यय भेदमनुभवति, तथा- 
सम्बन्धिनोरेव सम्बन्धिशब्द्प्रत्ययव्यतिरेकेण संयोगसमवायशब्दप्रत्यया- 
हत्वम, न व्यतिरिक्तवस्त्वस्तित्वेन, हत्युपलब्धिलक्षणप्राप्तस्याउल्लुपटब्घेर- 
भ्राष्यका अनुवाद 
यह कथन युक्त नहीं है, क्‍योंकि एकमें भी स्वरूप और वाह्मयरूपकी अपेक्षासे 
अनेक शब्द ओर प्रतीतियां उपलब्ध होती हैं। जैसे यद्यपि देवद्त्त एकही है, 
तो भी व्यवहारमें वह स्वरूप ओर सम्बन्धिरूपकी अपेक्षासे अनेक शब्द और 
प्रतीतियोंका भाजन होता है--मलुष्य, ब्राह्मण, श्रोत्रिय, दाता, वालक, 
युवक, चुद्ध, पिता, पुत्र, पोन्र, आ्राता और जामाता इत्यादि। और जैसे 
एक ही रेखा स्थानभेद्से--मिन्न भिन्न स्थानोंमें योजित होने के कारण एक, दद, 
शत, सहसत्र आदि शब्द ओर प्रतीतियोंकी भाजन होती है, वेसे ही दो संवन्धी 
ही “सम्बन्धी” शब्द और “यह सम्बन्धी है? इस प्रतीतिके भेदसे संयोग और 
समवाय इन शब्द और प्रतीतियोंके पात्र होते हैं, संयोग” और 'समवाय” रूप 
' व्यत्तिरिक्त वस्तुके अस्तत्वसे वे शब्द और प्रत्ययके पात्र नहीं द्ोते हैं । इस 
रत्वग्रभा 
पिता इत्यादिविलक्षणशब्दधीगम्यो भवति, न च भिचते इति व्यमिचार इत्यर्थः । 
फलितमाह--इत्युपलब्धीति | विलक्षणशब्दधीगम्यल्ादू इत्युपलव्धिघटितेन लक्ष- 
णेन लिब्लेन प्राप्तत्य वस्त्वस्तरस्थ संयोगादे! सम्बन्धिव्यतिरेकेण अनुपलब्धेः 
अभावो निश्रीयते इत्यथः | नहि. अडूगुलिद्वयस्थ नेरन्तर्यातिरिकेण संयोग उप- 
लम्यते, समवायस्तु न कस्याडपि क्वचिद॒पि अनुभवमारोहतीति भावः। सम्बन्धस्य 
रत्वमभाका अनुवाद 
“न एकत्वेषपि” इत्यादिसे । स्वरूपसे मलुष्य आदि शब्दके भाजन देवदत्त आदि ही 
पुत्र आदिकी अपेक्षास पिता आदि विलक्षण शब्द और प्रत्ययसे गम्व दोता है, परन्तु इससे 
भिन्न नहीं हो जाता, ऐसा व्यमिचार है, यह अर्थ है। फलित कहते हैं--“इन्युपलब्धि/ 
इत्यादिस । मिन्न शब्द और प्रतीतिसे गम्य होनेके कारण, इस उपलब्धिरूप तिज्गसे प्राप्त हुए 
अन्य पदार्थ संयोग आदिकी सम्वन्धियोंसे व्यतिरिक रूपसे उपलब्ध न दोनेसे उनका अभाव 
निश्चित होता है ऐसा अर्थ है । दो अद्मुलियोंकी निरन्‍्तरतासे मिन्न सयोग उपलब्ध नहीं इंता, 
समवाय तो कहीं भी किसके भी अजुभवमें आरुद नहीं होता, ऐसा तातय दई। परन्तु सस्वत्य 


११०१ प्रह्मंसूत् शक 


भावों वस्त्वन्तरश्य । नापि सम्बंन्धिविषयत्वे सम्बन्धशब्दप्रत्यययो: 
सेततभावत्रसज्ञघ। स्वरुपवाह्यरुपापेक्षयेत्यूक्तोत्तरखांत्‌ । तथाश्ण्वात्म- 
मनसामग्रदेशत्वान्न संयोगः संभवति, प्रदेशवतों द्रव्यस्थ प्रदेशवता 
द्रव्यान्तरेण संयोगदशनात्‌ । कल्पिता।! ग्रदेशा अप्वात्ममनसां 
भाष्यका अनुवाद 
प्रकार उपलब्धिरूप लिछ्से प्राप्त अन्य पदार्थेका ( संयोग आदिकी सम्बन्धीकी 
अपेक्षा मिन्नरुपसे) अनुपलव्धिसे अभाव है। उसी प्रकार सम्बन्ध” इस शब्द और 
प्रतीतिके सम्बन्धी विषयक होनेसे उसके (सम्बन्धक) निरन्तर अस्तित्वकी प्राप्ति 
होगी, ऐसा कहना भी युक्त नहीं है, क्‍योंकि वह स्वरूप और वाह्मरूपकी अपेक्षा 
से है, ऐसा उसका उन्तर कहा जा चुका है । उसी प्रकार अणु, आत्मा और मनका 
संयोग नहीं हो सकता, क्योंकि उनमें प्रदेश नहीं है, और ग्रदेशवाले द्रव्यका प्रदेश- 
वाले अन्य द्रव्यके साथ संयोग विखाई देता है। यदि कहो कि अणु, आत्मा और 


रत्नप्रभा 

सम्बन्ध्यमेदे सम्बन्धित: सदा सत्त्वात्‌ सर्वदा सम्बन्धबुद्धिप्रसत्भ इति दाडां 
निषेघति--नापीति । परापेक्षया नैरन्तर्यावश्रायाम्‌ अड्गुल्यो! रूपरूपिणोश्र 
सम्बन्धधीः, न स्वत इति उक्तमित्यथः | पूर्व परमाण्वोः संयोगनिरासेन दृचणु- 
कादिसृष्टिः निरस्ता, संगप्रति अदृष्टबदात्मना अणूनां संयोगोडणुषु क्रियाहेतु॥, 
आत्ममनसोः संयोगो बुद्ध्यायसमवायिकारणं निरस्यते--तथाप्वात्मेति । 
निरस्तमपि कहिपतप्रदेशपक्षमतिप्रसज्ञाख्यदोषान्तर॑ वक्‍त पुनरुदूभावयति--- 
कल्पिता इति | कर्पनमु--उहः। ऊहिताथीः सन्तोअ्सन्तो वा ? द्वितीये न 


रत्वप्रभाका अनवाद 
सम्वन्धियोंसे अभिन्न हो, तो सम्बन्धाके सदा रहनेसे स्वेदा सम्बन्धबुद्धिका प्रसद्ठ दंगा 
इस शक्काका निषेध करते हैं-- 


नाप इत्यादेंसे। दो अब्युल्ियों और रूप-रूपी पदारयोकी 
नरन्त्यावस्थाम सम्बन्धबुद्धि होती है, स्वरूपत वसा अ्रत्यय कहीं भी नहीं द्वोता 
ऐसा कह्दा गया है, ऐसा अर्थ है। 


पहले दो परसाणुओंके संयोगका निरसन करके 
स्णुक आदि रष्टिका निरसन किया 


अब अदरृष्वत्‌ आत्मासे अणुओओका संयोग 
अशुआम्त क्ियाका हेतु है, आत्मा ओर भनका संयोग 


चुद्धे आदिका असमवायी कारण 
 रैंपेका निरसन करते हँ-.“तथाण्वात्म” इत्यादिसे । कल्पित प्रदेश पक्षका पहले 
निरास किया जा चुका है, तो भी अतिग्रसह्न नामक अन्य दोष दिखलानेके लिए 
फिर उसे कहते ई--“कर्पिता:” हत्यादिसे। कल्पन--तर्क । कल्पित अर्थ विद्यमान हैं या 
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साध्य 


भविष्यन्तीति चेत्‌, न; अविद्यमानार्थकल्पनायां सवार्थसिद्धि्रसज्ञात्‌। 
इयानेवा5विद्यमानो विरुद्धोडविरुद्धो वाईथं&ः कल्पनीयों नातोडघिक इति 
नियमहेत्वभावात्‌, कब्पनावाथ स्वायत्ततात्‌ प्रभूतत्वसम्भवाच | न 
च वैशेषिके! कल्पितेम्य। पड़भ्य! पदार्थेभ्यो5न्येघिका। शत सहसे वाउथाँ 
न कल्पयितव्या हति निवारकों हेतुरस्ति, तसाथस्मे यस्मे यचद्रोचते 
तत्तत्‌ सिद्ध्येत्‌ । कश्रित्‌ इपाछः प्राणिनां हुःखबहुल। संसार एवं मा 
भूदिति कल्पयेत्‌ | अन्यो वा व्यसनी झुक्तानासपि पुनरुत्पतति कल्पयेत्‌ , करत- 
योनिंवारकः स्यात्‌। किंचाइन्यत द्वाभ्यां परमाणुभ्यां निरयवाभ्यां साव- 
भाष्यका अनुवाद 

मनके प्रदेश कल्पित होंगे, तो यह कथन युक्त नहीं है, क्‍योंकि अविद्यमान 
अथेकी कल्पना करनेपर सब अरथीकी सिद्धि होनेका असद्भा आवेगा। इतनी 
ही अविद्यमान, विरुद्ध या अविरुद्ध अथेकी कल्पना करनी चाहिए, अधिक 
नहीं, इस नियमके लिए हेतु नहीं हैं। और कल्पना स्वाधीन है, अतः उसके 
निरवधि होनेका सम्भव है। और वैशेषिकॉंसे कल्पित छः पदाथासे अतिरिक्त 
सेकड़ों या हज़ारों पदार्थोकी कल्पना नही करनी चाहिए, इस तरहका फोई 
निवारक हेतु नहीं है। इसलिए जिस जिसको जो जे। पदाथे रुचिकर होगा वह 
सिद्ध हो जायगा । कोई एक कृपाछ ऐसी करपना करेगा कि प्राणियोंका यह्‌ 
ढुःख से परिपूर्ण संसार ही न हो अथवा कोई अन्य व्यसनी मुक्तोंकी भी 
पुनरुत्पत्तिकी कल्पना करेगा, ऐसी स्थितिमें उन दोनोंका निवारक कौन होगा और 


रत्वग्रभा 
संयोगसिद्धिः, स्वस्वाभावयोंः एकत्र वृत्त्यवच्छेदकासत्त्वात्‌। आध् तूहमात्रेण 
सवीर्थसिद्धिमसंगः, ऊहस्य स्वाधीनलात्‌, प्रभूतत्वम्‌ निरवधिलम्‌ , तत्सम्भवाच्चे- 
त्यथः | यदि ऊहात्‌ सर्वसिद्धिः, तदा पदार्थवन्धमुक्तिनियमा ह॒प्येरन्‌ हत्याह--- 
न चेत्यादिना | संयोग दूषयित्वा समवारय दूधयति--किश्वाउन्यद्ति | तन्मते 
रत्तममाका अनुवाद 
अविद्यमान हैं ? द्वितीय पक्षमें संयोग सिद्ध नहीं होगा, क्योंकि वस्तु और उसका अभाव एकत्र 
नहीं रह सकते। प्रथम पक्षमें तो कल्पनामात्रसे सब अथ चिद्ध होनेका प्रसन्न आवेगा, 
क्योंकि कल्पना पुरुषके अधीन है और उसके निरवाधि होनेका सम्भव हैं। यदि कल्पनासे 
सब सिद्ध दो, तो पदार्थ, वन्‍्ध ओर सुक्तिके नियम छाप्त हो जायेंगे, ऐसा कहते 
हं--'न च” इत्यादिसे । उंयोगको दूषित करके समवायकरों दूषित करते ह--“किस्तान्वत्‌” 


१३०४ बहस (मे ह  ब हि 


भाष्य 

यवस्य णुकस्या55काशेनेव से छेपानुपपत्तिई, न क्ाकाशस्य पृथिव्यादीनां 
च जतुकाप्ठवत्स छेपोडसि | कार्यकारणद्रव्ययोराश्रिताश्रयभावीन्य था नोप- 
पद्यते इत्यवश्यं करप्य+ समवाय इति चेत्‌, न; इतरेतराश्रयत्रात्‌ | 
कार्यकारणयोहिं भेदसिद्धावाशरिताश्रयभावसिद्धि! आश्रिताश्रयभावसिद्धी च 
तयोर्भेद्सिद्धि! कुण्डबद्रवदितीतरेतराश्रयता स्थांत्‌ । नहि कार्यकारणयो- 

भाष्यका अनुवाद 

इसके अतिरिक्त दूसरा दूपण यह है. कि जंसे निरवयव आकाझके साथ हृतथणुकके 
सम्बन्धका सम्भव नहीं है, वेसे ही दो निरवयव परमाणुओंके साथ सावयव 
हयणुकका सम्बन्ध अनुपपन्न है। आकाश और प्रथिवी आदिका छा 
और छकड़ीके समान संशलेप नहीं है। यदि समवायकों न सानोगे, तो 
कार्यद्रव्य और कारणद्रव्यका आश्रिताश्रयभाव अनुपपत्न हो जायगा। अतः 
समवायकी कटपना अवश्य करनी चाहिए, ऐसा नहीं मान सकते, क्‍योंकि 
अन्योन्याश्रय हो जायगा । कारण कि कार्य और कारणका कुण्ड और 
बद्रके समान भेद सिद्ध दोनेपर आश्रिताश्रयभावकी सिद्धि होती है 
और कुण्ड बदरके समान आश्रिताश्रयभावके सिद्ध होनेपर भेद सिद्ध 


होता है, ऐसा अन्योन्याश्रय होता है। काये और कारणका भेद या आश्िता- 
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रत्वप्रभा 
दूषणान्तरमुच्यते इत्यथेः । संइलेष:--संग्रह: । यत एकाकर्पणेन अपराकर्पणं 
तस््र अनुपपत्तिः इत्थें; | व्यणुकं निरवयवासमवेतम, 


हे 7, सावयवत्वादू, आकाया- 
समवेतभूमिवद्ृति भावः। ननु व्यणुकस्य असमवेतत्वे तदाश्रितत्व॑ न स्यात, 


सम्बन्ध विना तदयोगात्‌ू, न च संयोगादाश्रितत्वम्‌ , कार्यद्रव्यस्य प्रकृत्यसयोगा- 
दिति शह्तते--कार्येति | प्रकृतिविकारयोः अमेदादाश्रयाश्रयिभावानुपपत्तिरि- 
श्ेति परिहरति--नेति | मेदातू तदूभाव इति बदस्तं प्रयाह--इत रेतरा- 

एत्वप्रभाका अनुवाद 


इत्यादिसे । उनके मतमें दूसरा दोष कह्दा जाता है 
६ 


गैके ऐसा अर्थ हद || संशहेप-- प्‌ जिससे से 
सम्वन्धीके आकर्षणसे सम्बन सग्रह । जिससे एक 
2 हर शिक आकर्षण हो-उस (सं्हेश) की अनुपपत्ति हो जायगी, 
| परमाश ) में असमवेत है, सावयव होनेसे, आकाशमें 
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आधष्य 
मंद आश्रिताश्रयभावो वा वेदान्तवादिभिरम्युपग॒म्यते, कारणस्पेव संखा- 
नमात्र कार्यमित्यभ्युपगमात्‌ । किंचाउन्यत्‌ परमाणूनां परिच्छिनत्वाबावत्यो 


. दिशा; पड दश वा तावद्धिरवयवे! सावयवास्ते स्य॒! । सावयवल्ादनित्या 


श्वेति नित्यत्वनिरवयवत्वाभ्युपगमों वाध्येत | यांस्व दिग्मेदभेदिनो5चय- 
चान्‌ कल्पयसि त एवं सम परमाणव इति चेत्‌, न; स्थूलसक्ष्मतारतम्थ- 
भाष्यका अनुवाद 
श्रयभाव वेदान्ती स्वीकार नहीं करते, क्योंकि कारणका ही आकारविशेषमात्र 
कार्य है, ऐसा उनका सिद्धान्त है। और दूसरा दूपण यह है कि परमाणुओंके 
परिछिन्न होनेसे जितनी दिशाएँ, छः, आठ या दश् हैं उतने अवयवोंसे वे सावयव 
हो जायेंगे और सावयव होनेसे अनित्य हो जायेंगे । इस प्रकार उनका नित्यत्व 
और निरवयवत्वके रवीकारका वाध होगा। दिश्ञाके भेदसे सेदवाले जिन अवय- 


बवोंकी तुम कल्पना करते हो, वे ही मेरे परमाणु हैं, ऐसा यदि कहो, तो यह 


रत्तमभा 


श्रयत्वादिति। कर्थ तरहिं कार्यस्य कारणाभितत्वव्यवहारः कल्पितमेदाद्‌ 
इत्याह- कारणस्यैचेति । परमाणूनां निरवयवत्वमपि अयुक्तम्‌ इत्याह-- 
किश्वेति | परमाणवः सावयवाः, अह्पत्वातू, घटवदू विपक्षे तेषां दिग्भेदाव- 
पित्व॑ न स्थात्‌ आत्मवदित्यर्थः। ननु परमाण्वपेक्षया यो5यं प्राची दक्षिणा 
इत्यादिदिग्मेदव्यवहारस्तदवधित्वेन येडवयवास्त्वयोच्यन्ते त एवं मम परमाणवः 
तेडपि सावयवाश्वेत॒ तदवयवा एवेत्येव॑ यतः पर न विभाग: स एवं निरवयवः 
परमाणुरिति शझ्ते--यांस्त्वमिति | परिहरति--न, स्थूलेति | अवमर्थन-- 


ल्लग्रभाका अनवाद 

होनेसे आश्रयाश्रायिभाव उपपन्न होगा, ऐसा कहनेवालेके प्रति कहते ई--इतरेतराश्नयत्वात, 
इत्यादिसे । तब कार्य कारणके आश्रित है, ऐसा व्यवद्वार किस प्रकार होंगा £ कल्पित भेदसे 
होगा, ऐसा कहते हं--कारणस्पेव” इत्यादिसे। ओर परमाणु निरवयव हैं, यह कथन टीड़ 
नहीं है, ऐसा कहते हैं--“'किश्व” इत्यादिसि । परमाणु सावयव हैं, परिच्छिन्न होनेसे, घदके 
समान, अपरिच्छिन्न हो तो आत्माके समान भिन्न भिन्न दिशाएँ उनकी अवाधे न हा, एसा तातय 
है। यदि कोई कद्दे कि परमाणुकी अपेक्षास जो यह पूर्व, दक्षिण, आदि दिशाओंस व्यवद्दार ईं 
और उनकी अवधिरूपसे जो। अवयव तुम कद्दते हो, वही मेरे (तादिकके) परमाणु ई। में भी खावस 
हों, तो उनके भी अवयव हों, इस प्रकार जद्ांसे आगे विभाग न द्वो, वही निरवयब परनाथु है 

सी शद्दा करते हैं--“यांस्वम्‌” इत्यादेसे। शझ्जाका परिद्दार करते हैगा हे ३३ 
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ऋमेणा$ब्परमकारणादू विनाशोपपत्तेः | यथा प्थिवी श्णुकादपेश्षया स्थूल- 
तम्मा वस्तुभूताईपि विनश्यति, ततः सूक्ष्म सक्ष्मतरं च पृथिव्येकजातीयक 
विनश्यति, ततो द्यजुकम , तथा प्रमाणवीडपि पथिव्येकजातीयकत्वादू विन- 
धयेयु। | विनश्यन्तो5्प्यवयवविभागेनव विनश्यन्तीति चेत्‌। नाय दोष । यतो 
भाप्यका अनुवाद 
कथन थुक्त नहीं है, क्‍योंकि स्थूल-सुक्ष्मके वारतस्यक्रमसे परमकारणपर्थन्त 
विनाश उपपन्न होता है। जैसे व्यणुक आदिकी अपेक्षास्रे अति स्थूछ और 
तुम्दारे सतमें वस्तुभूत होती हुई मी प्रथिवी नष्ट होती है, उसके अनन्तर सूक्ष्म 
आर सूक्ष्मतर प्रथिवीत्वरूप एक जातिवाले नष्ट होते हैं और पीछे व्यणुक | बसे ही 
परसाणु मी एथिवीत्वरूप एक जातिवाले दोनेसे नष्ट होंगे। नष्ट होते हुए भी अवयब 


रत्रमभा 


] ० 
यत्‌ सवत्मिना विभागायोग्यं वस्तु स परमाणुरिति यदि उच्येत, तरहिं त्रक्षण 
एव परमाणुसज्ञा झृता स्थातू, तदन्यस्थ अर्पत्व दिगविभागाईत्वेन अवयव- 
विभागावश्यम्भावात्‌ | यदि प्थिव्यादिजातीयाल्पपरिमाणविश्रान्तिमूमियं: सर 
५ प्य 
परिमाणु३ इल्युच्येत, तह तत्य न मूलकारणलम्‌ , विनाशित्वातू, घटवत्‌ | 
न॒च हलसिद्धि, अणवः विनाशिनः, पृथिव्यादिजातीयलात्‌ ”  वैटबदिति 
साथनातू इति ति नि नाशहेत्व ञआ 
तू इति। सम्पति जप शहत्वभावात्‌ आत्मवदविनाश 
इलाशइुक्य पूवाक्ति परिहारं स्मारयति--विनच्यन्त इत्यादिना । अद्याति- 
रिक्तत्य आज्ञानिकलाच द्वव्यस्थ निरवयवत्वम्‌ असिद्धम्‌ । निमित्ताइशदिनाशाद 
रलग्रथाका अनुवाद 
4५ ९ 
इद्यादिसे । तात्पर्य यह है कि जो सर्वात्मना--सब भ्रक्ारसे विभागके अयोग्य वस्तु है, वह 
हि 2. हे कही, तो अर्मछी ही परमाथुबज्ञा होगी, क्योंदि ड्ससे अल्प बह 
अप दे नस उसके अवयवविसाग अवइ्य दोंगे। यदि पृथिवी आवक) पान 
कर का जो विश्वामस्थलू है, वह परमाणु है, ऐ कहों. ते 2) 
क्योकि वह विनाशी है, घटके समान । हे ( विनानिल अक हे हज 52 कह3023/ 


हट ०८ ० 
इं, क्योंकि ० विनाशी ३ बी कि ऐसा कद श्७ 
दे च३ २... यो है, इथिंदीके समान होनेसे, घटके समान ऐ िलेद कक 


3 दिकर ऐसा अनुमान हैं । अब 
नद्दनेसे वह जात्माके समान अविनाशी है 


न्‍ 4 फ्े ०० नर 
पारहरका स्मरण कराते हैं-“बिनस्यन्तः मर श्त्यादियें 00॥ चाशड्डा करके पू्वोक्त 
होनेसे हु < हि * ध्थथा(शइच | ब्रह्म अति फ्च्ि च्स्तु न 

शनिसे दरव्यकी निरवयवता अखिद्ध है 3 3 पम लीशोनिलन्श 


नागसे >> री ० श्न्न 
पाजस अलययें विनाश द्वो 
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की आम कक नाई 


माष्य 
घृतकाठिन्यविलयनवदपि विनाशोपपत्तिमदोचाम । यथा हि घृत्सु- 
वर्णादीनामविभज्यमानावयवानामप्यप्रिसंयोगादू द्रवभावापत्त्या काठिन्य- 
विनाशो भवति, एवं परमाणूनामपि परमकारणभावापत्त्या मृत्योद्विनाशो 
भविष्यति । तथा कार्यारम्भो5पि नाअवयवर्सयोगेनेव केवेन भवति, 
भाष्यका अनुवाद 
विभागसे नष्ट होंगे, ऐसा यदि कहो, तो यह दोष नहीं है, क्योंकि घृतके काठिन्य- 
विलयनके समान विनाश उपपन्न है, ऐसा हम कह चुके हैं। जैसे छत, सुबर्ण 
आदि जिनके अवयव विभक्त नहीं हो सकते, अग्निसंयोगसे द्रवभावकी प्राप्तिसे 
उनके भी काठिन्यका विनाश होता है, इसी प्रकार परमाणुओंके भी परमकारण- 
भावकी प्राप्ति होनेसे उनकी मूर्ति आदिका विनाश होगा। उसी प्रकार कार्यकी 


रत्प्रभा 
विनाशः प्रल्ये सम्भवति, मुक्तों ज्ञानादक्ाननाशे तत्कायाणुनाशसम्भव इति 
भावः । यदुक्तम--यत्कार्यद्रव्यम्‌, तत्संयोगसचिवानेकद्॒व्यारव्धस्‌ इति, तत्‌ न 

येद्रव्यखिती 
इत्याह--तथा कार्यारम्भोडपीति । कैवर्यस्‌--आधान्यम्‌ । कार्यद्रव्यखिती 
अपि हेतुत्वात्‌ संयोगस्य क्षीरास्म्भकसंयोगादू दृध्यारम्भर्क न संयोगान्तरम। तथा 
च दध्यादी व्यमिचारात्‌ न व्यात्तिः इत्मथेः । किश्, यत्‌ कार्यद्रव्यमू, तत्‌ द्रव्या- 
रभ्यमू, इत्येव व्याप्तिरत्तु, छाघवातू , न तु संयोगसचिवस्वन्यूनपरिमाणानेकद्रव्या- 
रभ्यम्‌ इति, गौरवात्‌ , दीपविस्तृतदुकूलारव्घरज्जी न्यूनपरिमाणायां व्यभिचाराच । 
न च्‌ रज्जुः न द्वव्यान्तरम्‌ इति वाच्यम्‌, अवयविमात्रविष्लवापातात्‌ । किश्व, 
निरवयवद्गव्यववस्य एकात्मबृत्तित्वे छाघवात्‌ न निरवयवानेकाणुसिद्धिः | यत्तु अणु- 

रत्वम्रभाका अनुवाद 2 िि 
सकता दै। मुक्तिमें ज्ञानसे अज्ञनका नाश देोनेपर अज्ञानजन्य अथुके नाशछा सेंभवई एस 
भाव है । और कार्यद्रव्य संयोग सद्दित अनेक द्व्योंसे आरब्ध हैं ऐसा जे कह हैं, वह बुक 
नहीं है, ऐसा कहते हैं--तथा कार्योरम्साउपि” इत्यादिसे । कैवल्य--अधानता । कार्य्रव्यकी 
स्थितिमें मी संयोगके हेतु होनेसे क्षीरारम्भक सेंयेगसे दृष्यारम्भक संयोगक्े अन्य न हेनि 
दि आदिमें व्यभिचार द्वोनेके कारण व्याप्ति नहीं हैं ऐसा अर्थ दे। और जो ऋरयवद्रन्य ई, 
वह द्रव्यारथ्य है, इतनी दी व्यात्ति हो, क्योंकि उसमें छाघव ईं; न कि जो कार्यद्रत्य ई, वह 
संयोग सहित अपनेसे न्‍्यून परिमाणवाले अनेक इत्योंसे आरब्ध ई, ऐसा व्याति, फ्योके 
उसमें गौरव है, और दीर्ध और विस्तारवाले दुकूलसे उत्पन्न हुई न्यून परिमागवाता से 
व्यभिचार है, क्योंकि रस्सी अपनेसे न्‍्यून परिमाणवाले अनेक हब्योंस आरह 32 
है। रस्सी अन्य द्रव्य नहीं है, ऐसा भी नहीं कद्दा जा सकता, कचीडि ऐसा हा तो अदबई- 
१५२ 
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साष्य 
धीरजलादीनामन्तरेणाउप्यवयवर्सयोगान्तर द्धिहिमादिकायारम्मदर्शनातु, 
तदेवमसारतरतकसंच्व्धत्वादीश्वरकारण भ्रुतिविरुद्भत्वाच्छूतिप्रवणेश्व॒शिए्टे- 


मन्वादिभिरप्रिणहीतत्वादत्यन्तमेवाइनपेक्षाईसित्‌ू. परमाणुकारणवादे 
6१ अर श्रेयो # ५५ 
काया आशय; श्रयोथिभिरिति वाक्यशेप। || १७ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
उत्पत्ति भी केवछ अवयचसंयोगसे ही नहीं होती, क्‍योंकि अन्य अवयवसंयोगक्े 
बिना भी दूध, जरू आदिसे दही, हिम आदि कार्योकी उत्पत्ति देखी जाती है। 
इसलिए इस प्रकार परमाणुकारणबाद असारतर तकसे रचित है, तथा ईश्वरको 
कारण कहनेवाली भ्रुतियोंसे विरुद्ध है और श्रुतिशरण शिष्ट मनु आदिसे परि- 
ग्रहीत-स्व्रीकृत नहीं है। अतः अपना अेय चाहनेवाले सत्पुरुषोंको इस परमाणु- 
कारणवादमें अत्यन्त हेथ बुद्धि करनी चाहिए, ऐसा वाक्यशेप है।| १७ | 
सलग्मा 
लतारतम्यविश्रान्तिभूमि्वेव तत्सिद्धिः इति, तन्न व्यणुकत्वेन उत्तत्रुटिएु विश्रान्तेः। 
नचत एवं झुटिनामानो जगद्धेतत इति वाच्यम्‌ , प्रथिवीत्वादिना सावय- 
वल्वा$नित्यलयोः जनुमानातू। नच अवयवत्वस्य क्चिदू विश्रान्तौ परमाणु- 
सिद्धि, अविश्रान्ती अनवस्थेति वाच्यम्‌ , मायायां ब्रह्मणि वाधतयवल्वविश्रान्ति- 
प्म्भवात्‌ । अतो न किश्विदणुसदूभावे प्रमाणम्‌ | निरवयवानां संयोगसमवाययोः 
असम्भवात्‌ समवेतद्॒बणुकाधारम्मकल्वायोग इत्यादि बाघकम्‌ उक्तमेव | सम््रति 
अपरिग्रहच” इति आह पूरयन्‌ अधिकरणार्थम्‌ उपसंहरति--- 
तदेवमिति । तस्माद्‌ आन्तिमूलेन वैशेषिकमतेन वेदान्ततात्पयस्थ अविरोध इति 
सिद्धम्‌ ॥ ९७॥ (३) ॥ 
हि . _,  रलग्रभाका अनुवाद 

सामका विनाश प्रसक् होंगा। और निरवयबद्गृव्यत्व 
लाघव हानेस निरवयव अनेक अप सिद्ध नहीं 
है, चह परमाणु है, इश्व अ्कार परमाणुकी सिद्धि 
उक्त घुटिमें-व्यणुकमें व्यणुकत्वसे विश्रान्त 
कहना भी युक्त नहीं है, क्योंकि पृथिवीत्व 


दोता है। जौर अवयवलको आदिसे उन्तमें सावयवत्व और अनित्यत्वका अनुमान 
हैं और अखि की! कहीपर विश्रान्ति होनी चाहिए, यह विश्रानि 
दे भार अविश्रान्ति दो, ते हर ? ॥ विश्वान्तस्थल परमाणु 


/ यह कहना भी युक्त नहीं है, क्योंकि 


॥। 
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) 
! [४ सम्ुदायाधिकरण छू० १८--२७ ] 


। समुवायाबुभो युक्तावयुक्तों वाउपुहेतुकः 
एको5परः स्कपहेतुरित्येब॑ युज्यते यम ॥ १ ॥ 

स्थिरचेतनराहित्यात्‌ स्वयं चाउचेतनलतः । 
न स्कन्धावामणूवां वा समुदायोध्तर युज्यते+ ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह---त्राह्म और आम्यन्तर ये दो समुदाय हो सकते हैं या नहीं ! 


पूर्वपक्ष--वराह्य समुदाय परमाणुजन्य है और आन्तर समुदाय स्कन्धदेद॒क है इस 
प्रकार उक्त दोनों समुदायोका संभव है। 


सिद्धान्त--सघातकी उत्पत्तिमे निमित्तभूत स्थायी चेतनके न होनेसे और स्वयं 


के. 


अचेतन होनेसे स्कन्धौंका और परमाणुओका समुदाय नहीं हों सकता है | 
2 5 5 8 8 ८ पल मन पक 2 3 उप नमन 

+ तात्पय्य यह है कि वाह्मास्तित्ववादी वौद मानते हैं कि दो समुद्याय ईं--(१) बाह्य और 
(२) आन्तर । उनमेंसे वाह्ष समुदाय दै--४थिवी, नदी, समुद्र आदि और आन्तर समुदाव हैं 
चित्त और चैत्यरूप। ये दो समुदाय हो सारा जगद है। बाह्य समुदायंके कारण परमाणु हैं । वे 
परमाणु चार प्रकारके हैं--उनमें कठिन आकृतिवाले पार्थिव प्ररमाण कइलाते हैं, . सिरप 
परमाणु जलीय हैं, उष्ण परमाणु तैजल हें और चलनात्मके परमाणु वायवीय ऐँ। एक एी समयमें 
पुजीभूत हुए उक्त चार प्रकारके परमाणुओंसे वाह्म समुदाय उत्पन्न होता है। आन्तर ममुदायके 
कारण (१) रूपस्कन्ध, (२) विश्वानस्कन्ध, (३) वेदनास्कन्ध, (४) सेपास्कत्प ओर 
(५) ससकारस्कन्ध यें पांच स्कन्ध हैं। उनमें चित्तते निरूपित किये जानेवाले शब्द, रपश आदि 
पदार्थ रूपस्कन्ध हैं, उनकी अभिव्यक्ति विशानस्कन्ध ऐ, उनसे उत्पन्न होनेवाला दु स वेदनास्कन्प हल, 
देवदत्त आदिका नाम संज्ञास्कनध है और इनकी वासना संस्कारस्कन्ध है। प्रृशोभूत्त उक्त पांच 
स्कत्धोंसे आन्तर समुदाय उत्पन्न होता है। इस प्रकार दोनों समुद्याय हो सकते ्। 

यहापर सिद्धान्ती कहते ए--अणुओकी जौर र्कन्‍्पोंकी संघातेत्पत्िमें कया कोई अन्य 
चेतन निभित्त है अथवा वे खयं दी संधीभूत होते हैं। प्रथम पक्षमें वद चेतन स्वायी है 
अथवा क्षणिक है ? यदि उसे स्थायी मानो, तो सिद्धान्तकी द्वानि होगी। यदि क्षमिक मानो, 
तो पहले स्वयं आत्मलाम करके पीछे संघातकी उत्यात्ते करता 6 एसा नहीं कष्या बा सक्ठा। 
दूसरे पक्षमें तो अचेतन स्कन्ध और परमाणु किसी नियामक चेतनके बिना प्रदिनियत दयकारसे 
किस प्रकार संघीमूत छोंगे। श्सालिए दो समुदाय नहीं हो सकते । 


१२१० नरहासूत्र सा 


22:02 3302:0 २२६०२ २८ 2222 50%:%०००००२००००००० ०००० 
करन लक लक तलाक "2 १क्‍ककला "कपान- 3 220%७५७०३३३०६५०५#६४कन 

करन उनकी पनननटाक सतना त कक पल भ 

कपल कसम कलर डक लत या क<-+क्‍क+ मन 


समुदाय उभयहेतुके+पि तदप्राधि! ॥ १८ ॥ 


पदच्छेद--समुदाये, उमयहेतुके, अपि, तदपाप्तिः । 

पदार्थोक्ति--उमयहेतुकेषपि. समुदाये--परमाणुहेतुके. बाह्मसमुदाये 
स्कन्धहेतुके आध्यात्मिकसमुदाये च, तदपाति:--तस्ख समुदायस्थ अश्रापिः 
[ अचेतनानामणूनों स्कन्धानाश्व खतः समुदायायोगात्‌, अन्यस्य च॑ स्थिरख 
चेतनस्य संहन्तुरभावात्‌ तम्मतं भ्रान्तिमूलमू | । 


भाषार्थ--परमाणुहेतुक वाह्मसमुदाय और स्कन्‍्पहेतुक हि आध्यातिक 
समुदायमे भी समुदायकी प्राप्ति नहीं होती, क्योंकि अचेतन परमाणु और त्कन्धोंका 
अपने आप समुदाय नहीं हो सकता, अन्य किसी स्थिर चेतन संधातकतीका 
अभाव है, अतः उनका मत भ्रान्तिमुठक है । 


भाष्य 


वेशेपिकराद्धान्तों दुरवेक्तियोगाद पेदविरोधाच्छिष्टापरिग्रहमच्च नाथ्पेक्षि- 
तन्य इत्युक्तप्‌। सोअववैनाशिक इति वैनाशिकस्वसाम्यात्‌ सर्ववैनाशिक- 
भाष्यका अनुवाद 


०३३ सह योगसे, वेदके विरोधसे और मन्नु आदि शिष्टोंसे स्वीकृत 


न होनेसे वैशेषिक सिद्धान्त उपादेय नहीं है, ऐसा कहा जा चुका है। वह 
अधेषेनाशिक है, इसछिए चैनाशिकस्वरूप साइब्यसे सर्ववैनाशिकोंका सिद्धान्त 


रत्तग्रभा 


वैशेषिक॑ निरस्य चैनाशिक निरत्यति--समदाय शति | परिमाणमेदेन 
देहादेः आशुतरविनाशाज्ीकारात्‌ अधवैनाशिक: वैशेषिक:, तस्य निरासानन्तर 
सर्वक्षणिकवादी बुद्धिस्थो निरस्यते इति असज्ञसंगतिमाह--वैशेपिकेति। “नामाव 


2५ 4. 
वशेपिकका निरसन करके वेनाशिकका 


भेदसे दे निरसन करते हैं... समुदाय” इल्यादिसे । 
परिमाणमेदसे देह आदिका शीघ्र विनाश देता न 


डे आज [३ डे 
कर अल ई/-वें केवल क्षणपर्यन्त स्थायी हैं, ऐसा 
अजकार करनेसे वैशेपिक अधेवैनाश्षिक है, उसका 


ब् निराकरण करनेके पश्चात्‌ सर्वक्षणिक- 
वादी--सव पदार्थ क्षागेक है, ऐसा कहने थाले बुद्धिस्थ 


4 | 
सववनाशिकछा निरसन किया जाता दें, 
इप प्रकार असत्यकज्ञत्त कहते हूं-...''पैशेपिकन 


श्त्यादिसे। “नाभाव उपलब्धे:” इस सून्नमें 
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माष्य 
राद्धान्तो नतरामपेक्षितव्य इतीदमिदानीसुपपादयामः | सच बहुप्रकार), 
प्रतिपत्तिभिदाद्‌ विनेयभेदाद्वा | तत्रेते त्रयो बादिनों भवन्ति--केचित्‌ 
सवा स्तित्ववादिन+, केचिद्‌ विज्ञानास्तित्वमात्रवादिनः, अन्ये पुन सर्व- 
शूम्यस्ववादिन इति। तत्र ये स्वास्ति्वचादिनो वाह्ममरान्तरं च॒ वस्त्वभ्युप- 
भाष्यका अनुवाद 
अत्यन्त अनुपादेय है, इसका प्रतिपादन करते हैँ। प्रतिपत्तिके भेदसे या 
शिष्योंके भेदसे वह बहुत प्रकारका है। उस सिद्धान्तमें तीन वादी हैं, कोई 
३ है पं 
सवोस्तित्ववादी हैं, कोई विज्ञानास्तित्ववादी हैं, और अन्य सर्वशुन्यत्ववादी 
हैं। उनमें जो सवोस्तित्ववादी बाह्य--भूत और भौतिक, आन्वर--चित्त और 
रत्नत्रमा 
उपलब्धेः” (ब्र०सू० २।१।२७) इति निरसनीयसिद्धान्तात्‌ अन्र निरखसिद्धान्तस्य 
भेदं वकक्‍तुं तत्सिद्धान्तं विमजते--स चेति | ननुु सुगतप्रोक्तागमस्य ऐक्यात्‌ 
कुतो बहुप्रकारता तत्राइडह--प्रतिपत्तीति | एकप्य एवं आगमव्यास्यातुः शिष्यस्य 
'अवस्थामेदेन बुद्धिमेदात्‌ मन्द्मध्यमोत्तमधियां शिष्याणां वा भेदादू बहुप्रकारता 
इत्यथः । तानेव प्रकारानाह--तत्रेति। सौत्रान्तिकः, वैभाषिकः, योगाचारः, 
माध्यमिकश्च इति चत्वारः शिष्या। । तेषु आधयोः वाद्यार्थानां परोक्षत्वापरोक्षत्व- 
विवादे5पि अस्तित्वसम्म्रतिपत्तेः तयोः सिद्धान्तमू एकीकृत्य निरस्यते हृत्याह-- 
तत्र थे सर्वास्तित्वेति । भूतं मौतिक॑ वाह्मम्‌ , चित्त चेचश्व कामादि आन्तरस्‌ 
रत्न्रभाका अनुवाद 
जिस (क्षणिकविज्ञान) सिद्धान्तका निरसन करना है उससे जिसका इस सूत्रमें निरसन करते हैं, वद सि- 
द्वान्त भिन्न है, ऐसा कहनेके लिए उन सिद्धान्तोंका विभाग करते हं---'स च” इत्यादिसे। यदि कोई 
कहे कि स॒ुगत प्रोक्त आगम एक द्वोनसे वह वहुत आकारका कैस हुआ, एक चुद्धने विरुद्ध चार सिद्धान्त 
किस प्रकार दिखलाये, इसपर कहते हैँं--प्रतिपत्ति” इत्यादेसे । आगमका व्याख्यान करनेवाले 
बुद्धकें एक दी शिष्यकी भिन्न सिन्न अवस्थाअंकि भेदसे बुद्धिभद होनेसे अथवा मन्द, मध्यम और 
उत्तम बुद्धिवाले शिप्येकि भेदस विविधप्रकारता है, ऐसा अथ दै। उन्दीं प्रजारोंको कहते ईं-- 
“तन्न” इत्यादिसे । बुद्धके चार शिष्य थे--सौत्रान्तिक, वैभाषिक, योगाचार आर माध्यमिद्र। 
उनमें सौन्नान्तिक और वैभाषिकोंमें य्यपि वाह्म पदार्थेके परोक्त्व ओर अपरोश्षत्वमें विवाद इ, 
तो भी सर्वास्तित्ववादमें संवाद है, इससे उनके पिद्धान्तोंकी एक करके उनका निरसन करते ई-- 
“तत्र ये सवात्तित्व” इत्यादिस । “भूत”--एृथ्वी आदि चार मद्ाभुत [ बोद्धनतमें आकाश 
भाव ( पदार्थ ) नहीं है, किन्तु आवरणका अभाव है, इसलिए भूत चार एँ ]-- श्थ्वी, जल, 
तेज, और वायु । 'भौतिक'--प्ृथ्वी आदि भूतोंसे वन हुए भूतोंके कार्य गिरि, नदी जादे। 


१५१२ ब्रह्मसत्र [ अं० है पा७ २ 


गच्छन्ति भू भौतिक॑ च चित्त चै्े च। तांस्तावत्‌ मतित्रूमः । 
तत्र भूत प्रथिवीधाल्वाद्य), भौतिक रूपादयश्रश्चुरादयत्र । चतुष्टये च 
पृथिव्यादिपरमाणवः खरस्नेहोष्णेरणखभावास्ते एथिव्यादिभावेन सेहन्यन्ते 
भाष्यका अनुवाद 
चैत्त बस्तुओंका स्वीकार करते हैँ, पहले उनके मतका निरसन करते हैं। 
उनमें भूत-प्रथिवीधातु आदि हैं, भौतिक--रूप आदि और नेन्न आदि 
हैं। प्रथिवी आदिके चार प्रकास्के परमाणु कठिन, ख्लेह, उष्ण और चढन 
खभाववाले होते हैं, वे प्रथिवी आदि भाषोंके रूपमें संघीभूत दवोते हैं, ऐसा 


सल्ग्रभा 
इति विभागः । तत्र सन्दिद्यते--किं मानमूछो आन्तिमूलो वा अय॑ सिद्धान्त 
इति । तत्र मानमूल इति पूर्वपक्षयन्‌ सिद्धान्त तदीय॑ दरशयति--तत्र भूतमिति। 
स्थिरः प्रपञ्चों अह्महेतुक इति वेदान्तसिद्धान्तस्य मानमूलक्षणिकसिद्धान्तविरोधादू 
असिद्धिः पूर्वपक्षे फठम्‌ , सिद्धान्ते तदविरोध इति शेयम्‌ | प्रथिव्यादिभूतचतुश्टयं 
विषयेन्द्रियात्मकं मौतिक॑ च परमाणुसमुदाय एवं न अवयबव्यन्तरम्‌ इति मल्वा 
परमाणून्‌ विभजते--चतुष्टये चेति। चतुर्विधा इत्यथ:। खरः--कठिन, 
तत्वभावाः पार्थिवाः परमाणवः, स्निग्घा आध्याः, उष्णास्तैजसाः, शरण चलन- 
स्वभावी वायव्यानामिति | बाह्यसमुदायम्‌ उक्ता आध्यात्मिकसमुदायमाह-- 
रत्रत्मभाका अचुवाद 


“वित्त?--ज्ञान। “चैत्त”--चित्तेसे बने हुए चित्तके का, सुख आदि । भूत और भौतिक 
ये वाह्य पदाये हैं और चित्त और चैत्त आन्तर हैं। यहां सन्देद् होता है कि वौद्धसिद्धान्त 
मानमूलक है या भान्तिमूछक है? यहांपर प्रमाणमूलक है, ऐसा पूर्वपक्ष करते हुए उनका 
सिद्धान्त दिखलोते ईं--“तत्र भूतम” इत्यादिंस। स्थिर अपश्व ब्हयदेतुक है, यह वेदान्त- 
सिद्धान्त मानमूलक क्षणिक सिद्धान्तसे विरुद्ध होनेके कारण जख़िद्ध है, ऐसा पूर्वपक्षमें फल है, 
सिद्धान्तम तो बेदान्तसमन्वयका उससे विरोध नहीं है, यह फल है, ऐसा समझना चाहिए। 
अंथिदी आदि चार भूत, और विषय और इन्द्रिय भौतिक, ये परमाणुओंके समदाय ही हैं, 
उनसे अन्य अवयवी नहीं हैं, ऐसा मानक के 


ः र परमाणुओंका विभाग करते हैं-““चतुश्ये”” इत्यादिसे। 
चार प्रकारके हैं, ऐसा जथ है। खर--क ह 


ठिन । पृथिवाके परमाणु ब-करठिन दें; 

श काठैनस्वभाव-कठिन दें; 
जड़ १. य न 

जेठऊ परमाणु स्विग्ध, तेजके उप्ण और बायुक्के चलनस्वभाव हैं । [ जैसे तार्किक भतमें परमाणु 


आदि इयणुक आदि क्रमसे काये उत्पन्न क पे हे चैसे ञ 6 
रत वाद्धमतमं नहीं करते न्तु परम 
सपुदाय ही गिरि, नदी आदि सब है, ; हीं करते, किन्तु परमाणु 


उनसे अन्य अवयवी नहीं है। इस प्रकार गति 
श््प ८८ थे गर बाह्य भूतभातिक- 
रुप परमाणुसमुदायक्षा निरूपण करके अनन्तर पंचस्कन्ध समुदायका निरूपण करते हें“ 


| 


| 
॥ अबि०९ सू० १८। शाह्रमाष्य-रत्नम्रभा-मापाहवादसहित.. १२१३ 


नभ्भ्य्य्य्य्य्य्य्ल्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ल्स्ल्ड्च््ज्च्ज्ल्ट्ड्ट्ल्ज्-++--«- हट फर्क पदापाकंफएा्ााक जताया 


१ शीत जब कर बरस त्यपुआ कर कप कटी नरींचजा१+ घी 


पराष्य 
इति मन्यन्ते। तथा रूपविज्ञानवेदनासंज्ञासंस्कारसंजकाः पश्च स्कन्धा। । 
तेउप्यध्यात्म सर्वव्यवहारास्पदभावेन संहन्यन्त इति सन्यस्ते। 
। तत्रेदमभिधीयते--योज्यमुभयहेतुक उभयप्रकारः सप्मुदायः परेपा- 
साष्यका जनुवाद 
| भानते हैँ। उसी प्रकार रूप, विज्ञान, बेदना, संज्ञा और संस्कार नामके 


| पांच स्कन्ध हैं । वे आध्यात्मिक हैं और सब व्यवहारोंके विपयरुपसे संधी- 
। भूत होते हूँ, ऐसा मानते हैँ 


इस चिपयमें कहते हें--जो यह उभयहेतुक, उभ्रय प्रकारक्े 


रत्रगभा 

तथेति | सविषयेन्द्रियणि---रूपस्कन्धः । विषयाणां वाह्मलेडपि देहस्वेन्द्रिय- 
ग्रद्मवादू आध्यात्मिकलस्‌। अहमहमिति आूयविज्ञानप्रवाहः--विज्ञानस्कन्धः। 
सुखायनुभवः--वेदनास्कन्धः । गोरश्व इत्येवं नामविशिष्टसविकरपकः प्रत्यय:-- 
संज्ञास्कन्घः । रागद्वेषमोहधर्माधर्मा:--संस्कारस्कन्धः |. तत्र विज्ञानस्कन्धः 
चित्तम्‌ आत्मेति गीयते | जन्ये चल्वारः स्कन्धाः चैत्ताः । तेषां संघातः आध्या- 
मिकः, सकलढोकयात्रानिर्वाहक हत्यर्थ:। अवयवातिरिक्तावयब्यनुपलब्धेः 
अवयवाः शिष्यन्ते यत्‌ सत्‌ ततू क्षणिकम्‌ , यथा विद्युदिति, तेषां क्षणिकलमिति 
मानमूलो$ये सिद्धान्तः 

ति प्राप्ते सिद्धान्तसूत्र योजयति--यो5यमिति | सगोदी परमाणूना च॑ 

रत्वग्रमाका अनुवाद 

“तथा” इत्यादिसे । [ जिससे निरूपण किया जाय वह तथा जिसका निरूपण किया जाय बह 
दोनों रूप हैं इस प्रकार करण और कर्म व्युत्पत्तिंसे रूपशव्दका अथ इन्द्रिय ओर दिपय दाना 
हैं, ] इस प्रकार विषय सहित इन्द्रियाँ रुपस्कन्ध हैं । यथपि विषय चाह्म ह, तो भी देद्वस्थ 
इन्द्रियोंसे मरह्म दोनेंक्रे कारण आध्यात्मिक हैं। अहम्‌, भदम्‌ ( में, म ) ऐसा आलयविश्ान- 
प्रवाह विशनस्कन्ध हैं, खुख-हुखका अनुभव वंदना स्कन्घ हू | गाय॑, घोड़ा, एस नामावाश४८ 
सबिकल्पक प्रतीति संज्ञास्कन्ध है। राग, देष, मोह, धमें ओर अधम-ये धस्कारस्डन्ध ६ । 
उनमें पिशानस्कन्ध चित्ते, आत्मा भागा जाता है आर अन्य चार स्कन्धच चत्त है, उनन्‍& 
संघात आध्यात्मिक हैं और वे सकल लोकयात्राके निवाइक हैं, ऐसा अथे ६ै। सवयवच् 
सिन्न अवयचीके उपलब्ध न होनेसे अवयव अवशिष्ट रहते ६ और जा वियमान ह, ब्रह 
क्षणिक है, विद्युतक्ने समान, इस प्रकार सब बाह्य ओर आश्यन्तर पदाथ शा्पक है, इस 


प्रकार यद्द सिद्धान्त प्रमाणमूलक्र है । जो उलाह 
शेसा प्राप्त होनेपर सिद्धान्त सूत्नकी योजता करते इ-- वोब्यम इलाहठ। 


१२१४ अहाक्ृत्र हम 


५...............नननन»००गमन मनन मम क०५+५०ग ब्लाक) +मननण्ण्न्नगग्न्प्प््ग्न्ग्ग्न्न्न्न््ख्य्ख्ख्स्ट्स्चख्ख्ख्ख्थ्शल्िसट्सिससस्च् 
स्च्स्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ब्य्श्ज्ज्य्य्य्ज्य्ज्य्ज्प्श्ण्डजजजज जज यश धर जस्स्प्रि 
स्च्स्ज्<----ज 


भाष्य 

ममिग्रेतो5णुहदेतुकथ भूतभौतिकर्सहतिरूप), स्कन्धहेतुकथ पश्चरकन्धीरुप), 
तस्मिन्‍्तुभयहेतुकेडपि सप्ुदायेअमिग्रेयमाणे तदप्राप्ति! यात्‌ समुदायाप्राप्ति! | 
समुदायभावाहुपपत्तिरित्यर्थः। कुत। ? सशुदायिनामचेतनत्वात्‌ | चित्तामि- 
ज्वलनख च समुदायसिद्ध्यधीनत्वात्‌, अन्यय्थ च कचिच्वेतनर्य भोकतु! 
प्रशासितुवा स्थिरस्थ संहन्तुरनभ्युपगमात्‌ निरपेक्षम इच्यस्युपगमे च म्रवृत्यजु- 
परमप्रसत्ञात्‌; आशयरयाः्प्यन्यत्वानन्यत्वाभ्यामनिरूप्यत्वात्‌। क्षणिकत्ा- 

भाष्यका अनुवाद 

समुदाय बौद्धोंकी अमिग्रेत है, अणु जिसका हेतु है, ऐसा भूत भौतिक 
संघातहूप ओर स्कन्ध जिसका हेतु है, ऐसा पांच स्कन्धरूप उस उभयहेतुक 
समुदायके माननेपर भी उसकी अम्राप्ति है--समुदायकी आग्राप्ति है, 
समुदायभावकी अलुपपत्ति है, ऐसा अर्थ है। किससे ? इससे कि समुदायी 
अचेतन हैं। चित्ताभिज्वलन समुदायसिद्धिके अधीन है, और अन्य कोई 
स्थिर चेतन भोक्ता या शासकका संघातकत्तारूपसे स्वीकार नहीं है, अपेक्षा- 
रहित प्रवृत्तिके स्वीकारमें तो श्रवृत्ति बन्द न होनेका प्रसद्ः आवेगा । आल्य- 


रत्वग्रभा 

स्कन्धानां च स्वतः संघातः तावत्‌ न सम्भवति, अचेतनत्वात्‌। ना5पि चित्ता- 
रुपममिज्वरुन विज्ञान समुदायहेतु:। संघाते देहाकारे जाते विज्ञानम्‌, विज्ञाने जाते 
संधातः इति अन्योन्याअयात्‌ । न च क्षणिकविज्ञानादू अन्यः कश्िजीव ईश्वरो वा 
लयाइस्युपगम्यते, यः संघातकर्ता भवेतू। न च करत्तरमनपेक्ष्य अणवः 
सकन्धाश्व ख़यमेव संघाताथथ प्रवर्तन्ते इति वाच्यम्‌ , अनिमोक्षमसज्ञात | सब 
आल्यविज्ञानसन्तानः संहन्ता जत्तु इत्मत आाह--आशयस्पेति | आशेरतेः 
स्ष्टके आरम्ममें परमाणुओं कर इतर 

क्येंकि वे अवेतन हैं कक मा कम समुदाय स्वतः नहीं द्द सकता, 
रैदाकार होनेपर विज्ञान होता है और फ पा हा हि हक हा 
न्याश्रय दोप है। और क्षणिक दिख न अर के अत इंता है, ऐसा बह क 
मानते, जो कि संघातकत्ता अ्थात्त्‌ दाय ७ मोर जीव था इंधरकों बौड न 


बिना भणु और स्कन्ध स्वतः ही _सदाय करनेवाला हो। उसी अकार कत्तीकी अपेकाके 
बकरा ह है समुद यृ ज्त्पन्न तक परि ७३० जेट 
युक्त नहीं है, क्योंकि य उत्पन्न करनेके लिए अशत्त होते हैं, ऐसा कददना भी 


निरपेक्ष प्रवृत्ति माननेसे श्रव्ृत्ति वन्द नहीं होगी, 


आंदेगा। यदि कोई कहे दि ; 
याद कोई कहे कि आल्यविज्ञानसंतान संघात॒करता हो, इसपर 


अतः अनिर्मोक्षका प्रसन 
कहते है--“आशयरस् 
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भाष्य 

स्युपगमाच्च निव्यांपारत्वात्‌ श्रवृत््यज्ञपप्तेः । तस्माद समुदायानुप- 
पत्तिः। समुदायाज्ञुपपत्तो च तदाश्रया लोकयात्रा छुप्पेत ॥ १८ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

विज्ञानसंतानका भी संतानीसे अन्यरूपसे या अनन्यरूपसे निरूपण नहीं किया 
ज्ञा सकता | और उसको क्षणिक मसाननेसे व्यापाररहित होनेके कारण उसकी 
प्रवृत्ति उपपन्न नहीं होगी | इसलिए समुदायकी अलुपपत्ति है। और समुदायके 
अनुपपन्न होनेपर उसके आधारपर होनेवाली लछोकयात्रा छप्त हो जायगी ॥१८॥ 


रत्वप्मा 

स्मिन्‌ रागादय इति आशयः--सन्तानः, स कि सन्तानिभ्योउन्यो विज्ञानिभ्योश्यो- 
उनन्यो वा ? भविषपि स्थिरः क्षणिकों वा ? नाइ5चयः, असविष्टनित्यात्मवादप्रसन्नात्‌ | 
द्वितीये दोषमाह--क्षणिकल्वेति | क्षणिकस्र जन्मातिरिक्तव्यापारों नासति, तसात्‌ 
तस्त॒परमाण्वादिमेलनाथ प्रवृत्ति: अनुपपन्ना, क्षणिकल्वव्याधातात्‌ इत्यथः । 
एतेनाइनन्यः सनन्‍्तान इति पक्षो निरस्तः, क्षणिकस्र मेलकल्वानुपपत्ते, तस्तात्‌ 
संहन्तुः असत्त्वात्‌ संघातानुपपत्तिः इत्यथः॥ १८ ॥ 

रलप्रभाका अनुवाद 
शइत्यादिसे । राग आदि जिसमें रहते हं वह आशय--सन्तान है। आलयविज्ञानसतान हन्तानयात्त 
अन्य है या अनन्य : यदि अन्य है, तो स्थिर दै या क्षणिक, स्थिर तो दो नहीं सकता: 
क्योंकि ऐसा हो, तो अस्मदिष्ट ( वेदान्तियोंका इष्ट ) नित्य जात्मवादका असग आवगा। 
दुसरे पक्षमें दोष कहते ई--“क्षणिकत्व” इब्यादिसे । क्षाणिकसें जन्मक्ा भातिरिक्त 
व्यापार नहीं है, अतः परमाणु आदिका मेलव करनेके लिए उस सन्तानमें अद्गप्ति उपपनर नहीं 
होती, क्योंकि क्षणिकत्वका व्याघात दोोता है, ऐसा अथ हैं। इससे सन्तान सन्तानत्ति अनन्य 
है, इस पक्षक्ा भी खण्डन हो गया, क्योंकि क्षणिक परमाणु आदिका मेलन नहीं कर सकता। 
इसालिए संघातकरत्ती न दोनेसे संघातकी अनुपपत्ति दे, ऐसा अथ हैं ॥ १८ ॥ 


(१) संतान संतानियोसि अन्य है या भनन्य है । यदि अन्य छो, तो उस संतानके ए स्थिर, घन 
जीव होनेसे वेदान्तपक्ष सिद्ध होगा । यदि अनन्य हो, तो पृवाक्ति अत्योन्याश्रव दोप सावेगा | भार 
परमाणु भी क्षणिक हैं, ऐसा स्वीकार करनेसे मेलन-समुदाय नहीं हो मकपा, कया परमायुशडा 
मेलन परमाणक्रियाके अधीन है, श्साल्यि अपनी क्रियाके कारण इनसे कया दूर द्पम 
प्रमाणुओंको रहना चादिए और परमाणु कियाके काश्रय होनेस जिस क्षणमें क्रिया हो, उसे यम 
भी परमाणुका अवस्वान अपेक्षित ऐै। शसी अकार मेलन क्षणम अवसान आवदयक ऐं, क्या सत्न 
का आश्रय न हों, तो मेलनरूप अद्गत्ति उपपन्न न शोगी, इसलिये सिर परमाइुउ बेसि हाध्य मरत- 
रूप प्रवृत्ति, परमाण क्षणिक हो, तो कित्त प्रकार ढोगी १ बह ठाल्नव ष्टे। 

१५३ 
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इतरेतत्ययलादिति वेन्नोयत्तिमात्र त्रानामित्तचात्‌ ॥१९॥ 


पदच्छेद--इतरेतरमत्ययख्ात, इति; चेत्‌, न, उत्पत्तिमात्रनिमित्ततात्‌ । 

पदार्थोक्ति--इतरेतरमत्ययत्वात्‌-अविद्यादीनां परपरकारणलात्‌ घिटीयन्- 
मिवानिशमावर्तमानेपु अविद्यादिपु अर्थादाक्षिप्संधात डपपचते ) इति चेन 
उत्पत्तिमात्ननिमित्तत्वात्‌-अविद्यादीनामितरेतरकारणस्वे5पि उत्पत्तिमात्रि निमित्तताव 
[ तवाभिमतों हेल्वधीनः कारणसमुदायाधीनश्व कार्य्योत्रादों न संभवति, सहस्तुः 
सिरस्य चेतनस्याउनब्लीकारात्‌ ।। हि 

भाषारध---अविधा आदिके पररपर कारण होनेसे घटीयन्त्रके समान अविधा 
आदिके सदा घूमनेपर अर्थात्‌ आक्षिप्त संघात की उपपत्ति होती है, ऐसा 
यदि कहो, तो यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि अविद्या आदिंके परस्परके प्रति 
कारण होनेपर मी उनके केवल उत्पत्तिमे निमित्त होनेसे तुम्हारी अमिमत हेतुके 
अधीन और कारण समुदायोंके अधीन कार्योत्पत्ति नहीं हो सकती, क्योंकि तुम्हारे 
मतमें संघातकर्ता स्थायी चेतन नहीं माना गया है। 

आपष्य 

यद्यपि भोक्ता अशासिता वा कश्रिच्चेतनः संहन्ता स्थिरो नाभ्युपग- 
स्थते, तथाप्यविद्यादीनामितरेतरकारणत्वादुपपच्चते छोकयात्रा | तस्यां 
चोपपचमानायाँ न किश्विदपरमपेक्षितव्यमर्ति । ते चा$विद्यादयो<विधा 

आष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--यथपि भोक्ता या प्रशासिता ( शासन करनेवाछा ) कोई त्थिर 
चेतन संघातकत्तोका स्वीकार नहीं किया गया है, तो भी अविया आदिके 
परस्परके प्रति कारण दोनेसे छोकयात्ना उपपन्न होगी। और उसके उपपन्न 
दोनेते दूसरे निमित्तकी अपेक्षा नहीं है। और अविय्या, संकार, विज्ञान, नाम, रूप, 
पलक १2 कक पलक कप अप 45 फिट लक 2 अप क प8 8त ह। अ की 


रतलग्रमा 

संहन्तुः अभावेडपि संघातोषपत्तिम्‌ आश्वद्क्य निषेधति--इतरेति । कार्य 

प्र्ति अयते गच्छति इ्ति भेत्यय;।--कारणम्‌ | अविद्यादिभिरेवाइथात्‌ संधातसिद्धी 
५ रलमभाका जनुवाद 

हु सेघातकत्तोके बिना भी संघात उपपन्न होगा, ऐसी आशद्धा करके उसका निषेध कहते हैं-- 

रत स्तरप्त्ययत्वात्‌” इत्यादिसे । कार्यके अ्रति जो जाता है अयीत्‌ जनकर्पसे जो प्राप्त होता 

'ई अत्यय--कारण है। जविया आदिसे दी अभात्‌ समुदायतितद्ि होनेपर ज्यवद्ारकी 
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संस्कारों विज्ञान नाम रुप॑ पढायतरन स्पश्ञों वेदना दृप्णा उपादानं भवो 

जातिजरा मरणं शोक! परिदेवना हु/खं दुर्मनस्तेल्येब्रजातीयका इतरेतर- 
भाष्यका अनुवाद 

पडायवन, स्परी, वेदना, रृष्णा, उपादान, भव, जरा, मरण, शोक, परि- 

देवना, दुःख ओर दुर्मनस्ता इस प्रकारके पररपरके कारणरूप वे अविया 


रतलग्रभा 
व्यवहारोपपत्तिः इत्यथेंः । अविद्यादीवाह--ते चेति । क्षणिकेपु खिरल्लबुद्धिः-- 
अविद्या, ततो रागह्वेपमोहा! संस्कारा भवन्ति, तेभ्यो गर्भखत्या55यं विज्ञानम्‌ 
उययबते, तस्नाव च आलूयविज्ञानाव्‌ प्रथिव्यादिचतुष्टय॑ नामाश्रयत्वात्‌ू नाम 
भवति । ततो रूप सितासितात्मक॑ शुक्रशोणितं निष्पयते । गर्भस्कललवबुद्बु- 
दावस्था नामरूपशब्दाथे इति निष्कर्ष: विज्ञान प्रथिव्यादिचतुष्टयं रूपम्चेति 
पद आयतनानि यस्य इन्द्रियजातस्य तत्‌ पडायतनम्‌ , चामरूपेन्द्रियाणां मिथः संयोग: 
स्पर्श; ततः सुखादिका वेदुना, तया पुनर्विषयतृष्णा, तया प्रवृत्ति: उपादानम्‌, 
तेन भवति यस्मात्‌ जन्मेति भवः--धमोदिः, ततो जातिः--देहजन्म, पश्च॒स्कन्ध- 
समुदाय इति यावत्‌ | जातानां स्कन्धानां परिषाक:--जरा, मरणमू--नाशः 

र्वग्रभाका भनवाद 

उपपत्ति होती है, ऐसा अथ ह। अविद्या आदिको दिखलाते ई--'ते च” इत्यादिस। 
क्षणिक पदार्थों स्थिरत्वबुद्धिं अविया है [ अर्थात्‌ अनित्य ओर अश्जुत्रि क्षणिक शरीरामारम 
परिणत हुए अनात्म पदार्थोर्मे थे निल्य, झुचि, स्थायी आत्मा ईं, ऐसी बुद्ध ), अविद्य/से 
संस्कार--रोग, छेष ओर मोह होते हैं, उन संस्कारंसे गमस्थर्ा आद्य विमान उत्पन्न 
होता दे [ अन्य जन्मकी अविया ओर संस्करारस गरभेम॑ स्थित छुक्रशणित समुदायम 
अहम! (मैं ) इस आलूयविशनका इत्तिलाभ विज्ञान होता हें |, उस आल्यपिनानसे 
प्रथिवी आदि चार भूत, जिन्हें नामके आश्रय होनेसे 'नाम' कद्दते है, वे उत्पन हाते ६। 
उनसे रूप सित और असित शुक्र ओर शोणित उत्पन्न होते है । आल्यविज्ञानक सम्बन्धन् 
गर्भगत झुकशोणितकी जो कलल घुद्बुदावर्था है, वह नामहप-शब्झाय हूं एवा आसयव 
है विज्ञान, प्थिवी आदि चार भूत और रुप ये छः जिस इस्टियसमूहके स्पान हैं; पद 
इन्द्रियसमूह पडायतन है। नाम, रुप और इन्द्रियोंवा परस्पर सेब्रोग स्पय दे [ गगन 
शरीरीके शीत उष्ण आदिका अनुभव स्पश्ञ है ], उससे छुस आदि वेदना उत्पन्न दोती है [वैदना 
अर्थात्‌ सुखदुःख आदिका अनुभव ], वेदनासे विपयोकी ठृप्पा उत्तन्न दवती ई [गर्व सर 
रीकी सुख प्राप्त करनेकी और दु स त्यागनेकी इच्छा तृष्णा दे), उस ठृष्माति जो अकूत हसा की 
उपादान है, उससे 'भव' (जिससे जन्म होता है, वह) धर्म आदि उत्तन्न दंत हें, प्रजा 
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आप्य 
हेतुका! सौगते समये क्चित्‌ संक्षिप्ता निर्देश! क्वचित्‌ प्रपश्चिता4, सर्वे- 
पामप्ययमविद्यादिकलापो5प्रत्याख्येय! । तदेवमविद्यादिकलापे परस्पर- 
निमित्तनैमित्िकभावेन घटीयन्त्रवदनिशमार्वतमाने5थाक्षित्त उपपन्नः संघात 

इति चेत्‌ 
न्‍ तन्न करमात्‌ * उत्पत्तिमात्रनिमित्तत्यात्‌ | भवेदपपन्न। 
संघातो यदि संघातस्य किखिलिमित्तमवगम्पेत, न ल्वगम्यते। यत इतरे- 
आध्यका अनुवाद 
आदि वोद्धसिद्धान्तमें कहीं संक्षेपसे ओर कहीं विस्तारसे दिखछाये गये हैँ और ये 
अविदया आदि समुदाय सब वादियोंसे प्रद्याख्यान करने योग्य नहीं है । इसलिए 
इस प्रकार अविद्या आदि समुदायके परस्पर निमित्तनेमित्तिकभावसे घटीयन्न्रके 
समान सर्वदा प्रवत्तेमान होनेसे अथात्त्‌ आशक्षिप्त संघात उससे उपपन्न है। 

सिद्धान्ती--यह कथन थुक्त नहीं है । किससे ? इससे कि वे उत्पत्तिमान्नके 
निमित्त हैं। थदि संघातका कोई निमित्त ज्ञात होता, तो संघात उपपन्न होता, 
परन्तु उसका निमित्त अवगत नहीं होता, क्योंकि अविद्या आदि थयपि 

रत्वममा 
प्रियमाणस्य 2028 अन्तर्दाहः--शोकः, तेन हा पुन्नेत्यादि- 
विछ॒पः---परिदेवना, अनिष्टानुभवः--दु:खम , तेन दुर्मनस्ता--मानसी व्यथा, 
इति शब्दों मानापमानादिक्लेशसंग्रहार्थ:। न केवल सुगतानामेवाडविद्यादयः 


सम्मताः, किन्तु सर्ववादिनामपि इत्याह--सर्वेपासिति । अविद्यादिहेतुका 


जन्मादयों जम्मराद्हितुकाश्थाउविद्यादय इति मिथ हेतुहेतुमदूभावाद्‌ अर्थात्‌ 


१७८ बि जी ज न, 


संधातसिद्धि: इति शब्ामर्‌ उपसंहरति--तदेवमिति । सिद्धान्तभाग 
व्याचष्टे--तन्नेति । अविद्यादीनाम्‌ उत्तरोत्तरहेतुत्नम्‌॒ अद्डी- 


५ रत्वप्रभाका अनुवाद 
अथांत्‌ पंचस्कन्धसमुदाय उत्तन्न होता है। 


नाश--भरण है। मरते हुए पुरुष पुत्र आदिके 
दवा, पत्र ! इल्ादि जो विलाप है, 


जन्मे हुए स्कन्वोंका परिषाक--जरा है और 
अ दिके स्नेइसे जो अन्तर्दाइ होता है, बह शोक है । 
। वह परिदेवना है । अनिश्का जो हैं वह दःख दे 

और मनके विपयक्रे अनुभवसे उत्प 2048 कि मर 


पन्न हुआ जो दुःख, व “इसेनल्ता? 
व्यथा है। इति शब्द बन अप उःस, वह धुमेनस्ता” अर्थात्‌ मानसी 


केवल सुगतोंक्े ही समात ॥हो | _. “गो संग्रह होता है। थे जविद्या आदि 
“सर्वेपाम्‌” इसादिसे। जन्म अ दि या अर्ववदियेक्ि मो सम्पत हैं, ऐसा कहते हैं-- 
5 | “म जादे अवियाहिंतुक हैं और अखिटा+ ६, दिद्देतक हैं 
ऐसा परस्पर कार्यकारणमाव होनेसे अर > नि और अविद्या आदि जन्म्रादिददेतुक हैं, 
करते हं--..“तंदेवम” इत्य अति सघात सिद्ध दोता है, इस अकार शंकाका उपसंद्ार 
मे इजादिसे। स्िद्धान्तभागका व्याख्यान करते हैं--“तत्न” इब्यादिसे । 
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चीज 


ज्ना्््ज््लन्य्ल्थ्पथ्ाययटा 


िजमीओिडट जन चर फियकरी कि "रे #यक, 


साष्य 
तरप्रत्ययत्वे5प्यविद्यादीनां पूर्वपूर्वभुत्तरोत्तरयात्पत्तिमात्रनिमित्त भवद भवेज्न 
तु संघातोत्पते किंचिन्रिमित संभवति। नन्‍्वविद्यादिभिरर्थादाध्षिप्यते संघात 
हत्युक्तम्‌। अन्रोच्यते--यदि तावदयमभिप्राय/--अविद्यादयः संघातमन्तरे- 
णा5ञत्मानमलभमाना अपेक्ष॒न्ते संघातम इति, ततरतस संघातस्य निमिस्त 
वक्तव्यम््‌, तच्च नित्येष्यप्यणुष्वस्युपगम्यमानेष्याश्रयाश्रयि ध्तेपु च भोक्त पु 
सत्सु न सम्भवतीत्युक्त बैशेषिकपरीक्षायाय्‌, किमझ्र पुनः क्षणिक्रेष्पप्यणुपु 
भसाष्यका अनुवाद 
परस्पर कारणभृत हैं, तो भी पूर्व पूर्व उत्तरोत्तरकी केवल उत्पत्तिका निमित्त 
होता हो, तो हो, परन्तु संघातकी उत्पत्तिका कोई निमित्त नहीं हो सकता। 
अविदया आदिसे संघात अर्थात्‌ गम्यमान होता है, ऐसा कहा है। इसपर कहते 
हैं---अविद्या आदि संघातके विना अपने स्वरूपकी प्राप्ति न करनेसे संघातकी 
अपेक्षा रखते हैं; यदि ऐसा अभिप्राय दो, तो उस संघातका निमित्त कहना 
चाहिए। अणुओंके नित्य मानने और आश्रयाश्रयिभूतभोक्ताका स्वीकार करनेपर 
भी संघात नहीं हो सकता, ऐसा वेशेपिकपरीक्षामें कहा गया है, तो क्षणिक अणु 
रत्नअमा 
कृत्य संघातहेत्वभावात्‌ संघातो न स्यात्‌ इल्युक्ते पूर्वोक्त स्मारयति--नन्विति । 
किम्‌ अविद्यादयः संघातस्त गमकाः उत उत्पादका इति विकरुप्य आधे संघातस्थ 
उत्पादक किल्चिंदू वाच्यम, तन्नारित इत्याह--अन्रोच्यते यदीति | आश्रया- 
श्रयिभतेषु इति भोकक्‍्तृविशेषणम्‌ , जदशश्रयेषु इत्यर्थः। यदा खिरेपु अणुपु संघात- 
योग्येषु कतृंषु चा5दृष्टसहायेषु सत्सु ज्ञानाभावमात्रेण संहतिक्ेल्वायोगात्‌ संघाता- 
पत्तेः निमित्त नास्‍्तीति उक्तमू, तदा क्षणिकपक्षे तन्नास्तीति किछ्ठ वक्तव्य- 
मित्याहइ--किमिति । आश्रयाश्रयः संघातकर्ती तच्छून्येषु इत्यथः । आश्रयाश्रयि- ' 
रत्वमभाका अनुवाद 
अविदयया आदि उत्तरोत्तरके हेतु हैं, ऐसा स्वीकार करके संघातका हेतु न दवोनेसे संघात न द्वोगा, 
ऐसा कहनेपर पूर्वोक्तका स्मरण कराते हैं--“नजु” इत्यादिस । क्या अविया आदि संघातके गमक 
हैं. या उत्पादक हैं ? यादि गमक हैं, तो संघातका उत्पादक कोई दूसरा कहना चाहिए, वह नहीं 
है, ऐसा कहते हैं--“अन्नोच्यते यदि” इल्मादिसे । “आश्रयाश्रयिभूतेयु? यदद भोक्ताका विशेषण 
है उसका अर्थ है--'अदछश्रय”। जब स्थिर संघातयोग्य अगु अद्टकी सहायताते संघातक्ता, ऐसा 
माना जाय, तो भी वेशेषिक पक्षमें आत्मामें ज्ञानकें अभावमात्रसे संघातकतृत्व युक्न द्वानत्त सपात 
प्रात्िका कोई निमित्त नहीं है, ऐसा कद्दा है, तो क्षाणिक पक्षमें वद नहीं है, इसमें ऋद्ना ही 
क्या है, ऐसा कहते हैं---''किम्‌? इब्यादिसे । [ आश्रयाभ्रतिभूतेष! चद्ांपर आमभ्रवाक्ति- 


१२२० प्रह्मसूत् लीन अयक 


साध्य 

भोकतरहितैष्वाभ्या भयिशन्येषु वाभ्युगस्यमानेपु सम्भवेत्‌ | अधायम्रि- 
प्राय+-अविधादय एवं सड्भातस्य निमित्तम्त इति, कथ तमेवाश्रित्यात्मान 
लपमानास्तस्थैव निभि् स्यु!। अथ मन्यसे सद्भाता एवानादों संसारे 
सम्वत्या5छुवर्तन्ते तदाभयाश्र अविदध्ादाय इति, तदापि सद्दातात्‌ सब्बातान्त- 
रपुतपचमान नियसेन वा सच्शमेवोत्पयेत, अनियमेन वा सद्श विस- 
दश वोतपयेत, नियमाश्युपगमे मलुष्यपुद्दलस्य देवतियंग्योनिनारकम्राप्त- 
भाव; प्राप्तुयातू, अनियमाभ्युपगमे5पि मलुष्यपुद्दछ। कंदाचित्‌ क्षणेन 

आष्यका अनुवाद 

जो मोक्त्रहित और आश्रयाश्रविश्न्य माने गये हैं, उनमें तो संघात केसे हो सकता 
है ! अवियया आदि ही संघातके निमित्त हैं, ऐसा यदि अमिआ्राय हो, तो उसका ही 
आश्रय करके अस्तित्व श्राप्त करनेवाले वे उसके ही निमित्त किस प्रकार होंगे। 
संघात ही अनादि संसारमें प्रवाहरूपसे वत्तमान हैँ और उनके आश्रयसे 
अविद्या आदि हैं; ऐसा यदि तुम मानते हो, तो भी संघातसे अन्य संघात उत्पन्न 
होनेवाला नियमसे समान ही उत्पन्न होगा । अथवा अनियमसे समान या अस- 
दृश उत्पन्न होगा। नियम स्वीकार करनेसे महुष्यके शरीरको देवत्व, तियेगू- 
योनित्व या नारकीयत्वकी प्राप्तिका अभाव प्राप्त होगा । अतियम स्वीकार करनेसे 


रत्तमभा 
शून्येपु इति पाठे उपकार्योपकारकलशूस्येपु इत्यथः। द्वितीय शहृते--अथाय- 
मिति। संघातत्वाअविद्यादीनां चोषत्ती अम्योन्याश्रयः स्थादिति दूपयतिं-- 
कथमिति । खाभाविकः खल्वयं संधातानां हेतुहदेतुमद्‌भावेन प्रवाहो न संहन्तार- 
मपेक्षते, पूर्वसंघाताभ्या अविद्यादय उत्तरसंधातप्रवर्तका इति नाउसन्योन्याश्रय- 


दोषो$प इत्माशइते--अथ भन्यसे हति | सभावस नियमानियमयो: अपतिद्धा- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
शल्य! ऐसा भी पाठ है ] आश्रयाध्य--संधातकर्ता, उससे 
उपकार्य-उपकारकभावरदित, ऐसा अभिप्राय है । 
“यथायम्‌” इत्यादिसे । संघात और आअविद्या आदिकी उत्पत्तिमें अन्योड्न्याश्रय दोष होगा, 
श््स हे भकार उक्त पक्षक्ती दूपित करते हैं--.“कथम्‌” इत्यादिसे । संघातोके देतुदेतुम द्वावसे (कार्य- 
'भावसे ) अवाह स्वाभाविक दे बह संघातकत्तोक्की अपेक्षा नहीं करता पूर्व. संघातके 
आश्रय देनियाले विद्या आदि उत्तर संघातके थव््तक हैं, इस अकार अन्योडन्याश्रय दोष 
भी नहीं दे, ऐसी आइंका करते हैं-.“अथ मम्यसे” इत्यादिसे । स्वभावक्रे नियम और 


से राहत । आश्रयाश्रयिश्वत्य ०-- 
ड्ह्‌ 
चर, 


दूसरे पक्षकी आशंका करते हैं-- 


तह. डा लाध्िो सा ा्ं्रि थिखे््प्ख््खप्पल्ख्य्य्स्सपस्ज्स्सजफफ््ड्लिटि पा आम या चंद सम सात ३४ सा न्जक 
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भाष्य 
हस्ती भूत्वा देचो वा पुनर्मचुष्यो था भवेदिति ग्राप्युयात। उभयमप्यर्युप- 
गमविरुद्धमू | अपि च यद्धोगाथः संघातः खात्‌, स नास्ति स्थिरो भोक्तेति 
तवास्थुपमम!, ततथ् भोगो भोगार्थ एवं स नास्येन प्रार्थनीय/, तथा 
मोक्षो मोक्षार्थ एवेति मुमुक्षणा नान्‍्येन भवितव्यम | अन्येन चेत ग्रार्थ्येत 
उभये भोगमोश्षकालावस्थायिना तेन भवितव्यम, अवरथायित्वे शणिक- 
त्वाम्पुपगमविरोधः । तस्मादितरेतरोत्पत्तिमात्रनिमित्तत्वमविद्यादीनां यदि 
भवेद्‌ भवतु नास न तु संघातः सिद्ध्येत्‌ भोवत्रभावादित्यम्िप्रायः ॥ १९॥ 
भाष्यका अनुवाद 

भी मनुष्यश्रीर कमी क्षणभरमें हाथी होकर देव या पीछे मनुष्य होगा, ऐसा 
प्राप्त होगा। और ये दोनों ही सिद्धान्तके विरुद्ध /ैैं। ओर जिसके भोगके 
लिए संघात हो, वह ख्िर भोक्ता नहीं है, ऐसा तुम्हारा स्वीकार होनेसे 
भोग भोगके लिए ही होगा, अन्यसे प्रार्थनीय नहीं होगा। उसी प्रकार सोक्ष 
मोक्षके लिए ही होगा, इसलिए अन्य मुमुझ्षु होना युक्त नहीं है। यदि भोग 
और मोक्ष दोनों अन्यसे प्रार्थित हों, तो वह भोग और मोक्षके समयमें स्थायी 
होना चाहिए । परन्तु स्थायी माननेपर क्षणिकत्वके स्वीकारका विरोध आता 
है । इसलिए अविद्या आदि केवल अन्योज्न्यकी उत्पत्तिके ही निमित्त हों, तो 
होने दो, परन्तु संघात सिद्ध नहीं होगा, क्योंकि भोक्ताका अभाव है, ऐसा 
अमिश्राय है ॥ १९॥ 


रत्वमभा 
न्तापातः स्थादिति परिहाराथः । पूर्यते गछति चेति पुदूगल:--देहः | किख्व, 
५ इत्याह ५ 
भोक्तुः क्षणिकत्वपक्षे भोगापवर्गव्यवहारोडपि दुघेट इत्याहइ--अपि चेति। यो 
यद्च्छिति स तत्काले नास्ति चेदू इच्छा व्यथी, अस्ति चेत्‌ क्षणिकत्वभक्त 
इत्यथः । प्रकृतं संघातनिरासम्‌ उपसंहरति--तस्रादिति ॥ १९ ॥ 
रत्नम्रभाका अनुवाद 

अनियम इन दोनों पक्षोंमें सिद्धान्तकों द्वनि दोगी, यद उसका परिद्वार ईं । बढ़ता हू भर 
क्षीण होता है, इसलिए देह पुहल है। और भोक्ता क्षणिक है, इस पक्षमें भोग सार मोक्ष 
व्यवहार भी दुर्घट है. ऐसा कहते हैं--“आपे च” इत्यादिसे । जो जिसको इच्छा करता ई, 

डे है 5 है. अजित अल आठ 
चद् उस भोगकी अयवा सोक्षकरी वेलमें यदि नहीं हं, तो इच्छा व्यय द्वती दे, चाद बंद दस 
बेलामें है, तो क्षणिकत्वका भंग द्वोता हैं-सव क्षणिक हैं? इस सिद्धान्त बाध दता ई, 
ऐसा भाव है। “तस्माद” इल्लादिसे प्रकृत संघातके निराकरणका उपसंद्यर करते ६ ॥१५॥ 
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उत्तरोत्ादे थे पूवीनिरोधात्‌ ॥ २० ॥ 


पदच्छेदू--उच्रोत्षादे, च, पूर्वनिरोधातू |. रे 

पृदार्थोक्ति--च--अपि, उत्तरोप्रादे---उत्तरस्थ कार्यक्षणस्थ उत्पादे, पू्व- 
निरोधात्‌--पूर्वकारणक्षणस्य नाशाज्ञीकारात्‌ [ सुगतस्व हेल्वघीनो5पि का्यों- 
त्पादों न संमवति )। 

भाषार्थ--और उत्तरकार्यक्षणके उत्पत्तिके समयमें पूर्वकारणक्षणक्रे नाशका 
अंगीकार होनेसे छुगतके मतमें हेत्वथीन भी कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो सकती। 

साष्य 

उतक्तमेतत-अविद्यादीनामुत्पत्तिमात्रनिमिच्तान्न संघातसिद्धिरस्तीति, 
तदपि तूत्पत्तिमात्रनिमिचत्व॑ न संभवतीतीदमिदानीसुपपाचते । छ्षणभड्ड- 
वादिनोडयमस्युपगम! उत्तरस्मिन क्षण उत्पद्यमाने पूर्व! क्षणो निरुध्यत 
इति। न चैवमस्युपगच्छता पूर्वोत्तरयों! क्षणयोहेंतुफलभाव। शकक्‍्यते संपा- 

भाष्यका अनुवाद 


अविद्या आदिके [ परस्पर ] उत्पत्तिमान्रके निमित्त होनेसे संघातकी सिद्धि 
नहीं होती, ऐसा कहा है । परन्तु वे उत्पत्तिमात्रके निमित्त हों, ऐसा भी नहीं 
हो सकता, यह अब उपपत्तिसे प्रतिपादन करते हैं । क्षणभंगवादीका यह स्वीकार 
है कि उत्तर क्षणकी उत्पत्तिके समयमें पूर्व क्षणका नाश होता है । ऐसा स्वीकार 


रत्वप्रभा 
ह्विविधो हि कार्येसमुत्यादः सुगतसम्मतः--हेल्वधीनः, कारणसमुदायाघीन- 
श्रेति। तत्र अविद्यातः संस्कारः, ततो विज्ञानम्‌ इस्येवंरूपः प्रथमः, प्रथिव्यादि- 
समु 8 
दायात्‌ काय इस्वं ह्वितीयः, तत्र आयम्‌ जदूगीकृत्य छ्वितीयः संघातकर्रमावेन 
दूषितः, सम्प्रति आाय॑ दूषयति सूत्रकार--5त्तरेति । क्षणिको5्थ:--क्षण 
... रलमभाका अनुवाद 
किक का अक्ारकी “र्षयोलतति मानते ईं--एक हेतुके अधीन और दूसरी कारणसमुदायके 
23 है रोम वियास सरकारकी उत्पत्ति और संस्कारसे विज्ञानकी उत्पत्ति” 
र हैं। 'परथिवी आदि समुदायसे शरीर उत्पन्न होता हैः यह दूसरा प्रकार 
का अद्जीकार करके संघातकरत्ताका असाव दोनेसे दूसरे 
( अब सूत़कार अथम्र प्रकारको उत्पत्तिको भी दूषित 
लेंग क्षणिक अथको 'क्षण” कहते हैं। 'निरुद्धयमानत्व'--- 


भकारकी उत्पत्ति दूषित की जा चुद है 
करत हं-- उत्तर” इत्यादिसे । बौद्ध 
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साष्य 
दयितुय्‌, निरुध्यमानस्य निरुद्धस्य वा पूर्वक्षणस्या3भावग्रस्तत्वादुत्तरक्षण- 
हेतुत्वानुपपत्ते? | अथ भावभूतः परिनिष्पन्नावस्थः पूर्वक्षण उत्तरक्षणस 
हेतुरित्यभिप्रायः, तथापि नोपपच्यते, भावथ्ृतस्यथ पुनव्योपारकस्पनायां 
क्षणान्तरसंबन्धप्रसड्ञात्‌ । अथ भाव एवा5स्य व्यापार इत्यमिप्रायस्तथापि 
नैवोपपद्चते, हेतुस्वभावासुपरक्तरय फलस्योत्पत्यसंभवात्‌। स्वभावोपरागा- 
भ्युपगमे च हेतुस्वभावस्य फलकालावखायित्वे सति क्षणभड्गा भ्युपग मल्याग- 
भाष्यका अनुवाद 

करनेवाला पूर्व और उत्तर क्षणका का्यकारणभाव सिद्ध नहीं कर सकेगा, 
क्योंकि नष्ट होता हुआ या नष्ट हुआ पूर्व क्षणिक काये अभावग्रस्त होनेसे उत्तर 
क्षणिक कार्यका कारण नहीं हो सकता। यदि भावभूत, सिद्ध अवस्थावाला 
क्षणिक कार्य उत्तर क्षणिक कार्यका हेतु है, ऐसा अभिश्राय हो, तो वैसा मानने- 
पर भी कारयकारणसाव उपपन्न नहीं होगा, क्‍योंकि भावभूतके फिर व्यापारकी 
कल्पना करनेपर उसका अन्य क्षणके साथ सम्वन्धका प्रसद्ग आता है। 
यदि भाव ही इसका व्यापार है, ऐसा अभिप्राय है, तो वैसे मी उत्पन्न नहीं 
होता, क्‍योंकि हेतुखभावसे अलुपरक्त हुए विना फढकी उत्पत्तिका सम्भव 
नहीं है। खभावसे ही उपरक्त होता है, ऐसा स्वीकार करें, तो हेतुखभाव फढके 
कि ५256 20 केक हे पल पलक कप मल कह कि +अल कर 20 आह कल 


रत्नप्रभा 

इस्युच्यते, निरुध्यमानत्वमू-विनाशकसांनिध्यमू, निरुद्धलम्‌--अतीतत्वम्‌ | ननु कार्ये- 
काले विनाशव्यापत्वेडपि प्रवेक्षणे सत्त्वात्‌ क्षणिकार्थस्य हेतुल्वम्‌ अक्षतमिति बइते- 
अथ भावेति। सद्गप इत्य्ः। कि हेतोः उत्पत्त्यतिरिक्तः कार्योत्पादनास्यो व्यापारः 
अनतिरिक्तो वा! नाथ इल्युक्ता द्वितीय शहते--अथेति | भावः--उत्तत्ति॥ 
उक्त हि--'मूतियेंबां क्रिया सैव कारकं॑ सैव चोच्यते' इति। येपां क्षणिक- 
भावानां या भूतिः सैव क्रिया कारक्च इत्यर्थः । नष्टत्याअपि निमित्तल स्थादू न 

रत्वम्रभाका अनुवाद 
विनाशककी सन्निवि। 'निरुद्धत्'-अतीतत्व। यदि कोई कद्दे कि फार्यकालमें विनाइसे व्याप्त दनिपर 
भी पूर्व क्षणमें वियमान द्वोनेसे क्षणिक अर्थ हेतु हों सकेगा, उसके देठुत्वक्ी कुछ द्वा* नहीं दे, 
ऐसी शंका करते हैं--“अथ” इत्यादिसे। भावभूत--च्दरूप। पंवा कार्योत्तादननामक 
हेतुका व्यापार देतुकी उत्प्तिसे मिन्न है या अभिन्न हैं! आय पक्ष युक्त नहीं है, ऐसा कदकर टविदाय 
पक्षकी शंका करते हैं--“अथ” इत्यादिसे। 'भाव--उत्तति। ऋद्दा ईंट मर हर 
जिन क्षणिक पदायोको जो उत्पत्ति है वही किया और कारक हैं । नट्ट पढाप भी सिम 4] 
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च्व्न्क 
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प्रसज्ञ४। विनेव था स्वभावोपराणेण हेतुफरभावमस्थुपगच्छतः सर्वत्र 
तस्मापेरतिप्रसद्ञ/। अपि चोत्पादनिरोधी नाम वस्तुन! स्वरूपमेद वा 
स्पातामवसात्तरं वा वस्तवन्तरमेव वा, सर्वथायि नोपपद्यते | यदि तावद 
वस्तुन! स्वरुपमेवोत्पादनिरोधी स्थातामू, ततो वस्तुशब्द उत्पादनिरेध- 
शब्दों व पाया! प्प्लुय!  अथारित कथ्रिद्विशेप इति मन्येत, उत्पाद- 
भाप्यका अनुवाद 
काठमें स्थायी होनेसे क्षणभंगके स्वीकारफे ल्ागका प्रसक्ष आबेगा। अथवा 
देतुखभावसे उपरक्त हुए बिना ही फछ उत्पन्न होता है, ऐसा कार्यकारणभाव 
स्वीकार करनेसे तुम्हारे मतमें सर्वेत्र उसके प्राप्त होनेसे अतिश्रसत्ग दोगा। और 
उत्पाद और निरोध वस्तुका ही खरूप हो, या अन्य अवस्था हो, था अन्य वस्तु 
हो सर्वथा भी उपपन्न नहीं होता | यदि उत्पाद आर निरोध शब्दोंसे मध्यवर्त्ती 
चस्तुकी आदि और अन्द नामकी अवस्थाएँ वाच्य होती हूँ, ऐसा कोई एक विशेष 


रत्वत्रभा 
उपादानलम, तथा च मृदादेः घटादिकालासत्त्वे घटायनुत्पत्तिः | सत््वे च क्षणिक- 
लहानिरिति परिहरति--तथापीत्यादिना | प्रथमपक्षोक्तदोप॑ द्ृद्यति--विने- 
वेति । वस्तुनो जन्मघ्वंसानिरुपणाच न क्षणिकलमित्याह--अपि चेति। तथोः 
सतप्भाका जनुवाद 
सकता दे, किन्तु उपादान नहीं हो सकता। इस प्रद्यर मिददे आदिद्ले घट आदिके कासमें 
अल्तित्त न इनेसे घट जादिकी उत्पत्ति नहीं द्वोगी। यदि भत्तित्व मानें, तो क्षणिकन्वकी 
द्वानि होगी इस प्रकार परिद्वार करते दं--““ तथापि” ध्त्यादिसे। प्रथम पक्षम कहे सये दोपक़ी 
इढ़ करते हैं--“बिनव” इत्यादिसे । पदार्थड्र जन्म और नाशके निरुपण न हेनेसे वह द्णिक 
नई इ, ऐसा कहते ई--/अपि च” इत्यादिसे। जन्म और नागर वल्तुत्तकुप माननेपर 


६4 नष्ट भी निमि ट है ०-3 केक. 8. 

कल टिक अरे पी हक कक उपादान नहीं हो सकता पैसे कि इततिका आदि 

के हो खीर न हों, तो बटादि उत्पन्न न हो दौर विधमान हो, तो कारणके क्षणिद्वलकी 
शांत इा। इत्तिफा, मुवर्ण आदि निनंक फारण है ऐसे ६० -- 2000२, हु 
मुबखरूप हैं, ऐसा अनभव हे गई झसे घट, रचक आदि पदाय दृत्तिफास्वहूप और 
स्वरूपका अबुगव किस बे बे ईै। हक फार्यक समय कारण आविद्यमान हो, तो कार्य 
युक्त न दोया, क्योंकि किसी संग; कार कारणसदइथ है, कारणात्मक नहीं है, पेसा कहना भी 
ही कारण कार्य ोंता है ः कक अनुगम हुए बिना साइदय भी अनुप्रपन्न है। अनुगम इंॉनेसे 
5 रे # अधात्र कारवात्मक कार्य घेता टू इसलिये ञञ णि सि दोढा श्र 
अवध कार्य जोर कारण विकक्षण हों, तो इेहुफटमाव ! शणिकत्व सिद्ध दोता हे, 


7 


अमाव जन्तु, घटादिमें भी प्राप्त घोनेस भतिप्र्त॑ग होगा। 
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न्ज्््श््््च्लथण्ल्प्या 


ध्नजिीखि 
का (४ काश थल्णभा््क्णच्ण 


साष्य 


निरोधशब्दाभ्यां मध्यवर्तिनो वस्तुन आधद्यन्तार्ये अवस्थे अभिलप्वेते इृति, 
एवमप्याधन्तमध्यक्षणत्रयसस्बन्धित्वाद वस्तुनः क्षणिकत्वाभ्युपगमहानिः | 
अथाअ्त्यन्तव्यतिरिक्तावेबोत्पादनिरोधी वस्तुनः स्थातामश्वमहिपवत्‌ , ततो 
वरतु उत्पादनिरोधास्यामसंसृष्टमिति वस्तुनः शाश्वतत्वप्रसड्भ४ | यदि च॑ 
दर्शनादशने वस्तुन उत्पादनिरोधों स्याताम्, एबमपि द्रष्ट्रध्मा तो 
न वस्तुधमाविति वस्तुनः शाब्वतत्वप्रस॒ह्ग एवं। तस्मादप्यसद्भतं सोगत॑ 
मतम्‌ || २० ॥ 


भाष्यका अनुवाद 


है, ऐसा माना जाय, तो ऐसी अवस्थामें भी वस्तुका आदि, अन्त और मध्य इन 
तीन क्षणोंके साथ सम्बन्ध होनेसे क्षणिकत्व स्वीकारकी हानि होती है। यदि 
अश्व और महिपके समान वस्तुके उत्पाद ओर निरोध अलन्त व्यतिरिक्त हों, 
तो वस्तुके उत्पाद और निरोधसे संस्प्ष्ट न होनेसे उसके शाश्वत दोनेका 
प्रसंग आवैगा । यदि वस्तुके द्शन उत्पाद और अद्शन--निरोध हो, तो 
ऐसी अवस्थामें मी वह द्रष्टेके घर्म होंगे, वस्तुके नहीं, इससे वस्तुके शाश्वत 
होनेका प्रसंग अवेगा ही । इससे भी सोगत मत असंगत है ॥ २० ॥ 


लिन ििकज--ण ली जा लल5 


रत्वनममा 


खरूपत्वे वस्तुनि अन्तर्भावात्‌ वस्तुनोइनायनन्तस्वम्‌ इत्सपि द्रष्टव्यम्‌ | द्वितीय॑ 
शझ्ृते--अथा5स्तीति | विशेषभेवा35ह--उत्पादेति। दूपयति--एवमपीति । 
ताम्यां संसगें वस्तुनः क्षणिक्रत्वभडूगः स्थातू । सैसग एवं नास्‍्तीति तृतीय- 
क्रपम्‌--उत्थाप्य दृूषयति--अथाल्यन्तेति ॥| २० ॥ 


रत्वग्रभाका जनुवाद 


चस्तुमें अन्तर्भावसे वस्तु अनादि ओर अनन्त दो जायगी ऐसा समझना चाहिए। दिाव 


पक्षकी शंका करते हैं--'भथार्ति” इत्यादिसे । विशेषको द्वी कहते हं--उतलाद” ध्वादत । 
उसको दूषित करते हैं---“एवमपि” इत्यादिसे । उनके साथ वस्तुका सम्बन्ध निसे ' बल्लुडी 
क्षणिकता नष्ट हो जायगी। संसर्ग ही नहीं है, इस तृतीय फल्पका दत्यापन करडे दब दपत 
करते ६--“अधात्यन्त” इत्यादिसे ॥९०॥ 


१२२६ बसु । 
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असाति प्रतित्वोपरोधी योगपत्यमन्यथा ॥ २१॥ 
पदच्छेद--असति, प्रतिशोपरोधः, यागपत्रम्‌, अन्यथा । 
पदार्थोक्ति--असति-अवियमाने हेते [ कार्यासच्यडूगीकारे ] प्रतिज्ञे- 
परोधः--पूर्वशानचक्षुराकेकविपयेपु चतुर्प हेतुपु सत्यु काय नीलादिविज्ञान 
जायते इत्यसाः ग्रतिशाया उपरोधः स्यात्‌, अ्वानन्की सहंतुकम्‌ 
इत्यड्गीकृत्य कार्यपर्यन्त हेतोः खित्मडुगीकारे [ हेतुफलयोः ) योगपथम्‌-- 
एकस्मिन्‌ काले स्थितिः स्थात्‌ [ एबश्व क्षणिकल््रतिशाहानिः सात ] | 

भापा4--कारणके वियमान न द्ोनेपर कार्यकी उत्पत्ति द्ोती है ऐसा 
स्वीकार करनेपर ज्ञान, चक्षु, प्रकाश और विपय इन चार हेतुओंके वियमान रहनेपर 
कार्य--नीटादिज्ञान होता है. इस प्रतिन्ञाका बाघ होगा। कार्य सहेतुक है ऐसा 
स्वीकार करके कार्यपर्यन्त हेतुकी स्थिति हे ऐसा स्वीकार करनेपर हेतु और कार्यकी 
एक काठ स्थिति हो जायगी | इस प्रकार क्षणिकल्वप्रतिज्ञाकी हानि होगी । 

साष्य 

क्षणभन्नवादे पूर्वक्षणो निरोधग्रसत्वान्नोत्तरस्प ध्षणस्य हेतुभवती- 
लुक्तम्‌ | अथासत्येव हेतोी फलोत्पत्ति ब्रयात्‌, ततः प्तिज्ञोपरोध। स्पात्‌। 
चतुविधान्‌ हेतून अतीत्य चित्तचेत्ता उत्पन्त इतीये प्रतिज्ञा हीयेत, निर्- 

भाष्यका अनुवाद 

कषणभनज्ञवादसें पूर्वक्षण निरोधप्रस्त दोनेसे उत्तर क्षणका द्वेतु नहीं होता, 
ऐसा कहा जा चुका है। यदि हेतुके रहनेपर भी फलकी उत्पत्ति कहो, 
तो प्रतिक्षका बाघ होगा। चार प्रकासके हेतुओंको प्राप्त करके चित्त और 


रत्प्रभा 
गत व्यास्यातु दूत खासयति--ध्णभद्ठेति । कि कार्योत्पत्तिः निर्देतुका 


सा त। जब मतिज्ञाह्निरितराह--अथा5सत्पेवेत्यादिना | विषयकरण- 
सहकारिसंस्काराः चतुर्विषा देतवः 


के तानू मतीत्य--आप्य चित्तम--रूपादिवि- 
शान वत्ता।--चित्तात्काः मुखादयश्व जायन्त इति प्रतिज्ञर्थ:। यथा नीलवि- 
रलग्रभाका अनुवाद 
सूत्रका व्याख्यान कर 


“निकल नेके लिए पूर्वोक्त विययका स्मरण ऋराते ई--क्षणभग्न” इल्यादिसे । 
गयी उत्पत्ति नि्ेतुक है था संदेतुक १ यदि दैंतुरदित झ्षे, तो अतिज्ञाकी द्वानि होती दे 
कहते हैं--“अथासलेव” द्यादिसे । विषय, करण, सहकारो ओर संस्कार ये चार 
अमर हेतु ई, उनझ् श्राप्त करके चित्त अथीत, स्पादिविज्ञान और चैत्त अर्थात्‌ चित्तात्म् 
उ्ादि उत्नन्न होते हैं, ऐसा अतिश्का अर्थ है | जस्े कि नौझविश्ञानका नीलवस्तु आठम्बन- 
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माष्य 
तुकायां चोत्पत्तावग्रतिवन्धात सब सर्वत्रोत्पच्येत। अथोत्तरक्षणोत्पत्तियाबत्ता- 
वदवतिएते पूर्वक्षण इति ब्रूयात्‌, ततो यौगपण् हेतुफलयों! स्थात्‌, तथा- 
पि प्रतिज्ञोपरोध एवं स्थात्‌, क्षणिकाः सर्वे संस्कारा इतीय प्रतिज्ञो- 
परुध्येत ॥ २१॥ 
साष्यका अनुवाद 

चेत्त पदार्थ उत्पन्न होते हैं, इस प्रतिज्ञाकी हानि होगी। और निर्देतुक 
उत्पत्ति माननेपर, तो प्रतिवनन्‍्धके ने होनेसे सब वस्तु सर्वत्र उत्पन्न होने 
लगेगी । उत्तर क्षणकी उत्पत्ति तक पूर्व क्षण अवस्थित रहेगा यदि 
ऐसा कहो तो हेतु ओर फरू समकालीन हो जायेंगे, तो भी प्रतिज्ञाका बाघ 
होगा ही । सर्व संस्कार क्षणिक हैं, यह प्रतिज्ञा वाधित होगी ॥ २१ ॥ 


रत्वमगा 


जञानस्थ नी वस्तु आलम्बनप्रययो विषयः, चक्ष/--करंणम्‌ अधिपतिप्रत्ययः, 
सहकारिप्रह्य/---आरछोकः, समनन्तरपूर्वअश्रत्ययः--संस्कारः, इति सेदः | प्रतिज्ञाहा- 
निपुरुषदोषमुक्तवा वस्तुदोषमपि आह--निर्हेतुकायाञ्चेति | सहेतुकत्वपक्षे 
अन्वयिकारणस्य मृदादे! कार्यसहभावापत्त्या क्षणिकत्वप्रतिज्ञाहानिरिति सूत्रशेप 
व्याचष्टे--अथोत्तरक्षणेत्या दिना । सम्यक्‌ क्रियन्ते इति संस्काराः, आधन्तवन्तो 
भावा इल्यर्थ:॥ २१ ॥ 

र्वश्रभाका अनुवाद 
प्रत्यय_ विषय है, चश्ठ इन्द्रिय अधिपतिश्रत्यय है, आलोक सहकाराश्रत्यय हें ओर संस्कार 
समनन्तरपूर्वप्रत्यय है, ऐसा भेद है। अतिज्ञा द्वानिरूप पुरुष दोपकी कहकर वस्तु दोपको 
भी कहते हैं--“निर्देतुकायाथ्” इत्यादिसे । उत्पत्ति सद्देतुक है, इस पक्षमें अन्वर्या मदादि 
कारणके कार्यसदभावी होनेसे क्षणिकत्व प्रतिज्ञाकी द्वानि होगी, इस प्रकार सूत्रशेपक्री व्याख्या 
करते हैं--“अथोत्तरक्षण” इत्यादिसे । भल्नी भाँति जो किये जाते हैं, वे संस्कार” कददछते हू 
अथोत्‌ आयन्तभाव, यह अथे है ॥२१॥ 
2935 ५ विकद 
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प्रतिसंख्याउप्रतिसंख्यानिरोधाप्राधिरविच्छेदात्‌ ॥ २१॥ 


पदच्छेद--प्रतिसड झुयाप्रतिसंख्यानिरोधाप्राप्तिः, अविच्छेदात्‌ | 
पदार्थोक्ति--प्रतिसंख्याउप्रतिसंख्यानिरोधाप्रापतिः--प्रतिसंख्या5पतिसंखज्या- 
निरोधयोः बुद्धिपूर्वकाबुद्धिपूवेकनाशयोः [ सन्तानसन्तानिषु ] अग्राप्तिः असंम्भवः, 
[ कुतः ] अविच्छेदातू--सन्तानसन्तानिनोरविच्छेदात्‌ । [ तस्मादू निरोधद्वयस्व 
उपपत्तिन भवितुमहँति ] | 
भाषाथ--सन्तान और सन्तानियोंमें बुद्धिपू्वंकनाशका और अवुद्धिपूर्वक- 
नाशका संभव नहीं है, क्योंकि सनन्‍्तान और सन्तानियोंका विच्छेद नहीं द्ोता। 
इससे निरोधदय--नाशद्वयकी उपपत्ति नहीं हो सकती । 
भाष्य 


अपि च वैनाशिकाः कट्पयन्ति बुद्धिवोध्य त्रयादन्यत्‌ संस्कृत क्षणिक 
चेति | तदपि च त्रय॑ प्रतिसड्या5प्रतिसहु'यानिरोधावाकाईं चेत्याचध्षतते 
त्रयमपि चेतदवरत्व भावमात्र॑ निरुपाजश्यमिति मन्यन्ते । बुद्धिपूर्व! कि 
भाष्यका अनुवाद 
ओर वेनाशिक ऐसी कल्पना करते हैं कि जो बुद्धिवोध्य, उत्पाय और 
क्षणिक है बह त्तीनसे भिन्न है और उन तीनोंको वे अ्रतिसंख्यानिरोध, अभ्ति- 
संख्यानिरोध ओर आकाश कहते हैं। और ये तीन अवस्तुएँ अभावमात्र निरू- 
लक पी मिलन 329 9 कपल कवर किले, 2 पथ 


रत्वग्रभा 


एवम आचपृत्राभ्यां समुदायों निरस्त, उत्तरसृत्राभ्यां कार्यकारंणभावक्षणिक- 


त्वे निरते | सम्प्रति तदमिमतं द्विविध विनाश दूषयति--प्रतिसंख्येति । संस्क्- 
तमू--उत्पायम्‌ 


पउसाचम्‌, झुद्धिवोध्यमू--प्रमेयमात्रमू , त्यात्‌ तुच्छरूपादू अन्यदित्यथथः । 
5 नर तय तदाह--तदपीति। निरुपास्यमू-निःखरूपम्‌, प्रतीपा--प्रतिक्ूा 
रलभभाका अनुवाद 
५ पे अधिकरणके प्रथम दो सज्नोंसे समुदायका सण्डन किया गया है। पीछे दो सत्नोसे 
(भाव और कंणिकलका निरसन किया गया है। अब बौद्धके अभिमत दो अकारडे 
शक दूषित करते हँ--“अतिसंख्या” इत्यादिसे । संसक्षत--उत्पाय, चुद्धिवोध्य 
गा अमेयमात्र, ५ 3 अजय तीन वस्तुओसे भिन्न हैं। वे तीन वस्तुएँ कोन 
इ* उसे कहते हँ--«“तृद्पि” इत्यादिसे । निरूपाश्य--स्वरुपशुन्य, प्रतिसंख्यानिरोध- 
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सराज्य 

विनाशो भावानां प्रतिसहयानिरोधो नाम भाष्यते, तहिपरीतो5्प्रतिस- 
इवानिरोध), आवरणाभावमात्रम्राकाशमिति । तेपामाकाओ परस्तात्‌ 
प्रत्याख्यास्यति, निरोधदयमिदानीं प्रत्याचए्टे | प्रतिसहुयाब्पतिसहुचा- 
निरोधयोरप्राप्ति! असंभव इत्यर्थ:। कस्मात्‌ ! अविच्छेदात्‌ । एतो हि 
प्रतिसह्डयाअतिसह यानिरोधो सन्‍्तानगोचरों वा स्यातां भावगोचरों 

साष्यका अनुवाद 
पाख्य हैं, ऐसा मानते हैं। भावोंका बुद्धिपूर्वक विनाश प्रतिसंख्यानिरोध 
है और उससे विपरीत अग्नतिसंख्यानिरोध है ओर आवरणका अभावमात्र 
आकाश है, ऐसा उनका कथन है। उनमें से आकाशका आगे प्रत्माख्यान 
करेंगे । इस समय दोनों निरोधोंका भ्रत्यास्यान करते हैं। प्रतिसंख्यानिरोध 
ओर शअ्रप्रतिसंख्यानिरोधकी प्राप्तिका सम्भव नहीं है. ऐसा अर्थ है। फ़िससे ! 
अविच्छेद्से | ये प्रतिसंस्यानिरोध ओर अग्रतिसंख्यानिरोध सन्तानोंमें होंगे या 
भावोंमें होंगे। सन्तानमें तो हो नहीं सकते, क्योंकि सब सन्तानोंमें सन्ता- 
रत्वप्रभा 
संख्या सन्त भावम्‌ असन्तं-करोमीत्येवंरूपा बुद्धि! प्रतिसंख्या, तया निरोधः 
कख्मचिदू भावस्य भवति, अबुद्धिपूर्वकस्तु सम्भादीनां स्वरसभडगुराणाम्‌ इल्लाह--- 
तहिपरीत इति। परक्रियाम्‌ उक्त्वा सूत्र व्याचष्टे--तेपामिति | भाव:--- 
सन्तानिनः, सन्‍्तानो नाम मावानां हेतुफलभावेन प्रेवाहः। तसिन्‌ सन्ताने चरम- 
क्षण: क्षणान्तर॑ करोति वा न वा! आधे चरमत्व्याघातः, सन्तानाविच्छेदात्‌ , 
द्वितीये चरमस्य असत्त्वप्रसज्ञः, अथक्रियाकारितं सत्तमिति तल्िद्वान्तातू, 
रत्ग्रभाका अनुवाद 

संख्या अथोत्‌ बुद्धि, प्रतिसंख्या अथोत्‌ प्रतिकूल बुद्धि, भाषके प्रतिकूल घुद्धि। विद्यमान 
पदार्थक्षे अविद्यमान करता हूँ, इस प्रकारकी बुद्धि प्रतिसंख्या है, उससे किया हुआ विनाभ 
किसी भावका होता है, वह प्रतिसंख्यानिरोध है, उससे उलछठा अवुद्धिपूवक अपने दी आप 
नष्ट. देनिवाले. स्तम्भ आदिका नाश अश्रतिसंख्यानिरोध हे, ऐसा करते एं-- 
“लुद्विपरीतः” इत्मादिसे । परप्रकरिया कहकर सूत्रका व्याख्यान करते हैं--“तेपाम” दत्यादिसे । 
'भाव” अथोत्‌ सन्‍्तानी । सन्‍्तान'--कार्यक्रारणभावसे घुक्त पदार्योका भ्रवाह | उस 
सन्तानरूप पदार्थप्रवाहमें अन्तका क्षणिक पदार्थ अन्य क्षणिक पदार्यद्नो उत्पत करता द था 
नहीं? आय पक्षमें अन्तपनेकी द्ानि होती है, यदि अन्त्य सन्तान--अन्तझा क्षप अन्य 
क्षणको उत्पन्न करता हो, तो वह क्षण अन्तका न कहलायेगा, क्योंकि सन्तानपनदरा 
विच्छेद नहीं दोता, जिससे कि अन्तका कहलावे ।. द्विठोव पक्षमम सस्ते इतने 
असत्त्वका प्रसज्ञ आवेगा, क्योंकि जो अथेकियाकारी है, वह चत-विधमान भात्र ई, पल 
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साष्य 
वा ) ने तांबत सन्‍्तानमोचरौ संभवत, सर्वेष्वपि सन्तानेष्र सन्तानि- 
नामविच्छिन्नेन हेतुफलभावेन सन्‍्तानविच्छेदस्या उसभवात्‌ | ना5पि भाव- 
गोचरौ संभवत, नहि भावानां निरन्वयों निरुपाज्यों विनाशः सम्भवत्ति, 
सर्वाखप्यवस्थासु प्रह्मभिन्नानवलेना5न्वस्यविच्छेददशनात्‌ । अस्पष्टपल- 
भिज्ञानाखप्यवस्थासु ववचिदृच्टेताइन्वव्यविच्छेदेनाइन्यत्राईपि तदनुमा- 
नात्‌ । तस्मात्‌ परपरिकल्पितस्य निरोधहयस्या$लुपपत्ति; ॥ २२ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
नियोंके कार्यकारणओ्े अविच्छेद होनेसे सन्तानके विच्छेद होनेका सम्भव 
नहीं है । इसी प्रकार ये निरोध भाषोंमें भी नदी हो सकते, क्योंकि भावोंका 
निरन्वय निःस्वरूप विनाश नहीं हो सकता, क्योंकि से अवस्थाओंमें भी 
प्रद्मम्रिज्ञानवछसे अन्वयीका अविच्छेद देखनेमें आता है । जिनमें प्रत्यभिनान 
अप्पष्ट है, ऐसी अवस्थाओंमें मी कचित अन्वयीका अविच्छेद देखनेमें आता 
है, उससे अन्यत्र भी उसका अनुमान होता है। इससे सिद्ध हुआ कि कल्पित 
दोनों निरोध अनुपपन्न हैं ॥ २२॥ 

रत्रप्रभा 

चरमस्याअसत्तवे पूर्वेपामप्यसत्तयप्रसक्षः अर्थक्रियाशन्यत्वात्‌, तस्मात्‌ सन्तानत्त्य 
विच्छेदासम्भवान्निरोधाप्राप्िरित्याह--न तावदिंति | न द्वितीयः:--इत्याह--- 
नापीति । घटकपारचूर्णायवासु सेये मृदिति प्रत्यमिज्ञानादु अन्वयि- 
भावस्र सृदादेः ना$हत्यन्तिकविनाश इत्यथः । वीजस्या5डकुरादिपु प्रत्यभिशञनादू 
अन्वयिनो विच्छेद इत्यत आह--अस्पप्ेति । अडुकुरादयः अनुस्यूतान्ववि- 
भावस्था, कार्येत्रात्‌ , पटवदित्यन्वय्यविच्छेद्सिद्धिः इत्यथे: । यस्मादू भावावां 
स्थायित्व॑ तस्मात्‌ प्रतिक्षणनिरोधासम्भव इत्युपसंहारः || २२ ॥| 


रलग्रभाका अनुवाद 


५ रु ६ नि 
पीड़ा पिद्धान्तई। उसके असच्त श्राप्त दनेसे पूर्व क्षणमें सी असच्त्का असनझ़ 


्छ ७ # ० हि न 2 श्र 
कक व "बज पिया होंगे, इसलिए सनन्‍्तानके विच्छेदका सम्मव न 
ठीछ नही है, ऐ | सा कदेत ईं--“न तावत्‌” इल्यादिसे। दूसरा पक्ष भी 
? ऐसा कहते हँ-.नापि” इत्यादिसे लग कर 
यही वह मत्तिका है, इस्र प्रकार प्रत्यभिज्ञान होने है मल हक शक 4 ५ 
विनाश नहीं होता, ऐसा जर्थ है। वीजके + । जन्वयिभाव--सत्तिकादिका आत्यन्तिक 
अन्वयीका विच्छेद ता डर हे अद्क्र आदिम ग्रत्यभिज्ञान न दिखाई देनेसे 
+-ठद हंता हैं, इसपर कहते ईं-..“अस्पष्ट” इत्यादिसे जादि 
अहुस्थृत जो अन्वयी पदार्थ है उसमें खत हैं कार्य होकर इलादिसि । अदकुर आदि 
के अविच्छेददी सिद्धि द्वोती है, ऐसा आई 3, 3७3 2 ते» समान, इस प्रकार अन्वयी 
परत्िक्षण नाश नहीं हो सकता, इर अर क रह के पदार्थ स्थायी हैं, अतएवं उनका 
” उप अर उपसंदार है ॥ २२ ॥ 
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, उभयथा च दोषात ॥ २३ 0 


पदच्छेद---उमयथा, च, दोषात्‌ । 

पदार्थोक्ति--उभयथा च--अविद्यायाः सम्यग ज्ञानान्नाशः स्वतो वा! 
प्रथमे नि्लेतुकनाशाभ्युपगमहानिप्रसंगः, द्वितीये सम्यगज्ञानोपदेशानर्थक्यम्‌ इति 
प्रकारद्दयेडपि, दोषात-दोषसद्भावात्‌ [ असंगतं सोगतमतम्‌ | । 

भाषार्थ--अविदाका सम्यगू ज्ञाससे नाश होता है या अपने आप नाश 
होता है ! प्रथम पक्षके स्वीकारम निर्हेतुकनाशके स्वीकारकी हानि होगी, दूसरे 
पक्षके स्वीकारमें ज्ञानोपदेश निष्फल होगा, इसलिए दोनों कल्पोंमें दोप होनेसे 
सोंगत मत असंगत है। 

भ्राष्य 

योध्यमविद्यादिनिरोध। प्रतिसहयानिरोधान्त।पाती प्रपरिकल्पित:, 
स सम्यग्शानाद वा सपरिकरात्‌ स्थात्‌ स्वयमेव वा | पृथेस्मिन्‌ विकल्पे 
निेतुकविनाशाभ्युपगमहानिप्रसद्र४ । उत्तरस्मिस्तु मार्गोपदेशानर्थक्य- 
प्रसज़्। | एवमुभयथा5पि दोपप्रसज्ञद्समझ्ञसमिदं दशनम्‌ ॥ २३ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

प्रतिसंख्यानिरोधके अन्त्भूत जो यह अविद्या आदिका निरोध परपरि- 
कल्पित है, वह परिकरयथुक्त सम्यगूज्ञानसे है या रवतः ही है ? प्रथम कह्पमें 
निहँतुक विनाशके स्वीकारकी द्वानि होगी, दूसरे कल्पमें मार्गोपदेश अनर्थक हो 
जायगा । इस प्रकार दोनों पक्षमें दोपके प्रसंगस यह दशेन अयुक्त है ॥ २३॥ 


रत्वग्रभा 

अविद्यादीनां प्रतिसंख्यानिरोध तदमिमत दूपयति--उभ्रयथेति | यमचि- 

यमादयः परिकराः | सब दुःखं क्षणिकमिति भावनोपदेशः--मार्गोपदेशः ॥२२३॥ 
सत्नम्रभाका अचवाद 


वोद्धके अभिमत प्रतिसंख्यानिरोधमें अन्तभूत हुए अविद्या आदि निरोवकोदू:पैत करने ई 
“४उभयथा” इत्यादिसे । 'परिकर'--सम्यग्‌ ज्ञानकी सामग्री--यम, नियम आाद लार श्रव॒त, 
मनन आदि। 'मार्गोपदेश'-- स्व क्षणिक है, ऐसी भावनाका उपदेश । [ चार प्र्तरद्ध 
भावनासे बौद्ध परम पुरुषायका वणन करते हैं। चतुर्विध भावना इस प्रकार द-: सं झा 
है, क्षणिक है, सबे दुःखकारक है, हु-खकारक हैं, सर्वे स्वलक्षण हे, स्वलक्षेण है, चत्र ह् ६, 
शल्य है! ]॥र शा 


हद । 
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आकाशे चाविशेषात्‌ | २४ ॥। 


प्दच्छेद--आकारे, च, अविशेषात्‌ | 
पदार्थोक्ति--आाकाशे च--आत्मचः आकाशः सम्भूतः इ्‌ति श्रु्य 
शब्दगुणत्वेन च आकाशे5पि, अविशेषात्‌्--पृथिव्यादिवतू वस्तुत्वप्रतिपत्तेस्तुर्य- 
तातू [ न आकाशस्य निरुपाख्यलवम्‌ । 
भाषारथ--आत्मन:०” (आत्मासे आकाश उत्पन्न हुआ) इस श्रुतिसे और 
शब्दगुणक होनेसे आकाशमें भी प्रथिवी आदिके समान वस्त॒त्वकी प्रतिपत्ति-- 
आकाश वस्तुरूप है ऐसी प्रतीति--तुल्य है, इसलिए आकाश निरुपारुय नहीं है। 
भाष्य 


यज्य तेषामेवाउमिग्रेत निरोधहयमाकाश च॑ निरुपाझ्यमित्ति, तत्र 
निरोधदयस निरुपाख्यलं पुरस्तान्निराकृतम, आकाशस्पेदानी निरा- 
क्रियते। आकाशे चायुक्तो निरुपाझुयत्वाभ्युपगम$, प्रतिसंझुयाअप्रतिस- 
हचानिरोधयोरिव वस्तुलवप्रतिप्ततेरविशेषात्‌ु । आगमप्रामाण्यात्‌ तावत्‌ 
'आत्मन आकाश! संभूत/ ( ते० २१ ) इत्यादिशुत्तिम्य आकाशस्य च 

भाष्यका अनुवाद 

पू्वोक्त दोनों निरोध और आकाश निरुपाख्य हैं, ऐसा वौद्धका सिद्धान्त 
है उनमें दोनों निरोध निरुपाख्य हैं, इसका पीछे निराकरण किया जा चुका 
है। आकाश निरुपाख्य है, इसका अब निराकरण करते हैं। आकाझमें (वह 
निरुपाख्य है ), ऐसा स्वीकार अयुक्त है, क्योंकि प्रतिसंख्यानिरोधः और अग्रति- 
संख्यानिरोधमें जिस प्रकार वस्तुत्वकी प्रतिपत्ति है, उसी प्रकार उसमें वस्तुत्वकी प्रति- 
पत्तिहै, इन तीनोंसें कोई विशेष नहीं है। प्रथम शास्रके प्रमाणसे आकाशमें वस्तुत्व 
सिद्ध होता है--/आत्मन: आकाश: सम्भूतः” (आत्मासे आकाश एत्पन्न हुआ ) 


रलमगा 
गगमप्रा्नाण्यादिति। तत्र आकाश कार्यललोकत्या घटादिवहस्तुल॑ 
मसिध्यति इत्यश; 


नं आगमप्रामाण्ये विप्रतिपत्ञान्‌ प्रति आकाशस्य वस्तु कर्म 
हा रलग्भाका अनुवाद 
आसम्रप्रामाण्यात्‌ इत्यादि 


। उम्रम्ें आकाश 
पम्मान उसका बस्तुत्व असिद्ध होता है, यह अं 


ँ कार्य है, ऐसा कह्दा है, उससे घट आदिके 
ह€। परन्तु आगमप्रामाण्यकों न आाननेवाले 


| 
। जमि० ४ सू० ९४ ) शाह्ररभाष्य-रंत्रप्रभा-सापानुवादसद्दित. १२३३ 


है. 
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वस्तुत्व्रसिद्धिः । विश्रतिपन्नान्‌ प्रति तु शब्दगुणानुमेयल वक्तव्यम्‌, 
, गन्धादीनां गुणानां एथिव्यादिवस्त्वाशयत्वदर्शनात्‌ । अपि चा5ध्वरणाभाव- 
 मात्रमाकाशमिच्छतामेकस्मिन्‌ सुपर्ण पतत्यावरणस् विद्यमानलात सुप- 
' ान्तरसयोत्पित्सतो5नवकाशत्वप्रसड्ू।। यत्राउब्वरणा भावस्तत्र प्तिष्यतीति 
चेत्‌, येनावरणाभावो विशेष्यते तत्तहिं वस्तु भूतमेवा55काश सात्‌ , नाउब्वर- 
सराष्यका अनुवाद 
इत्यादि श्रुतियोंसे आकाश वस्तु है, ऐसी प्रसिद्धि है, परन्तु जो आगम प्रमाणको 
नहीं मानते, उनके प्रति आकाश शब्दगुणसे अन्ञुमेय है, ऐसा कह्दता युक्त 
है, क्योंकि गन्ध आदि गुणोंके आश्रयरूपसे एथिवी आदि देखनेमें आते हें । 
और जो आकाश आवरणका अभावमात्र है, ऐसा मानते हैँ, उनके मतसें 
एक पक्षीके उड़नेपर आवरण विद्यमान द्दोनेसे उड़नेकी इच्छा करनेवाले अन्य 
पक्षीको अवकाश नहीं है, ऐसा मानना पड़ेगा । जहांपर आवरणका अभाव है, 
बहांपर उड़ेगा, ऐसा कहो, तो जिससे आवरणका अभाव विशिष्ट होता है, 
रत्म्रभा 
सिध्यतीत्यव आह--विप्रतिपन्नानिति । शब्दों वस्तुनिष्ठ), गुणत्वादू, गन्धा- 
द्विदू, इत्यनुमानात्‌ आकाशस्य वस्तुस्वं सिध्यति | प्रथिव्याचष्टद्रव्याणां श्रोत्रमाध- 
गुणाश्रयत्वायोगादित्यथं! । आकाशस््य भावल्ल प्रसाध्य अमावरत्व॑ दूपयति-- 
अपि चेति। यथैकघटसत्त्वेडपि घटसामान्याभावो नाएिति, तथैकपक्षिसत्त्वेडपि 
मूर्तद्ृव्यसामान्याभावात्मकाकाशो नास्त्येवेति पक्ष्यन्तरसश्चारो न स्‍्थात्‌ इलथः । 
देशविशेषावच्छेदेव आवरणाभावोसत्तीत्याशडक्य अभावावच्छेदकदेशविशेष 
एवं आकाशः, नाइभाव इत्याह--यत्रेत्यादिना । पतिष्यति पक्षी, सश्चरि- 
रलपभाका अनुवाद 
बौद्धके प्रति आकाशका वस्तुत्व कैसे सिद्ध होगा, इसपर कहते एं---“विप्रतिपन्नान्‌” इत्यादिसे । 
'शब्द वस्तुनिष्ठ है, गुण होनेसे, गन्ध आदिके समान, इस अनुमानसे आकाणका बस्तुत्व सिद्ध 
होता है, क्योंकि प्रथिवी आदि आठ द्व्य श्रोत्रमानसे श्राष्म शब्दगुणके आश्रय हों, यह युक्त नहीं 
है, ऐसा अर्थ है। आकाश भाव है, ऐसा सिद्ध करके वह अभाव है, इसको दूषित करते पड 
“अपि च” इत्यादिसे । जैसे एक घट विद्यमान हो, तो घट सामान्यका अभाव नद्दी धांता, 
वैसे है। एक पक्षी वियमान दो, तो भी मूत्ते द्ृब्य सामान्यक्ना अभावरूप साक्ाश इ--यह नह 


कि ४ 


ट्थऊं श््ण््ड्ड््मट्का 


दो सकता । इसालिए अन्य पक्षीका संचार नहीं होगा, ऐसा तात्पर्य हैं 0 मर 
से आवरणका अभाव है, ऐसी आशंका करके उसका निराकरण करते है कि अभावद्ध लेवन्‍छ 
देशविशेष दी आकाश है, अभाव आकाश नहीं हं--यन्र” इत्यादिसे। परिवान-पक्ष 


१५३४ ब्रह्मसूतर | अज० २ पा० २्‌ 


याष्य 

णाभावमात्रमू। अपि चा<््वरणाभआवमात्रमाकाओं मन्‍्यमानसख सेगतस्य 
स्वाभ्युपगमविरोधः असज्येत | सोगते हि समये 'प्रथिवी भगवन्‌ किंसन्नि- 
श्रया' इत्यस्मिन्‌ प्रतिवचनप्रवाह पएथिव्यादीनामन्ते 'वायुः किंसनिश्रय), 
इत्यस् प्रश्नस्य प्रतिवचन भवति वायुराकाशसंनिश्रयः इति, तदाकाश- 
खाध्वस्तुत्वे न समज्जर्स स्यात्‌ | तस्मादष्ययुक्तमाकाशस्याअ्वस्तुतवम्‌ । 
अपि च निरोधदयमाकाश च त्रयमप्येतन्निर्षाख्यमवस्तु नित्य चेति 
विश्नतिपिद्यम्‌ | न हवस्तुनों नित्यतवमनित्यत्व॑ वा संभवतति, वस्त्वाश्रय- 
ल्वाद्रम॑धर्मिव्यवहारस्थ । धर्मधर्मिभावे हि घटादिवद्वस्तुत्वमेव स्याद न 
निरुपाख्यत्वम्‌ || २४ ॥ 


नी 


भाष्यका अनुवाद 

वही तब वस्तुभूत आकाश है, केचछ आवरणका अभावमात्र आकाश नहीं 
है। और आवरणके अभावमात्रको आकाश माननेवाले सौगतको अपने खी- 
कारसे विरोध होगा, क्योंकि सौगतदरीनमें 'पथिवी भगवन्‌ किंसन्निश्रया 
( है भगवन्‌ प्रथिवीं किसके आधारपर है?) इस प्रश्न और प्रतिवचनके 
अवाहमें प्रथिवी आविके अन्त्से 'वायुः किसंन्रिश्रय:, ( वायु किसके आधार- 
पर हैं) इस पज्नक्रा श्रतिबचन है--वायुराकाशसंनिश्रय:? ( वायु आकाझके 
आधारपर है ), आकाशकों अवस्तु माननेपर वह प्रतिवचन नहीं वन सकता | 
इससे मी आकाशका अव्स्तुत्व अयुक्त है और दोनों निरोध और आकाश ये 
तीनों निरुपाख्य हैं, अवस्तु हैं और नित्य हैं, यह विरुद्ध है। क्योंकि जो 
अवस्तु दे उसमें निद्यत्थ था अनित्यत्व नहीं घट सकता, क्योंकि धर्म और 
धर्मीका व्यवहार वस्तुके आश्रयसे है 


ओर /्््ि नेसे क.ढ 
हू ओर धर्मधर्मिभाव होनेसे घटाविके 
समान बस्तुत्व ही होगा, निरुपाख्यत्व नहीं होगा। गाया नहीं होगा॥२४॥ 


रत्नमगा 


35522 कि _। व्याधातान्तरमाह--अपि चेति । ध्व॑साप्रतियोगि- 
* गॉडितति सम्भवति, धर्मिणोध्सत्तव्याथातादित्यः ॥२१॥ 

स्पा 3 ५ रलम्रमाका 
उड़्गा हक अनुवाद गर 
हैं--अपि के हादसा कट आते चोदके अपने अन्थसे भी विरुद्ध है, ऐसा कहते 
जिसका वह 'किंसनिश्रयः है । शगादे, “किम ( क्या ) है सम्यक्‌ निश्रय ( आश्रय ) 
परन्तु आकाश वायुक्ता आश्रय देनिस क्त्तुदे दी नहीं है, वह आश्रयरूपसे नहीं दौखता 
के ह, ऐसा अर्थ दे अन्य विरों ते ६ई-- 
अग्रतियोगिल यर्म #। अन्य विरोध कहते ६ 


6.०८, 

आप च” इत्यादेसे। नाशः 

क्योंकि ऐसा माननेसे धमकरि अर स्‍्वक्ा 5 'नैत्यत्व है, वह असतमें नहीं रह सकता, 
_परवक्षा व्याघात दो था, ऐसा अथ है ॥ रा 


आधपि० ४ तू० २५०) शाहरभाष्य-रत्तंग्रमा-भापानुवादसहित ११३२५ 


स्स्य्ज्ज्स्च्च्य्च्ज्चज्ल्ल्स्ल्स्य्स्य्स्स्ल्स्स्य्स्ल्ल्ल्ल्च्चस्च््ज््ड््ड्ड्डिचिजिजचिजल्‍-+-- ग्किकफफफाणआजलशाय कक पनमुकनमुक पहन 


अनुस्मृतेश्र ॥ २५ ॥ 


पद्च्छेद--अनुर्ततेः, च | 
पदार्थोक्ति--अनुस्टृतेश्व--अनुभवम्‌ अनु उत्पचमाना स्मृततिः अनुस्मृतिः, 
तह॒लादपि [ आत्मनोडनुमवितुर्न क्षणिकवम्‌ ] | 
भाषार्थ--उपलब्धिके अनन्तर उत्पन्न होता हुआ स्मरण ही अनुस्मृति है 
उसके बल्से भी प्रतीत होता है कि अनुभव करनेवाल्ा आत्मा क्षणिक नहीं है । 
भाज्य 
अपि च बेनाशिकः सर्वस्थ वस्तुनः क्षणिकरतामस्युपयन्नुपलब्धुरपि 
क्षणिकतामभ्युपेयात्‌ । न च सा सम्भवति, अनुस्पृते! । अनुभवम्मुपल्व्धि- 
मनूत्पद्यमानं स्मरणमेवा$बुस्मृति! सा चोपलब्ध्येककतुका सती संभवति, 
पुरुषान्तरोपलब्धिविषये पुरुषान्तरत्य स्घृत्यदशनात्‌ | कर्थ ह्बहमदो5द्रा- 
क्षमिद पद्यामीति च पूर्वाचरदर्शिन्येकस्मिन्नतति प्रत्ययः स्थात्‌ | अपि च 
भाष्यका अनुवाद 
और बैनाशिक सब वस्तुओंको क्षणिक मानते हूँ, इसलिए उनको उपलब्धा 
की भी क्षणिकता माननी पड़ेगी । परन्तु उसका सम्भव नहीं है, 
अनुस्मृतिसे । अज्ञभव--अथोत्‌ उपलब्धिके पीछे उत्पन्न द्ोनेवाला स्मरण ही 
अनुस्मृति है। उसका और उपलब्धिका एक कत्तो हो, तभी वह अलनुस्मृति हो 
सकती है, क्योंकि एकपुरुपकी उपरूव्धिके विपयमें अन्य पुरुपकी स्मृति नहीं देखी 
जाती है । 'मेंने यह देखा 'में यह देखता हूँ? ऐसी श्रतीति पूर्वोत्तर द्रष्टा एक 
रत्नप्रभा 
आत्मनः क्षणिकतल्ं दूषयति--अनुस्मतेरिति । अनुभवजन्या स्वृतिः 
अनुस्मृतिः, तखाम्‌ अनुभवसमानाश्रयत्वात तदुभयाश्रयात्मनः स्थायित्वमित्य्ः । 
क्षणिकत्वे ज्ञानद्यानुसन्धानं च न स्थात्‌ इत्याह--करथ्थ ह्ृहमिति । पूर्वदर्शन- 
कर्तुरद्राक्षमिति स्मरणकर्त्रा ऐक्यप्रत्यभिज्ञानाचात्मनः स्थायित्वमित्याइई--अपि 
₹लग्रभाका अनुवाद 
आत्माके क्षणिकत्वको दूषित करते हैं--'अनुस्मतेः”? इशत्यादिसे। अनुभवजन्य स्टतिः 
अनुस्मृति है, उसका और अज्ञुभवका आश्रय समान देनिसे उन दोनोंका आश्रय आात्मा 
स्थायी है, ऐसा अर्थ है । यदि आत्मा क्षणिक हो, तो दो ज्ञानोंका अज्जुश्न्धान न द्ोगा, एसा 
कहते इैं--“कर्य ह्यहम” इत्यादिसे । पूर्व द्शन करनेवालेकी “मैंने देखा” ऐसा स्मरण करने 
वालेके साथ एचता है, ऐसा प्रत्यमिज्ञान दोनेसे आत्मा स्थायी दे, ऐसा कहते ई--“भपि च!” 
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साष्य 
दर्शनस्मरणयोः कर्तयेंकरिसन्‌ प्रत्यक्ष: प्रत्यभिज्ञापत्ययः सर्वस्थ लोकस्य 
प्रसिद्ोहमदो उ्राक्षमिदं पश्यामीति | यदि हि तयोरित्न/ करती स्थात, 
ततोऊं स्मरास्यद्राक्षीदन्य इति अतीयात, न ल्वेबं प्रत्येति कश्रित । यत्रव 
प्रत्ययस्तत्र दर्शनस्मरणयोभिंञ्रमेव कतीरं सर्वकोकोड्वगच्छति,  झ्मरास्य- 
हमसावदो5द्राक्षीदिति | इह त्वमदो<्द्राक्षमिति दशेनस्मरणयोर्वेनाशिको- 
भाष्यका अनुवाद 
न हो तो किस प्रकार हो सकती है ? और दरशन और स्मरणका एक कत्ती होनेपर 
मेंने यह देखा था? 'में यह देखता है” ऐसी प्रद्ममिन्ना--प्रतीति प्रलक्ष 
सर्वछोकर्में प्रसिद्ध है । यदि उन दोनों के सिन्नकचों हों तो 'मैं स्मरण करता हूँ? 
'अन्यने देखा था? ऐसी प्रतीति होगी । परन्तु किसी को भी ऐसी प्रतीति नहीं 
होती । जहाँ ऐसी प्रतीति होती है, वह“ँ दशन और स्मरणके मिन्न मिन्न 
कत्तोओंकोी छोग जानते हं। 'मैं स्मरण करता हैं? “उसने यह देखा? यहां तो 


हू 
मैने 

भैले यह देखा? इस प्रकारसे दशन और स्मरणका एक ही कततीरूपसे वैनाशिक 
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रत्वप्रभा 

चेति | यो&हमदः पूर्वमद्राक्ष स एवाउह्मू जद तत्‌ स्मरामि इति प्रत्यमिज्ञाना- 
कारो द्रष्टव्यः । इदं पश्यामीति शानान्तरसम्बन्धकथन यो5हमद्राक्षं सोईह पह्या- 
मीति पत्यभिशानान्तरबोतनार्थम्‌ | बिपक्षे वाधकमाह--यदि हीति । द्॒ष्टत्म- 
त्रः मेदे अहं स्मरामि अन्यो<द्राक्षीदिति प्रतीतिः स्थादित्वन्र दृष्टान्तमाह-- 
यत्रेचमिति। प्रत्ययमाह--स्परामीति । स्मरामि अहम अन्योडद्राक्षीद्‌ू इति 
प्रत्ययो यत्र तत् मिन्नमेव कर्तारं लोकोइबगच्छति इत्यविवादस्‌ इत्य्थः । 


त्र . थायित्व 
ताइशमेदप्रत्ययस्य वाघकत्य अदर्शनादात्मर दुवारम 


इत्यादिसे । 'जिस मैने में है 
पें। जि वह पूवर्म देखा, वही में उसका आज छ' ऐं 
५ में द जे स्मरण करता हैं! ऐसा प्रत्य- 
भिन्ञानका जद्प समझना चाहिए | यह अन्य ज्ञानक्रे बे सम्बन्ध 
दर जिः डर ] 
ल्‍् कथन है _र जिस मैंने देखा, वह मैं देखता हूँ? ऐसे अन्य श्रत्यमिज्ञानको वतानेंके 
लिए हं। पूर्वोत्तर अतीतिके कत्ती भिन्नद्दों ४ 


पे 6 > इसमें बाधक है...त८८ 3 डुट ट्रिसे 
द्रथ ओर स्मत्तों दो मिन्न हों, तो 'मैं स्मरण कहते हईँ-..'थदि द्वि” इत्यादिसे । 


डे [पु # ७ 
इते ई--.“स्मरामि” इत्यादिसें। 'मैं 
वहां लोक मिन्न द्वी कर्ता 
चर न ब प्रतीतिरूप ७-. 
बेस भेद वाधकके 


अधि० ४ सू० २५) शाहुरभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित १२२७ 
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साष्य 


अप्यात्मानमेवेक करतीरमवगच्छति, न नाहमित्यात्मनो दर्शन निषुत 
निहूनुते यथाभिरत्रुष्णो$प्रकाश इति वा। तत्रैब॑ सत्येकस्य दशनस्मरणलुक्षण- 
क्षणद्यप्तंवन्धे क्षणिकत्वाभ्युपगमहानिरपरिह्याया वेनाशिकस्य स्थात, 
तथाअ्नन्तरामनन्तरामात्मन एव प्रतिपत्ति प्रत्यभिजानत्रेककर्तृका मो त्तमा हु- 
व्कवासादतीताश्र प्रतिपत्तीरा जन्मन आत्मककतंकाः अतिसंदधान! कृथ 
सआाष्यका अनुवाद 
भी आत्माको मानते हैँ, परन्तु मेंने नहीं देखा' ऐसा जो पूर्वदशन हुआ है, 
उसका निषेध नहीं करते, जैसे कि अप्तनि अनुष्ण है या भ्रकाशरहित है, ऐसे 
अग्निके उष्णत्व ओर प्रकाशका निषेध नहीं करते, ऐसी अवस्थामं एकका ही 
दरशेन और स्मरणलक्षण दो क्षणोंके साथ सम्बन्ध होनेपर वेनाशिक क्षणिकत्वका 
जो स्वीकार करते हैं, उनको उसकी हानि अपरिहाये होगी, उसी प्रकार अन्तके 
उच्छासपरयेन्त एक एक [प्रतिपत्ति] के पीछे होनेवालीं आत्माकी ही प्रतिपत्तियोंको 


की ओला रे ७ रा पक पका अकण  यकन- यक य 


रत्नश्रभा 
इत्याह--8ह त्वहमद इति । यथाःग्नेरोष्ण्यादिक न बाघते कश्नित्‌ तथा ना$- 
हमद्राक्षमिति पूर्वदर्शन न निन्हनुत इत्यनेन वाधाभावात्‌ प्रत्यभिज्ञा प्रमेत्युक्त 
भवति, तथा द्रष्ट्स्मत्रों: ऐक्ये सति स्थायित्वं फलितमित्याह-तत्रेब॑ सतीति । 
क्षणद्वयसम्बन्धेड्प्यात्मनस्तृतीयक्षणे भड़गो3रित्विति व॒दन्तं प्रत्याह-तथेति । वर्त- 
मानदशामारभ्य उत्तमोच्छवासादू अनन्तरामनन्तरां स्वस्थेव प्रतिपत्तिमात्मक- 
कर्तुकां ग्रत्यमिजानन्ना जन्मनश्व वर्तमानदशापयन्तस्‌ अतीताः प्रतिपत्तीः ख़क- 


र्वप्रभाका अनुवाद 
न देखनेसे आत्माका स्थायित्व डुवोर है, ऐसा कहते हैं--'इद्द त्वहमदः” इल्ादिसे। जेंसे 
अभिद्नी उष्णता आदिका कोई अपलाप नहीं करता, वेसे दी 'मेने नहीं देसा, ऐसे पृव 
दर्शनका कोई निषेध नहीं कर सकता, इससे इस श्रकार वाघन होनेसे प्रत्यभिज्ञान यथाथ 
जशञान--प्रमा है, ऐसा तात्पये है, इस प्रकार द्श् और स्मत्तो एक दोनेसे उनका स्थायित्व 
फलित द्वोता है, ऐसा कहते हैं--“तत्रैवं सति” इत्यादिसे। दो क्षणोंके साथ सम्बन्ध 
होनेपर भी आत्माका तृतीय क्षणमें संग होता है, ऐसा कहनेवालेसे ऋहते ह--दथा 
श्त्यादिसे । वर्तमान दरशासे लेकर अन्तके उच्छवास पयन्त जवात्‌ मरण-पयन्त एकक 
पौछे एक अपनी द्वी प्रतिपत्तिकों आत्मा दी जिसका करत्तों है, एसा जानता हुआ, हम 
प्रकार जन्मसे लेकर वत्तैमान दशापयन्त हुई प्रतिपत्तियोँ आत्मकतक हैँ, ऐसा प्रतसन्धान 
करते हुए वेनाशिक हम क्षणमंगवादी है” ऐसा कहते हुए क्यों नहा ला लक्षित होते ? 


१२३८ प्रह्मसूत (सर 3 की: 
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भाष्य 

धणभड्गवादी वैनाशिको नाअपत्रपेत | स यदि घ्रयात-सादव्यादेतस्सेपत्स्पते 
हति। प॑ प्रति दरयात, तेनेदे सच्शमिति हयायत्तत्वात्‌ साइश्यरय शपप्- 
वादिन।सब्शयो्योवस्तुनोअदीत॒रेकस्थाउपावात्‌ साचश्यनिमिच प्रतिसन्या- 
नमिति मिथ्याग्रढाप एवं सात, स्याच्चेत्पूर्वोत्तरयों: क्षणयो। साच्श्यस 

आप्यका अनुवाद 

[आत्मा ही जिनका एक कत्तो है, ऐसी उन प्रतिपत्तियोंको] देखते हुए वथा जन्मसे 
छेकर आजतक हुई प्रतिपत्तियोंका, आत्मा ही जिनका एक कर्ता है, उनका, प्रतिसन्‍्धान 
करते हुए वैनाशिक क्षणभंगवादी होनेसे क्‍यों नहीं लब्नित होते। यदि थे ऐसा कहे 
कि साहबयसे ऐसा प्रतिसंधान होता है, तो उनसे कहना चाहिये कि पिन इदं 
सहशम! (यह उसके जैसा है) ऐसा साइश्य दोके अधीन द्वोनेसे दो सदश वस्तुओंका 
प्रहीता श्षणसंगवादीके सतमें एकन होनेसे साहइयके कारणसे यह प्रतिसंधान है, 


ऐसा मिथ्या प्रछाप ही होगा । यदि पूर्ष ओर उत्तर क्षणके साइश्यका एक प्रहण 
220 02005 0 न थक ल सकी कक 


रत्वप्रभा 

तुँंकाः पतिसन्द्धानः सन्निति योजना । दीपज्वालास्विवा$उत्मनि प्रत्यमिज्ञानं 
साहश्यदोपादिति शहते--स इति । साहद्यज्ञानस्थ धार्मिप्रतियोगिज्ञानाधीनलात्‌ 
सिर ज्ञातुरसत्त्वान्न सादइयज्ञानं सम्मवति, सत्तवे वाउपसिद्धान्तः स्थादिति परि- 
हरति--तमित्यादिना । स्थादेतत्‌ न साहश्यप्रत्ययः पूवीत्तरवस्तुद्दयज्ञानजत्य- 
वस्तुद्दयसाहश्यावगाही, कि तहिं ! कश्चिंदेप विकलपः खाकारमेव वाह्मलेन 
विषयीकुर्वाणः क्षणान्तरास्पक्शी, अतो न॒स्थिरद्रष्ट्पेशेति शह्ते--तेनेदमिति | 

रत्वमभाका अनुवाद 


आप श्छ्थे दि पु ८ मन . ् बेस 
जैसे दीप ज्वाल एक नहीं है, तो भी प्रत्यभिज्ञान होता है, उसका साहइय दतु ह, वैसे 
जात्मायें सावस्यदोपसे प्रशभिज्ञान द्वोता है, यह साहइ्यकुत आन्ति दे, ऐसी शेका करते दैं-< 

थ” इत्यादिसे । धर्मों ( जो दो पदायाके सदश है, घह ) और जो पतियोगी है, उनके अधीन 
साहंदय अधीन दे 


६११५ 0० पे होनेके गे १ 
रे इंच स्थिर ज्ञाता न होनेके छारण साहश्यज्ञान नहीं हो सकता ओर दो, 
तो अपासेद्धान्त होगा, इस प्रकार इंकाका परिद्वार करते 


करते हैं लक आल ते ईैं--तम्र्‌ ” इत्यादिसे । और शक 
ते है यह हरियशान नहीं 4 कि जो पूर्वोत्तर दो वस्तुओंके ज्ञानसे उत्पन्न द्ोता हैं आर उन 
पुल पक हक दे ।तव यह क्या हैं! यह तो कोई विकल्पश्रतीति है और यद्द विकरप 
को दी वाह्य विषयरूपसे मानता है और की स्पर लि 
कक अन्य क्षणकी सपशे नहीं करता, इसलिए स्थिर 
द्रष्टाकी अपेक्षा नहीं है, इस प्रकार हद री सकल की 


शा करते हूं-...तेनेद्म” इत्यादिसे । यहां ऐसा कइदना चाहिएकि 
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भ्च्य््च्श्य्स्य्य्स्स्य्च्ल्ख्स्स्ख्स्स्ख्च्चख््ल्च्ख्लड--__स_््_-्िििततल>ल>--++ 


5 चार और ऊ आओ नी अरब पिला 


साष्य 
ग्रहीतिकः, तथा सत्पेकस्य क्षणडयावस्थानात्‌ क्षणिकतप्रतिज्ञा पीड्येत । तैनेद 
सच्शमिति प्रत्ययान्तरमेवेदं न पूर्वोत्तरक्षणद्यग्रहणनिमित्तमिति चेत्‌ , न; 
तेनेदमिति भिन्नपदाथोंपादानात्‌ | प्त्ययान्तरमेव चेत्‌ सावश्यविपर्य स्थात 
तेनेद॑ + 
तेनेदं सदशमिति वाक्यग्रयोगोइनर्थक! स्यात्‌) साच्इ्यमित्येव प्रयोग! 
आप्लुयात्‌। यदा हि लोकप्रसिद्धः पदार्थ! परीक्षक परिगृद्यते, तदा स्वपक्ष- 
भाष्यका अनुवाद 
करनेवाला है, तो एक होनेसे एकके दो क्षणपर्यन्त अवस्थानसे क्षणिकत्व 
प्रतिज्ञाका बाध होगा। तिन इदं सहृझम! ( वह उसके जैसा है ) ऐसी अन्य 
प्रतीति ही है, पूरे ओर उत्तर थे दो क्षण प्रहणनिमित्त नहीं हूँ, ऐसा यदि 
कहो, तो वह युक्त नहीं है, क्‍योंकि 'तेन इृदम! ( उसके साथ यह ) ऐसे मिन्न 
पदार्थोका ग्रहण होता है | यदि अन्य प्रतीति ही साहश्यविपयक हो, तो 'तेनेदं 
सहृहम्‌! (यह उसके सहश है ) ऐसा वाक्यप्रयोग अनर्थक होगा । साहब्यम्‌ 
( साहश्य ) ऐसा ही भ्रयोग प्राप्त होगा। जब लोकप्रसिद्ध पदार्थका परिग्रद्वण 


रत्तमभा 

अन्न वक्तव्यमू--साहश्यप्रत्यये 'तेन! 'इदम” 'सहशम? इति वस्त॒त्नयं भासते न वेति 
नेति वदतः खानुभवविरोधः, किश्चा5थमेदाभावात्‌ पदत्रयप्रयोगो न खातू, 
तस्मात्‌ पदत्रयेण मिथः संसष्टमिन्नार्थभानादभानमसिद्धमिति परिहरति--न 
तेनेति | अथ भासते वस्तुत्नयम्, तच्च प्रत्ययामिन्नमेव, न वाह्ममिति चेत , न; 
त्रयाणामेकम्रत्ययामेदे मिथोड्प्यम्रेदापत्तेः | इष्टापत्तिरिति हुवाणं विज्ञानवादिन 
प्रद्याह--यदा हीति । वस्तुत्रय ज्ञेय साहश्यप्रत्ययाद्‌ मिन्‍न॑ सर्वक्ोकप्रसिद्धम्‌ | 
तच्चेत्‌ नाड्ीक्रियते स्थायिद्गष्ट्मसब्नभयेव, तर्दि तत्तदाकाराणां क्षणिकविज्ञानानां 

र्वप्रभाका अनुवाद है है 
साहह्यप्रत्ययमें 'तिन! 'इदम! 'सहरशम्‌” यह उसके समान है, ऐसे तीन वस्तुओं प्रीति 
होती दे या नहीं ? नहीं होती, ऐसा यदि कद्दो, तो स्वानुभवसे विरोध होंगा। आर बलुभादा 
भेद न दोनेसे तान पदोंका प्रयोग न द्वोगा, इसलिए तीन पदोंसे परस्पर संत हुए भिप्त 
पदार्थीका भान होनेसे असान--भान नहीं होता, ऐसा कहना असिद्ध ६, इस प्रकार बंकाडा 
परिद्दार करते हैं--“न तेन” इत्यादिसि । अगर तिनेदं सदशम्‌ यह उसके 
सहश है--इसमें तीन वस्तुएँ भासती हैं, परन्तु वे प्रतीतिस अभिन्न ह्वी दें बाय 
वस्तु नहीं हैं, ऐसा यदि कहो, तो वह युक्त नहीं हैं । तीन वस्तुएं एक दी शान 
ऐसा कहो, तो परस्पर भिन्न नहीं, ऐसा प्रतंग आवेगा। यह इशप/ति ६--$2 प्रसार 
है, ऐसा कहनेवाले विज्ञानवादीके प्रति कहते हैं---बढा दि! इत्यादिसे 20008 3४ 
यह उसके सदृश है--इसमें वस्तुत्रय जेय दे जौर वे साहइयप्रतीतिस भिन्न ए, उस हवा 

१५६ 
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किम्टए पाया 


ग्राण्य 


सिद्धि! परपश्षदोपो वोभयमप्युच्यमान परीक्षकाणामात्मनश्र यथार्थलेन 
गेहति । एबमेबेपो$थ इति निश्चित यत्तदेव वक्तव्यग्र 
न बुद्धिसन्तानमारोहति । एवसेवेपों$थ इई / ) 
साष्यक्ा अनुवाद 
न करें, तव सपक्षकी सिद्धि या परपक्षका दोप दोनों कप जाय, तो भी वे 
यथार्थरूपसे परीक्षकोंके या अपने बुद्धिसंतानमें नहीं आवेंगे। यह पढाय॑ 
ऐसा ही है, ऐसा जो निश्चित है, वही कहना चाहिए । उससे अन्य कहा 


_.॒ ७8 िपपखप।ख।ण 


रत्वश्रभा 


सिथो वातीनमिज्ञस्वादेकरिमिन.. धर्मिणि विरुद्धानेकपक्षस्फुरणात्मकविश्तिप्- 
सम्भवात्‌ स्वपक्षसाधनादिव्यवहारों छ॒प्येत । अतो यथानुभवं ज्ञानज्षेयमेदोशी- 
कार्य: । तथा च तेनेद॑ सहशमिति वाह्यर्थयोज्ञौनपूर्वकाि' साहदय जावत 
आत्मनः स्थायित्व॑ दुर्वारमित्यथेंः । नन्ु सन्त्येव वाह्यार्थीः क्षणिकलरुक्षणा 
निर्विकरपकग्राह्मा,, सविकल्पाध्यवसेयास्तु स्थायित्वसाइदयादयों वाल्याः कर्ता 
अवभासन्ते, अतो विप्रतिपत्त्यादिव्यवहार इति वाह्यर्थवादमाशड्क्य निरखति-- 
एचमेचेति | यत्‌ प्रमाणसिद्धं तदेव वक्तव्यम्‌, नहि. क्षणिकल्वे किश्वित्‌ 
प्रमाणमस्ति | न चेदानीं घट इति प्रत्मक्षमवर्तमानकालासत्त्व॑घटख गोचर- 
यदू वर्तमानक्षणमात्रसत्त्वरूपे क्षणिकत्वे मानमिति वाच्यम्‌॥ तख वर्तमानल- 


जीप 


रलममाका अनुवाद 
लोकश्रसिद्ध हैं । यदि तुम स्थायी द्रशकऋ्ा प्रसंग जानेंके भयसे उन्हें न स्वोकार ऋरो, 
तो तत्‌ तत्त्‌ आकारवाले क्षणिक विज्ञानोंद्रा परस्पर सम्बन्ध न होनेंसे एक धर्मामें विरद 
अनेक पक्षोक्ी स्कुरणहप विश्वतिपत्तिक्ा असम्भव द्ोनेंसे स्वपक्षक्ती साथना था परपकश 
आक्षिप इसादे व्यवद्दर छप्त हो जायेंगे। इसलिए जनुभवके अनुसार ज्ञान और शेवऋ 
सेंद स्वीकार करना चाहिए। इसलिए 'तेनेदं सहशम्‌! ऐसे बाह्य पदार्थका ज्ञानपूर्व 
द् हैं, परन्तु सविकल्पक ज्ञानके विषय 
स्थायित्व, साइइय आदि वाह्य पदार्थ तो कल्पित ही भासते हैं, इससे विश्रतिपत्ति आदि 
आहझ्य करके उसका निरसन करते दें“ 
चहो कहना चाहिए। चाह्य अर्थ क्षणिक दे, 
मान छालमें असन्त्व दिखलाता दे, इससे बसा कि है, जा 
न कालमात्रमें सत्त्वरूप क्षणिकत्व प्रमाषभूद 


व्यवद्दर सिद्ध होगा, ऐसी वाह्माथेवादक्न 
“एवन” इलादिसे। जो प्रमाणसिद्ध है 
इसमें छुछ अस्राण नहीं हैं। इद्ानीं घट: 


» भाषे० ४ (०२५) शाइरभाष्य-रत्नप्रभा-भापान॒ुवादसद्ित १२१४१ 


जीजा जी 5 मान 3 के मजा 


साष्य 
(९ पतोथ्यदुच्यमान बहुप्रलापित्वमात्मनः केवर्ल प्रस्यापयेत्‌। न चाय साइ 
श्यात्‌ संज्यवहारो युक्त), तह्भावावगमात्‌ तत्सदशभावानवगमाच | भवेदपि 
। साष्यका अनुवाद 
॥ जाय, तो वह केवछ आप वहुप्रल्पी हैं, ऐसा सिद्ध करेगा । और साहरश्यसे यह 
॥ व्यवहार है, यह भी युक्त नहीं है, क्‍योंकि वही यह” ऐसा तद्भावका लान होता 
॥ है, उसके सहृह यह! इस प्रकार तत्सद॒शभावका ज्ञान नहीं होता है। वाह्म 


् 


भाष्यका अनुवाद 


; भीत्रगोचरत्वेन कालान्तरासत्त्वासिद्धे । न च यत्‌ सत, ततू क्षणिकमिति 
; व्याप्तिरस्ति, विद्युदादेरपि द्वित्रिक्षणस्थायित्वेन दृष्टान्ताभावात्‌ । न च स्थायित- 
, मनुमातारमन्तरेणानुमानं सम्भवति, तस्मादनुमानसिद्धार्थवक्ता तथागतो5श्रद्धेय- 
, बचन इत्यथेः | किश्च, साहरय॑ ग्रत्यमिज्ञायां दोषतया निमित्तम्‌, विषयतया वा £ 
अद्यिषपि स्वरूपसत्‌, ज्ञातं वा! नाथः, मन्दान्धकारे शुक्तिमात्रग्नहे रवेत्या- 
ज्ञानेडपि रूप्यामेदअमापत्तेः। न द्वितीयः, स्थायिज्ञातारं॑ विना तज्ञानासम्भव- 
स्योक्तत्वात्‌ | नापि विषयतया निमित्तमित्याह--न चेति । सो5हमित्युल्लेखातेनाहं 
सदश इति अनुल्लेखादित्यर्थ:। सोहमिति प्रत्यभिज्ञाया अमत्वं निरस्य संशयत्वं 
निरसति--भवेदिति | जडाथें प्रत्यमिज्ञातेडपि वाधसम्भावनया संणयः 


र्नप्रभाका अनुवाद 


है, यह कहना अयुक्त हैं, क्‍योंकि वह प्रत्यक्ष वत्तेमान कालमातन्र दिखलाता दे, इससे अन्य 
कालमें असत्त्व सिद्ध नहीं होता । जो सत्‌--विद्यमान हैं, वह क्षणिक है, ऐसी कोई व्याप्ति 
नहीं है, क्‍योंकि उसमें दश्शन्त नहीं हे, कारण कि विद्युत्‌ आादि भी दो तीन क्षण स्थायी दे । 
और स्थायी अलुमाताके बिना अजुमान नहीं हो सकता, इसलिए अनुमानसिद्ध अयशो 
कहनेवाले वौद्धका वचन श्रद्धेय नहीं हे, ऐसा अथ देँ । ओर अत्यभिज्ञाम साहइ्य 
दोषरूपसे निमित्त दे या विषयरूपसे! प्रथम पक्षमें स्वरूपसतद्‌ साहश्य निमित्त दृ 
अथवा ज्ञात साहइय ? प्रथम पक्षका स्वीकार नहीं किया जा सकता, क्योंकि मन्द अन्धकारमे 
शुक्तिमात्रका भ्रहण होनेपर शुक्लताका ज्ञान न द्ोनेपर भी चांदीकि अमेदअमकी 
आपत्ति होगी। दूसरा पक्षसी नहीं है, क्योंकि स्थायी ज्ञाताके विना उसके ज्ञानक्ा भन्नम्भव 
कहा ही है। विषयरूपसे भी वह निमित्त नहीं है, ऐसा कहते ईँ--न च” इल्लादिसें। इसमें 
सोषहम” (वही में हूं) ऐसा उल्लेख है, 'तेनाईं सह (में उसके सहश हूँ ) ऐसा 
उल्लेख नई है, ऐसा अथ है। 'सो5हम” इस प्रत्याभेशऊ भ्रमत्वका निराझरण करके मंगयाप्रद्या 
निराकरण करते हैं--''भवेत्‌” इत्यादिसि। जब पदार्थोके प्रत्यभिजात दोनेपर भी बाधरी 
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नाच का का आ आ आ 


भाष्य 
कदाचिद्वाह्वस्तुनि विप्रलम्भसंभवात्‌ तदेवेद स्थात्तत्स दर वेति सन्देह।, उप- 
लब्धरि तु सन्देहो४पि ने कदाचिद्‌ भवति--स एवाहं खां तत्सदशों वा 
इति। य एवाहं पूर्वेचचरद्राईं से एवाहमच सरामीति निश्चिततद्धावोपल- 
स्थात्‌ | तसादप्यजुपपन्नो वेमाशिकसमयः || २५ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
वसतुमें विप्रतम्भके संभवसे वही यह है, या उसके तरह है, ऐसा कदाचित्‌ संशय 
होगा भी, परन्तु उपलष्धा आत्मामें तो वही में हूँ या उसके सदृक् हूँ, ऐसा 
संदेह कभी भी नहीं होता, क्योंकि जिस मेने अतीत काछमें देखा, वही में 
अब स्मरण करता हूं, ऐसे निश्चित वही होनेपनेका ज्ञान होता है । इससे सभी 
बैनाशिक दशन अनुपपन्न हैँ ॥२०॥ 


रत्रअभां 
कदाचित्‌ खात्‌ नात्मनीत्यर्थ: | असन्दिग्धाविपयस्तप्रत्यमिज्नाविरोधादात्मक्षणिकल- 
मतमत्वन्तासब्नततमित्युपसंहरति--तस्मादिति ॥ २५ ॥ 
त्नप्रभाका अनुवाद 
सम्भावनासे कभी संशय दो सकता है, आत्माम नहीं हो सकता ऐसा अथ है। असदिग्ध और 


अविपये प्रत्यभिज्ञा ७ ३ 5 
पय॑स्त अत्यमिज्ञाका विरोध द्ोनेंस जात्मा क्षणिक है बौद्धोंका यह मत अत्यन्त असः 
गत ई, इसका उपसंद्ार करते हं--.“तस्मात?” इत्यादिस ॥ २५ ॥ 


नासतो5रश्लात्‌ ॥ २६ ॥ 
पदच्छेदू--न, असतः, अरृषत्वात्‌ | 
पदार्थोक्ति--असत्ः--अमावात्‌, न--कार्योतत्तिन युक्ता, [ कुतः ] 
अहृएलात---निरुपास्यान्नरविषाणादे: कार्योत्पततेरदशत्वात । 


भाषाथ--अभावसे कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो सकती, क्योंकि असत्‌ नरथत 
आदिसे कायेकी उत्पति नहीं देखी जाती | 
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थी. ० मा 


भाष्य 

इतशालुपपत्नो वेनाशिकसमयः, यतः खिरमनुयायि कारणमनस्युप- 
ग्च्छतामभावाड्भावोत्पत्तिरित्येतदापचेत । दर्शयन्ति चाञ्भावाद्धावोत- 
त्तिम--नाजुपपृद्य प्रादुभोवात' इति । विनशद्धि किल बीजादइकुर उत्प- 
धते, तथा विनश्टत्‌ क्षीराद्‌ दि, गृत्पिण्डाच घट | कृटशाबेत्‌ कारणात्‌ 
कार्यध्नुत्पचेताविशेषात्‌ सर्वे सर्वत उत्पच्येत। तसादभावग्रस्तेभ्यो बीजादिस्यो- 

माष्यका अनुवाद 

इससे भी वैनाशिक दशन अल्लुपपन्न है, क्योंकि स्थिर, अनुयायी फारण- 
का स्वीकार न करनेवार्ोंके मतमें अभावसे भावकी उत्पत्ति होगी, ऐसा प्रसन्न 
आवेगा। और ये छोग अभावसे सावकी उत्पत्ति दिखलाते मी हैँ-“नानुप- 
सद्य प्रादुभोवातः (कारणके नाश हुए विना नहीं, किन्ठु कारणके नाश 
होनेपर ही प्रादुभोव होनेसे ) विनष्ट वीजसे अछुर उत्तन्न होता है, तथा विनष्ट 
दूधसे दही उत्पन्न होता है ओर विनष्ट मत्तिकाके पिण्डसे घट उत्पन्न होता है । 
कूटस्थ कारणसे यदि कार्य उत्पन्न हो, तो विशेष न होनेके कारण सब सबसे 


रलमप्भा 


अभाव: शशविपाणवदत्यन्तासनित्यड्जीकृत्म॒म्ृदादिनाशादसतो घटादिक 
जायते” इति सुगता वद॒न्ति, तदू दूधयति--नासत इति | न केवरूं बलदा- 
पायते, किन्तु ख़्य दंशयन्ति च | द्वौ नी मकझृताथ गमयतः। झृदादिकं 
उपमृथ घटादेः प्रादुर्भावादितीममर्थमाह-विनष्टादिति । कारणविनाशात्‌ कार्य- 
जन्मेत्यत्र युक्तिमाह--क्वूटस्थादिति । विनाशशुन्यात्‌-नित्यादिलयः । निल्लस्य 
निरतिशयस्य कार्यशक्तत्वे तत्कार्याणि सर्वाण्येकल्मिन्रेव क्षणे स्थुः, तथा चोत्तरक्षणे 


रत्वमभाका अनुवाद 


अभाव शशविषाणके समान अत्यन्त असत--अविद्यमान है, ऐसा भप्नीछर करके 
मृत्तिकादेनाश जो असत्‌ है, उससे घट आदि कार्य उत्पन्न दोते है, ऐसा सागत कहते ४, 
उसको दृषित करते हैं--नासतः” इत्यादिसे । केंवल बलसे प्रसंग जाता है, ऐसा नहीं दे, 
परन्तु वौद्ध स्वयं भी दिखलाते हैं । 'नानुपसुय' इसमें दो नकार श्रक्तत अर्यज्े दृढ़ करते ६। 
सृदादि कारणोंके नाश होनेपर ही घटादि कार्योद्री उत्पत्ति द्वोती है, ऐसा अर्थ झदते ६-- 
“वैचेनष्टात्‌”--इस्यादिसे । कारणके विनाशसे फार्यका जन्म दोता दे, इसमें छुक्ति कहते ६-- 
“कूटस्थात” इत्यादिसे । 'कुटस्थ'--विनाशझन्य, नित्व । यदि नित्य निरहिशयन कासनप्धनर्मे 


के #वाकाब्य, हक 
| 


समर्थ दो, तो उसके सभी कार्य एक ही क्षणमें--क्रमके विना उत्पन्न हो जायेंगे, :उसे उनर 
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भाष्य 
डुझुरादीनाशृत्पध्यमानलादभाषाड्धावोत्पत्तिरेति मन्यन्ते | तत्रेदमुच्यते- 
'ासतो5्दएत्वात' इति । बाभावाह्भाव उत्पते, यद्यभावाद्भधाव उत्प- 
थेताइ्भावल्वाविशेषात्‌ कारणविशेषास्युपगमो 5न थेक! स्यात्‌। नहि वीजादी- 
नागुपमृदितानां यो5भावसतस्याउभावरय शशविपाणादीनां च निःस्रभाव- 
त्वाविशेषादभावत्वे कम्रिट्िशेपो5स्ि, येन बीजादेवाडरइुरों जायते, क्षीरादेव 
भाष्यका अनुवाद 
उत्पन्न होगा। इसलिए अभावसे भ्रस्त हुए बीजादिकोंसे अछुर आदिके उत्पन्न 
होनेसे अभावसते भावकी उत्पत्ति होती है, ऐसा वे मानते हैं। इसपर यद्द कहते हैं-- 
'नासतो5दृष्टत्वात! । अभावसे भाव उत्पन्न नहीं होता, यदि अभावसे भाव उत्पन्न 
हो, तो अभावत्वके समान होनेसे कारण विशेषका खीकार अनर्थक हो जायगा | 
विनष्ट हुए वीजादिकोंका जो अभाव है, उस अभावमें ओर शशश्त् 
आदिसें. निःस्वभावत्वकी समानता होनेसे कुछ विद्ेप नहीं है 
जिससे कि बीजसे ही अछुर उत्पन्न होता है और क्षीरसे ही दद्दी उत्पन्न होता है, इस 
रत्रममभा 
कार्य्याभावादसत्त्वापत्तिः | न च सहकारिक्ृतातिशयक्रमात्‌ कार्यक्रम इति युक्तम्‌ । 
अतिशयस्यातिशयान्तरापेक्षायाम्‌ अनवख्ानात्‌ | अनपेक्षायां कार्यस्थाप्यतिशयान-« 
पेक्षत्वेन सहकारिवैयर्ध्यात्‌ । तसात्न खायिभावात्‌ कार्य्यजन्मेत्यथः | क्षणिक- 
भावस्य हेतुलम्‌ “उत्तरोत्पादे च” ( ब्र० सू० २२२० ) इल्मन्र निरसम्‌ । 
अमाव्य हेलुल्ननिरासार्व सूत्र व्याच्-तत्रेदसिति | यदि वीजामावस्था- 
भावान्तराह्विशेषः स्वातू, तदा विशेषवदभावद्वारा वीजादेवाडकुर इति ढौकाय- 
तिकानमभ्युपगमो&वैवान्‌ स्थात्‌ , न सोडस्तीत्याह--ग्रेनेति । सूत्र योजयति-- 
रत्वमभाका अनुवाद 


का्येके अभावसे कारणके अ्थकियाकारी न 


रे दोनेसे उनके असत्‌ होनेका असंग आवेगा। 
कारण समर्थ है, तो भी सहकारीकी सच्नि| 


धिकी अपेक्षासे ही कार्यजनक है, ऐसा कहना 
॥ भी अतिशयकी अनपेक्षा होनेसे सहकारी व्यर्थ दो 
के ५ स्थायी भावसे कायेका जन्म नहीं होता है, ऐसा अर्थ है। क्षागिक भाव कार्यका देंतु 
ञ्ी है ह्‌ रोर .. न ५ शु 
ग ही सकता, ऐसा “उत्तरोत्पादे _ ईंस सूज़में प्रातिपादन किया जा चुका है, अभाव हेतु नहीं 
हो सकता, ऐसा पतिपांदन करनेके लिए यह सूत्र है, उसका व्याख्यान करते हैं-.“तत्रेदम”” 
बा वीजके _अभाषमें अन्य अभावसे कुछ विशेष हो, तो विशेषयुक्त अभाषके 
अछ्कुर होता है, यह लेकायतिकोंका स्वीकार सार्थक हो, परन्तु वद्द 
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साष्य 
दधीत्येवजातीयक। कारणविशेषास्युपणमोअ्थवान्‌ स्थात्‌ । निर्विशेषस 
त्वभावस्य कारणलास्युपगमे शशविषाणादिश्योउ्प्यडुझुरादयों जायेरन, 
न चर्व दृश्यते । यदि घुनरभावस्यापि विशेषो<स्युपगम्पेतोत्पलादीना- 
मिव नीलत्वादिखतो विशेषवच्षादेवाभावस्य भावत्वमुत्पलादिवत्‌ प्रसज्वेत | 
नाउप्यभावः कस्यचिदुत्पत्तिहेतु: स्थात्‌ , अभावत्वादेव शशविपाणादिवत्‌ । 
अभावाच्च भावोत्पत्तावभावान्वितमेव सर्वे कार्य खाद, न चैवं दृश्यते | 
सर्वथ्य च वरतुनः स्वेन स्पेन रुपेण भावात्मनेवोपलभ्यमानलात्‌ । न च 
भाष्यका अनुवाद 
प्रकार के कारणविशेष का खीकार प्रयोजनवाला हो । जिससे विद्येप चला गया 
है, ऐसे अभावको कारणरूप माननेसे शशविषाण आदिसे भी अंकुरादि उत्पन्न 
होंगे, परंतु ऐसा देखनेमें नहीं आता। यदि जैसे नीलत्व आदि कमलके 
विद्येष हैं, वेसे अभावका भी विशेष खीकार किया जाय, तो विज्ञेप होनेसे कमल 
आदिके समान अभावको भी भाव द्वोनेका प्रसंग आवेगा | और अभाव किसीकी 
उत्पत्तिका हेतु भी नहीं हो सकता, अभाव होनेसे ही शशविपाण आदिके समान | 
इसी प्रकार यदि अभावसे भावकी उत्पत्ति होती, तो से काये अभावसे अन्बित 
ही होते, परन्तु ऐसा देखा नहीं जाता। क्‍योंकि सब वस्तुएँ अपने अपने भाव- 
रत्वम भा 
निर्विशेषस्पेति ।  शशविषाणादेः कार्यकारित््याहष्टत्वान्नाभावस्याउसतो 
हेतुत्वमित्यथः । अस्त्वभावस्यापि विशेष इत्यत आह--यदीति । अमावस्य 
हेतुत्वेडतिप्सज्ञ॒ इति तक्कमुक्‍्ताउनुमानमाह--ना5पीति । अभावः न हेतु", 
असच्चातु , सम्मतवद्त्यथंः | अभाव! न प्रकृति", कार्योनन्वितत्वादू, यथा शरावा- 
चनन्वितस्तन्तुन॑ शरावादिप्रकृतिरिति तर्कमाह--अभावाचेति । अतोडन्वित- 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
नहीं है, ऐसा कहंते हैं--“येन” इत्यादिसे । सूत्रकी योजना करते ई-- निर्विशेषत्य” 
इद्यादेिसि। शशविषाण आदि कार्यकारी नई दीखते इससे अभाव जो अस्त ६, 
वह द्वेतु नहों हो सकता, ऐसा अर्य है । अभावमें भी विशेष रहें इस शबापर 
कहते हैं--“यदि” इत्यादेसि । अभावशेे द्ेेत माननेमें अतिप्रतम द्वगा, ऐसा 
कहकर अनुमान कहते हैं--'नापि” इत्यादेसि। अभाव हेठु नहीं हैं, अवच्ब, मन्नत 
(शशविषाण आदिके) समान' ऐसा अनुमानका अयाग है। अभाव अद्ाति नहीं हू, ऋाषम सान्वत 
न होनेंसे, जैसे शराव आदिमें अन्वित न दोनेसे तन्तु शराब आदिका देव नहां ८६३ 


हा १“ “नर धःः का 
से मिरे शाद भा प्ररझ 


त्तकेको कहते ईैं--“असावाच्च” इत्यादिसे । इसालए आन्वत द्वानक्त 


ब अौी पर हू 
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भाष्य 

मृदन्विता! शराबादयों भावासन्तवादिविकारा: केनचिदश्युपगम्पन्ते | 
मृद्रिकारामेव तु मुदन्वितान्भावारुलोकः प्रत्येति। यचुक्तम्‌--स्वरुपोपमर्दम: 
न्तरेण कखचित्‌ कूट्सस्य वस्तुन कारणत्वालुपपत्तेरमावाद्भावोसत्तिभवि- 
तुमईति-हति । तू दुरुक्तम, सिरस्वभावानामेव सुवणोदीनां प्रत्ममि- 
तायमानानां रुचकादिकारणभावदर्शनात्‌, येप्वपि बीजादिषु स्वरुपोप- 
मर्दा लक्ष्यते, तेष्वपि वाइसाबुपसधमाना प्वाबसखोत्तरावथायाः कारण- 

भाप्यका अनुवाद 
खरूपसे ही उपलब्ध होती हैं । मत्तिकासे अन्वित शराव आदि पदार्थ, तन्‍्तु 
आदिके विकार हैं, ऐसा कोई नहीं मानता। लोक मत्तिकाफे विकारोंकों ही 
सृत्तिकासे अन्बित हुए भावरूपसे ग्रहण करते हैं, खरूपके नाशके बिना कोई 
कूटस्थ वस्तु कारण हो, यह युक्त न होनेसे अभावसे भावकी उत्पत्ति द्वोती 
है, यह युक्त है, ऐसा जो कहा है, वह अयुक्त कद्दा दे, क्योंकि स्थिर 
स्वभाववाले प्रय्भिज्ञायमान सुबर्णाद॑ रुचक आदिके कारण दिखाई 
देते हैं। जिन वीज आदिमें स्ररूपका नाश दिखाई देता है, वहां भी 
नष्ट द्वोती हुई पूषे अवस्था दी उत्तर अवस्थाक्नी कारण मानी जाती है। 
रत्वअ्रभा 

ल्वान्पृदादिमीव एवं प्रकृतिरित्याइ--म्रद्िति | स्थायिनः कारणल्वायोगमुक्त 
मनृद्य दूषयति--यत्तक्तमित्यादिना | अनुभववात्‌ स्थिरस्व॒भावानामेव सहको- 
रिसन्निधिक्रमेण कार्यक्रमहेतुत्वमज्शीकायम। न च जक्तस्थ सहकायेपेक्षा न 
युक्तेति वाच्यम्‌ , यतोड्शक्तज्ापि नापेक्षेतर असहकारि विद्व॑ खातू | तंतः 
स्वर्णादी स्वतो$तिशयशून्येडभितापादिसहकारिकृतातिशयक्रमाद्नचकादिकार्यक्रमः | 
न चातिशयस्यातिशयान्तरानपेक्षस्त्रे , कार्यस्याप्यनपेक्षेति वाच्यम्‌, पटस्य संदन- 
निशिश मिलन रत्वम्रभाका अनुवाद 

ही भ्कृति दे ऐसा कहते हैं--“मरत” इत्यादिसे। स्थायी पदार्थ कारण नहीं दो सकता ई 


ड््स पूवोक्तका अज्वाद करके दूषित करते हं--'यतुक्तम्‌” इत्यादिसे । अनुभववलसे स्थिर 
भाव पदाथ ही सहकारीकी संनित्रिके क्मसे कार्यक्रमके देतु हें ऐसा अंगीकार करना चाहिए! 


समयका सहकारीकी अपेक्षा नहीं है ऐसा नहीं कहना चादिए, क्योंकि ससमयकों भी सहकारीकी 

अपेक्षा नहीं दे ऐसी स्थितिमें ये सहकारीके दि 

हक में सत्र काथ स्‌ विना ही उत्पन्न हों । उससे स्वतः अतिदर्य- 

कक अप्निताप आदि सहकारी द्वारा निप्पादित आतिशयक्रमसे रुचक आदि कार्य 

पक हल हर । एक अतिशयको दूसरे अतिजयक्री अपेक्षा न दोनेपर कार्यकीं भी अति- 
नई! ह्वार्गी, एसा नह कहना चाहिए, क्योंकि पटके। म्त्तिकाकी अपेक्षा न द्वोनेपर कार्य 


अच्युतके उद्देय ओर नियम 


उदच्ब्य 


»ण 


+ २ 
धमकी [ न | 
सनातन-धमकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्क्रत-अन्थाफा भाषा- 
ठुबाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान ओर भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देश्य है 
प्रबन्ध-सम्बन्धी नियम-- 
(१ ) “अच्युत' प्रतिमास परणिसाको प्रकाशित होना है । 
“२ ) इसका वार्पिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० ओर विदेशके लिये ८) रू 
है। एक संख्याका मूल्य ॥) है । 
* ३ ) भ्राहकोको मनीआडंरद्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी। वी पी० द्वाग 
मंगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिम्मे अधिक पड जायगा । 


८ ४ ) मनीआडंरसे रुपये भेजनेवाले ग्राहक महाठअयोका क्ृपनपर रूपयोकी 
तादाद, रुपये भेजनेका मतलब, अपना प्रग पता. नग्रे ग्राश्कोफ़ो 'नय 
ग्राहक” आर पुराने ग्राहकोकी अपना झ्राहक-नम्बर स्पष्ट अश्नरोंम दिस 
देना चाहिये | 


(५ ) उत्तरके लिये जवाबी पोम्टका्ड या टिकट भेजना चाहित्रे । 
( ६ ) जिन महागयोकोी अपना पता बदलवाना हो. उन्हें फायोछयका पना 


वबदलवानेके विपयमें पत्र लिखते समय अपना पुराना पता नथा ग्राहक 
नम्बर लिखना नहीं भूलना चाहिये । 


ब्यवस्थापर 
अच्युत-ग्रन्थमाला-काबालय, 
ललिताघाद- बनारस | 


[९९2०. 7४०, ४. 24206 
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विश्वानि देव सवितदृरितानि परासुब | 
यद्धद्ं तन्न आसुब ॥ 


३ प्गगम ब्मनप ग्ड0सग्पताफ पसकास, 


भच्क 


[ 
2 
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3608| । प् के 


8४॥ ॥ | 


२ 4 सब ह्रगे हा 
| परत्क--गोरोशहझ्वरगेयनका-समपित निधि, काशी ! 
फाल्गुन पूर्णिया 


रू के का 2 


हु 3 
24 


् 
का 


-#£ अच्यत &- 


वार्षिक मूल्य---५) 
एक प्रति का--॥) 


श 


[ नोट--दूकानदारों तथा खायी आहकोंकि लिए. २५१४ कमीशन काटकर 
४॥) वार्षिक ) 
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आकाशोत्पत्तिके विषयर्म पूर्वपक्ष क कि 
२ रा सूत्र---भस्ति तु # 8 ३) 
तैत्तरीयभुतिमं आकाशकी उत्पत्तिके भुत द्वोनेपर भी छान्दोग्य 
श्रुतिके साथ उसकी एकवाक्यता नहीं है हे 
३ शा सूत्र-योण्यसम्भवात्‌ कर कट 
आकाशोतपत्तिश्रुति गौणी है 2 दर 
४ था सूच--श्ब्दाच ग्प रे 
भुतिसे आकाश अजन्मा है ऐसा प्रतीत होता है हा 
५ वा सूचर--स्याचेकस्स ब्रह्मगव्दबतू. ** हे 


ल्‍्द् 
|। 
ख्द्व 


नाक >कत 
आय की (॥। 
आन 


न दा ल्‍ं ॥ 
| 
पा] 


० खा 


3» घट नाववतु । पद नी मुनवतु | सद रद छुरबार' 
पैजलि. नावधीतमछू. मा. विध्िश्पर 8 
५ 
र्ई. 


तन्वनू श्रीक्षुतिसिद्धसन्मतमहाग्रन्थप्रकाभप्रथाम , 
प्रक्मद्वैतसमिद्धशइ्टरंगिरं. माघुर्य्यमुद्भावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमिस्रुद्धनयनान्‌ दिल्यां दश लम्भयन्‌, 
भत्तिज्ञानपथे खितो विजयतामाकल्पमेपो5च्युतः ॥ 
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है हु 
९ हा 
रे ९३५ ५ कृणेंभि ५; धरणुयाग है हा हे शो 
«4 3£भद्ठ कर्णेनिः श्रूणयाम देवा... ६ 
_] ६७ 
५ अभद्र पस्मेमाक्षमिर्यजन्रा:। * 
हा गढ़ थ्‌ (ष दा 6३, 
हे श्थरिररैस्तुप्टवांसस्तवूमि है ५ [, 
+ हैस्तुप्ट्वांसस्तयू] !: 
है जल ! 
(2 3 हि यदाय | + कं 
कि 
। मिल मम मम आदि लक व चल लव 7 
कक क काका पक प दाद का फकष करन ५ 
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5७५ पु 
पदासीनानामपि चेव॑ सिद्धि! ॥ २७ ॥ 
पदच्छेद--उदासीनानाम्‌, अपि, च, एवम्‌ , सिद्धिः । 
पदार्थोक्ति--एवम्‌--अभावाद्‌ भावोलत्त्यज्ञीकारे, उदासीनानामपि-- 
ततततकायसाधनेषु अग्रवर्तमानानामपि जनानाम्‌, सिद्धिः--स्वस्वामिमत- 
कार्येसिद्धिः ध्यात्‌ [अतो वैभाषिकसौत्रान्तिकयोः मत॑ आन्तिमूल्मेवेति सिद्ध] । 
भाषा--अभावसे भावकी उत्पत्ति माननेगें तत तत्‌ कार्योको सिद्ध 
करनेमे प्रवृत्त न हुए छोगोंके मी अपने अपने अमीष्ट कार्य सिद्ध होंगे। इससे 
सिद्ध हुआ कि वैभाषिक और सौत्रान्तिकका मत भ्रान्तिमूलक हो है | 
भाष्य 
यदि चा5्भावाद भावोत्पत्तिरभ्युपगस्येत, एवं सत्युदासीनानामनीहमा- 
नानामपि जनानाममिमतसिद्धिः स्यात्‌, अभावस्य सुलभत्वाद्‌ । कृपीब- 
लस्य क्षेत्रकर्मण्यप्रयतमानस्यथाईपि सस्यनिप्पत्ति; स्थात्‌, कुछालस्प च॑ 
मृत्संस्क्रियायामप्रयतमानस्याउप्यमत्रोत्पत्ति,. वन्तुवायस्याअपि वस्तून- 
तन्वानस्पा5पि तन्वानस्थेष बखलाभः । स्वगोपव्गयोश्व न कश्षित्‌ कर्थचित्‌ 
समीहेत । न चेतद युज्यते5भ्युपग॒म्यते वा केनचित्‌ | तसादप्यनुपपन्नो5- 
यमभावादू भावोत्पत््यभ्युपूगम। ॥ २७॥ 
भाष्यका अनुवाद 
ओर यदि अभावसे भावकी उत्पत्ति मानी जाय, तो ऐसी स्थितिम उदासीन--- 
चेष्टाशुन्य जनोंके मी अमिमत काययकी सिद्धि हो जायगी, क्योंकि अभाव सब 
जगह सुलभ है। किसानके खेतके कार्यमे प्रयत्त न करनेपर भी उसको 
अनाजकी प्राप्ति हो जायगी और कुम्हारके मृत्तिकाके संस्कारमें प्रयक्न न करनेपर 
भी वत्तेन उत्पन्न हो जायेंगे। ओर जुलाहेको तन्तुओंकी तानीभरनी न करनेपर भी 
बुननेवालेकी तरह वस्त्रका छाम होगा। ओर स्वर और अपवर्गके लिए कोई भी 
किसी भ्रकारका प्रयत्न न करेगा। यह युक्त नहीं है आर कोई ऐसा मानता भी 
-पहीं है। इसलिए अभावसे भावकी उत्पत्तिका खीकार अलुपपन्न है ॥ २७॥ __ 
हि रलप्रभा 
अभावादुरत्ती शशविषाणदप्युपत्ति; स्थादियुक्तम्‌ । अतिप्रसंगान्तरमाह--- 
उदासीनानामिति । अनीहमानानां प्रयत्षगूत्यानाम्‌ । अमन्रमू-घटादिपानरम । 
तन्वानस्थ--व्यापारयतः । तत्मादू आन्तिमूलेन क्षणिकवाह्यर्थवादेन कूटस्थ- 
नित्यब्रह्मसमन्वयस्य न विरोध इति सिद्ध ॥ २७ ॥ (४)॥ 


रत्रप्रभाका अनुवाद 


अभावसे भावकी उत्पत्ति भाननेमें शशविषाणसे भी काय्येक्ी उत्पत्ति द्वोगी ऐपा कहा जा 
जुका दे । अव अन्य अतिग्रसज्ञ कह्दते हं--“उदासीनानाम्‌” इत्यादिसे । अनीहमानानाम्‌-- 
चशशन्य अथात्‌ प्रयत्नरद्दित । अमन्न--घट आदि पात्र । तन्वानस्य--ता।नीभरनी 
23 र करते इए। इससे सिद्ध हुआ कि श्रान्तिमूलक क्षणिक बाह्मपदार्थवादसे 

नित्य ब्रह्मतमन्व॒यका विरोध नहीं है ॥ २७ ॥ गे 


#१%५/./१./६०४७०/७//*६ 


शाव० ५ सू० २८] श्वाह्टरभाष्ये-रत्नग्रभा-भांपालुवाद्सहित.. १३१४९, 


[ ५ अभावाधिकरण स्तू० २८--४३२ ] 
विज्ञानस्कन्धमात्रत्वं युज्यते वा न युज्यते । 
युज्यतें स्वप्नदष्टान्तादू बुद्ध्येव व्यवहारतः ॥१॥ 
अवाधातू स्वमरवेषम्यं वाह्मार्थस्तूपलूस्यते । 
बाहिवीदेति तेडप्युक्तिनाडितों धीरथरूपभाकू+ ॥२॥ 
[ अधिकरणसार | 


सन्देह--विज्ञानस्कन्धमात्रता युक्त है अथवा नहीं ! अर्थात्‌ केवल विज्ञान ही है 
बाह्य पदार्थ नहीं हैं वोडका यह कथन युक्त हे अथवा नहीं ! 
पूर्वपक्ष--स्वप्रके दृश्टन्तस केवल बुद्धेसे ही व्यवहार हो सकता है, इसलिए, 
विज्ञानस्कन्धमात्रता युक्त है । 
सिद्धान्त--स्वप्त दशान्त विपम है, क्योंकि जाग्रतू व्यवहारका बाघ नहीं होता, 
और बाह्मवस्तु उपलब्ध होती है 'वहिरवंत्‌' यह तुम्हारी उक्ति भी है, अतः बुद्धि पदार्थ- 
रूप नहीं है । 
नाभाव उपलब्धे! ॥ २८ ॥ 
पदच्छेद--न, अभावः, उपलछब्धेः । 
पदार्थोक्ति--न अभावः--विज्ञानव्यतिरिक्तानामभावो न संभवति, [कुतः] 
उपलवब्धे --विज्ञानातिरिक्तानामर्थानां 'घटः पट इत्यायनुभवसिद्धत्वात्‌ । 
भाषाथ--विज्ञानसे अतिरिक्त पदार्थोका अमाव नहीं हो सकता, क्‍योंकि 
विज्ञानसे अतिरिक्त पदार्थ 'यह घट है! “यह पट हैं? इत्यादि अनुभवसे सिद्ध हैं । 


# निष्फर्ष यह है कि कोई वोद्ध वाह्य अ्थंका अपलाप करते हुए केवल विज्ञान दी तत्त्व है 
ऐसा कद्ठते हैं। उसमें व्यवद्दारकी अनुपपत्ति भी नहीं है, क्‍योंकि जैसे स्वश्में वाक्ष अर्थकी अपेक्षा 
न करके केवल वुद्धिसे व्यवद्यार दिखाई देता है, “उसी श्रकार जाग्रदू व्यवह्द रकी भी उपपत्ति होगी । 
इससे विशानस्कन्धमात्रता युक्त दै । 

सिद्धान्ती कते ऐं--स्वम्त इष्टान्त विषम है, क्योंकि प्रवोध दशामें स्वप्त व्यवद्ारका वाध होता है। 
जाग्रदव्यवह्दरका कद्दीपर भी वाध नहीं देखा जाता है । वाध्य अथके सद्धावमें प्रमाणका अभाव है 
यह भी नहीं कद सकते, वर्योंकि उपलाब्धि दी प्रमाण है। घट आदि पदायथे वाह्मरूपसे उपछू्ध 
होते एें। यदि कशे कि बुद्धि दी वाह्न घठ जादेंके समान भासित दोती है। कहा है--जो 
आन्तर शेय तत्त्त ऐ, बद वाप्के समान अवभासित छोता है। ऐसी स्थितिम तुम्दारी जक्ति ही 
वाद्य भथके सहलवमें प्रमाण एऐ छेसा एम कहते हें। वाक्य अर्थके अभावमें कदींपर भी उसकी 
स्थिति न दोनेसे 'बद्दिविद” यह उपमानकी ठाक्ते सगत नहीं छोगी। श्ससे सिद्ध इज कि वाह्म 


दाथोके सक्वावसे विशानमात्रत्व युक्त नहीं है । 


१२५० प्रह्मसूत [ भ० हे पा०२ 


आष्य 


एवं वाह्याथवादमाशित्य सम्दायात्राप्त्यादिषु दुपणेपृद्धा वितेषु 
विज्ञानबादी बौद्ध इंदानीं प्रत्यवतिष्ठते--केपांचित्‌ किल विनेयानां 
वाह्ने वस्तुन्यसिनिवेशमालक्ष्य तदलुरोधेन वाघार्थवादग्रक्रियेये विर- 
चिता। नाञ्सो सुगताभिम्राय/। तस्थ तु विज्ञानकस्कन्धवाद एवा$- 
भाष्यका अनुवाद 
इस प्रकार वाह्मार्थवादका आश्रय करके समुदायकी अश्राप्ति आदि दृपणोंके 
प्रकट किये जामेपर अब्र विधानवादी बोद्ध विवादके लिये छपम्थित 
होता है-कितने ही शिष्योंका वाद्य अर्थोर्में अमिनिवेश देखकर उनके 
अनुरोधसे यह बाह्यार्थवादीकी प्रक्रिया रची गई है। वालतवमें यद मुगतका 


मकर बेन उमर इन “जनक प-कननतमानप्क 3० न "कान १-मनममत ना वध-+क कमा वजन, 
3-3 3न+-+क मनन वन हिकलनन 


रबप्रभा 
नाभाव उपलब्धे। | अखण्डनि्विशेष व्रक्म विज्ञान बाद्यार्थ पादाने बदतां वेदा- 
न्तानां मिन्न॑ साकारं क्षणिकं विज्ञानं न ततोषन्योडथॉइस्तीति योगाचारमतेन 
विरुध्यते न वा इति तन्मतस्थ मानआन्तिमूलत्वाम्यां संगये पू१्वोक्ततायार्थवाद- 
निरासम्‌ उपजीव्य पूर्वपक्षमाह--एवमित्यादिना । पृर्वेत्तरपक्षयोः विरोधा- 
विरोधी फलम | ननु एकत्य सुगतागमस्य कथ॑ वादार्थसत्त्वासत्तयों: तालस्य 
विरोधाद्‌ इत्याशइ्या$पिकारसेदादू अविरोध इति वदन्‌ विज्ञानवादिनः सुगतामि- 
प्रायज्त्वेत मन्दाधिकारिभ्यो वाह्यार्थवादिभ्यः ओपयमाह--क्रेपांचिदिति । 
उक्ते च धर्मकीर्तिना “देशना लछोकनाथानां सत्वाअयवशान॒ुगा”” इति। 
रलप्रभाका अनुवाद 
“नाभाव उपछब्धे ” इत्मादि। असण्ठ निर्विशेष विज्ञानरप अष्ा घराह्मपदाय्म-- 
नगतका उपादान है, ऐसा वेदान्त प्रतिपादन करते ६, उन वेडान्तोंसे विशान भिन्न, साकार 
ओर क्षणिक हैं और उससे अन्य अर्थ नहीं है, इस योगायार मतफा विरोध है या नहीं ? 
बज मत प्रमाणमूछक है, या भ्रान्तिमूलफ हूं ? ऐसा संशय दोनिपर पूर्वोत 
गह्यायवादके निराकरणके आधारपर पूर्वपक्ष कहते इं--एयम्‌” इस्यादिसे । [ पूर्वपमें 
ज्ञानचादके प्रामाणिक होनेसे उसके साथ विरोध द्लेनेसे वेदान्तसमन्ययदी अस्रिद्धे फल 
६ ओर 'यद्धान्तम विज्ञानवाद आन्त दोनेसे उसके साथ विरोधके आभासमात्र होनेसे येदान्त- 
सेन सिद्धि फल है ] इस श्रकार पूर्वप्ष और उत्तरपक्षमे कमस वेदान्तसमन्वयके साथ 
घेआर अविरे चर 5 + 

और बे कि सनक रन उगतका शात एक है, उसका बाह्य अरक्री सत्ता 
को हा अब ्ं क्‍या एसा माननेगें विरोव जावेगा, एसो आशा करके 
जे 300 जविराध कहते हुए विज्ञानवार्द सुगतके अभिप्रायका जानते ६, दूसलिए 
वें मन्‍्द अधिकारी वाह्माथवादोसे श्रेष्ठ हें. रे ते 9. ८५३०६ 8 
| वाद्यायवादोस भ्रष्ट हैं, ऐसा कहते हैं--"केपांचित्‌” सत्यादिसे । और 


आषे० ५ सू० २८] शाह्लरमाष्ये-रत्नप्रभा-सापाहुंबादसहित. १२५६ 


स्प्स्स्स्स्ज्स्य्य्ज्ज्स्स्स्य्य्स्य्य्य्य्य्स्स्स्य्स्स्स्स्स्स्ल्स्ल्ल्च्ल्ल्ल्ल्ल्ज 
साष्य 


भिप्रेतः । तर्मिश्र विज्ञानवादे बुद्धयारुढेन रूपेणाइन्त+सथ एवं ग्रमाण- 
प्रमेयफलव्यव॒हारः सर्वे उपपचते, सत्यपि बाह्लेअर्थे बुद्ध्यारोहमन्तरेण 
प्रमाणादिव्यवहारानवतारात्‌ । कथ्थ पुनरवगम्यते5न्तःस्थ  एवाडय॑ 
सर्वव्यवहारा न विज्ञानव्यतिरिक्तो बाह्योड्थोंइस्तीति, तदसंभवा- 
भाष्यका अनुवाद 
अमिप्राय नहीं है। उनको तो केवल विज्ञानस्कन्धवाद ही इष्ट है। उस 
विज्ञानवादके बुद्धिमें आरूढ़ होनेसे प्रमाण, प्रमेय, फल रूप अन्तःस्थ सब 
व्यवहार उपपन्न होते हैं, क्‍योंकि बाह्य अर्थके होनेपर भी बुद्धिमें आरूढ़ 
हुए विना प्रमाण आदि व्यवहार नहीं हो सकते। परन्तु यह केसे समझा 
जाता है कि सव व्यवहार अन्तःस्थ ही हैं ओर विज्ञानसे भिन्न बाह्य अर्थ 


रलप्रभा ु 
सुगतानाम उपदेशाः शिष्यमत्यनुसारिण इत्यथेः। ननुअसति बाह्यार्थे 
मानमेयव्यवहारः कथम्‌ ? तत्राह--तस्मिन्रिति । विज्ञानमेव कल्पितनीलाबा- 
कारत्वेन प्रमेयस्ू, अवभासात्मना मानफलम्‌, शक्त्यात्मना मानम्‌, शक्त्याश्रय- 
त्वाकारेण प्रमाता इति मेदकर्पनया व्यवहार हत्यर्थः। मुख्य एवं भेदः कि 
न स्थात्‌ : अत आह--सत्यपीति । नहिं बुद्धयनारूढस्य नीछादेः प्रमेयत्व- 
व्यवहारो$रित, अतो बुद्धधारूढकार एवं प्रमेयम्, न बाह्मम्‌ इत्ययेः । बालह्यार्थी- 
सत्त्वे प्रइ्नपूर्वकं युक्तीः उपन्यस्यति--कथमित्यादिना | ज्षैयं ज्ञानातिरेकेणा$- 
सत्‌ तदतिरेकेणाउसम्भवादू नरश्व्ञवदित्याह--तदसम्भवादिति । असम्भव॑ 
रलग्रभाका अनुवाद 
भर्मकीतिने कहा है कि--“देशना छोकनाथानां सत्त्वाशयवशानुगाः” अथोत्‌ सुगतके उपदेश 
शिष्योंकी मतिके अनुसार होते हैं। यदि कोई कद्दे कि वाह्य अथोंके अभावमें प्रमाण और 
प्रमेयका व्यवद्यार केसे होगा ? इसपर कहते हैं--“तस्मिन” इत्यादिसे । विज्ञन ही कल्पित 
नील आदि आकाररूपसे प्रमय है, अवभासस्वरूपसे प्रमाणफल--श्रमिति है, शाक्तिस्वरूपसे 
प्रमाण है और शक्तिके आश्रयरूपसे प्रमाता है, इस प्रकार भेदकी कर्पनासे व्यवद्दार होगा, 
ऐसा अर्थ है। मुख्य ही भेद क्यों नहीं है, इसपर कहते हैं--“सत्यपि” इत्यादिसे। इसमें 
सन्देद नहीं कि बुद्धिमें आरूढ न हुए नील आदिका भ्रमेयरूपसे व्यवद्यार नहीं होता, इसालेए 
बुद्धिमें आरूढ हुआ आकार ही प्रमय हैं वाह्य अर्थ प्रमेय नहीं है, ऐसा अथे दे । बाह्य अथके 
असत्त्वमें प्रश्नपूवक युक्तिक। उपन्यास करते हं--“'कथम्‌” इत्यादिसे । ज्ञेय शानातीरक्त नहा 
है, उससे अतिरिक्तहपसे उसका सम्भव न होनेसे, नरश्शके समान, ऐसा कहते हँ-- तदसम्भ 
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साष्य 
दिद्याह--स हि बाह्योथोंअभ्युपपम्यमानः परमाणवों वा स्युः, तत्समूहा 
वा स्तम्भादयः रुखु)। तंत्र ने तावत परमाणवः स्तम्भादिप्रत्यय- 
प्रिच्छेधा भवितुमहैन्ति, परमाण्वाभासज्ञानाजुपपत्ते! | नाअपि तत्समूहाः 
स्तम्भादया, तेपां परमाणुभ्योअन्यत्वानन्यतवाभ्यां निरुपयितुमशक्य- 
त्वाद्‌ । एवं जात्यादीनपि पत्याचक्षीत | अपि चा$ज्ञभवमात्रेण साधा- 
साष्यका अनुवाद 
नहीं है ? उसका सम्भव न होनेसे ऐसा कहते हैं । क्योंकि वाह्य पदार्थ माना जाय 
तो वह परमाणुरूप होगा अथवा परमाणुसमूह स्तम्भ आदिरूप होगा। उनमें परमाणु 
स्तम्भादिके ज्ञानसे परिच्छे--ज्ञानके विषय नहीं हो सकते, क्योंकि अतीन्द्रिय 
होनेसे परमाणु जिसके आभास--आकार हों ऐसा ज्ञान अनुपपन्न है। उसी 
प्रकार वाह्म अर्थ स्तम्भादि उनके ( परसाणुओंके ) समूह मी नहीं हैं, क्योकि 
उनका परमाणुओँसे अन्यरूपसे या अनन्यरूपसे निरूपण नहीं किया जा सकता । 
इसी प्रकार जाति आदिका भी प्रद्माख्यान करना चाहिये। और अनुभवमात्रसे सब 


रत्वप्रभा 

विवृणोति--स हीति । परमाणवः चेतू एकस्थूहत्तम्भ इति ज्ञानं व स्थात समूहः 
तु असन्‌ इृत्यथः । अवयबव्यभावे5पि जात्यादयो वाह्यार्थाः स्युप, तत्राह--एव- 
मिति । जातिगरुणकर्मणां धार्मेणः सकाशादू अमभेदेअत्यन्तमेदे वा धर्मिवदू धम्ये- 
न्तरवच्च न धर्मधर्मिभाव;, भेदामेदो च विरुद्धाविति न सन्ति जात्याथर्था इत्यथेः | 
किश्च, ज्ञानस्य शेयसारूप्यरूपविशेषसम्बन्धाभावे सर्वविषयत्वापततेः विशेषो&- 


ज्ञीकार्ँ:। तथा च ज्ञानगतविशेषस्थैव ज्ञानेन विषयौकरणादू न वाह्या्- 
रत्वममाका अनुवाद 
वात” इत्यादिसे । असम्भवका विवरण करते हैं--..''स हि” हत्यादिसे । यदि वाह्य अर्थ 
परमाणुरूप हो, तो एक स्थूल स्तम्भ है ऐसा ज्ञान नहीं होगा, और समूह दो, तो अत्यन्त असत्‌ 
अवियमान दी है, ऐसा जथे है। वाह्य अर्थ परमाणु या अवयवी भले न हो, परन्तु जात्यादि 
तो होगा, उसपर कद्दतें हैं--“एवम्‌” इल्मादिसे । वाह्य अर्थ जाति, गुण या कर्म नहीं है, 
क्योंकि वाह्य अर्थ जाति, गुण और कमे धर्म्मासे अभिन्न है, या अत्यन्त भिन्न है! यदि 
अभिन्न मानो, तो जाति, गुण और कर्म धर्मीसे ( बाह्य अर्थसे ) अभिन्न होनेसे धर्मी होंगे और 
अत्यन्त मिन्न होनेंसे अन्य धर्मी होंगे, थम नहीं, क्योंकि धम किसी धर्मीसे अत्यन्त भिन्न नहीं 


चैपु ४ डे, 
। इस प्रकार वाह्य अथ आर जालि फीड कील ००१, ८७ ५ 
जा ति के अल 5 लकी कल धमधर्मिभाव न होगा । उसी प्रकार चाह्म 
जथ जाति, शुण और कमसे भिन्न ई ओर अभिन्न हैं, ऐसा भेदामेद मानना भो युक्त नहीं है, क्योंकि 
विरोध आवेगा, इसलिए जाति आदि पदार्थ नहीं हैं ऐसा अर्थ है। और ज्ञानका ज्ेयक्रे साथ 


साहप्यरूप विशेष सम्बन्ध न माननेसे सवेविषयत्व प्राप्त दोंगा, इसलिए विशेषका अज्लीकार करता 


ग 
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भाष्य 
रणात्मनो ज्ञानस्य जायमानस्य योअ्य ग्रतिविषय पक्षपातः स्तम्भन्ञान॑ 
कुज्यज्ञान घटज्षान॑ पटठज्ञानमिति, नाउसो ज्ञानगतविशेषमन्तरेणोषपद्यत 
इत्यवश्यं विषयसारूप्य ज्ञानयाउ्ज्जीकर्तव्यम्‌। अज्भीकृते च तस्मिन्‌ 
विषयाकारस्य ज्ञानेनेवाब्यरुद्धत्वादपार्थिका बाह्यार्थपद्धावकरपना । 
अपि च॑ सहोपलम्भनियमादभेदों विषयविज्ञानयोरापतति, नश्नयोरे- 
फरया5तुपरस्मेध्न्यस्योपरम्भोडस्ति, न॒चेतत्‌ खभाववियेके युक्त प्रति- 
भाष्यका अनुवाद 
विषयोंमें साधारणर्वरूप ज्ञान उत्पन्न होता है, तो स्तम्भज्ञान, इुल्यज्ञान, 
घटज्ञान, पटज्ञान, ऐसा जो प्रतिविषय पक्षपात होता है, वह ज्ञानगत 
विशेषके विना नहीं हो सकता, इसलिए ज्ञानमें विपयका साहश्य है, 
ऐसा अवश्य अज्जीकार करना चाहिए । और ज्ञानमें विषयके सारूप्यका 
अज्ञीकार करनेपर विपयके आकारके ज्ञानसे ही अवरुद्ध होनेसे बाह्य अथैका 
सद्भाव है ऐसी करपना निरथथक है। और विपय और विज्ञानकी एकही साथ 


उपलब्धि होती है, इस नियमसे उनका अश्नेद प्राप्त होता है, क्योंकि उन 
दोनोमेंसे--ज्ञान और श्ञेयमेंसे एककी उपलब्धि न होनेपर अन्यकी उपलब्धि 


रलग्रभां 
सिद्धि, मानाभावात्‌ गौरवात्‌ च इत्याह--अपि चेति। पक्षपातः--विषय- 
विशेषवेशिष्ट्यव्यवहारः । किश्व, ज्षेयं ज्ञानामिन्नम्‌, ज्ञानोपरम्मक्षणनियतोपहम्भ- 
आद्यत्वात्‌, ज्ञानवद्‌ इत्याह--अपि चेति | ज्ञानाथैयोः वास्तवभेदे5पि सहोपर- 
म्मने स्थात्‌ , आदश्चम्राहकभावादित्यत आह--न चैतदिति । क्षणिकन्नानस्थाअ्थेन 
रत्वअभाका अनुवाद 


चाहिए। किसी भी नियामकके घिना विषयविषयिभाव ही उपपन्न न होंगा। नियामक न 
हो, तो सब ज्ञानका सव विषय हो, इसलिए यह ज्ञानका विषय है, ऐसे नियमके लिए 
अर्थकी ज्ञानाकारता स्वीकार करनी ही चाहिए। इस प्रकार ज्ञानगत विशेष को ही शान 
विषय करता है, इससे बाह्य अर्थ असिद्ध है, क्योंकि बाह्य अथेके अस्तित्वमें कोई प्रमाण 
नहीं दे और उसके स्वीकार करनेमें गौरव द्ोता है, ऐसा कहते हैं--'“अपि च” इत्यादिसे। 
पक्षपात--ज्ञान विषयविशेषसे विशिष्ट है, ऐसा व्यवद्दर । और बज्षेय ज्ञानसे अभिन्न है, 
शञानोपलम्भक्षणमें नियत उपलम्भसे भ्राह्म होनेसे, ज्ञानके समान, ऐसा कद्दते हैं--“अपि च” 
इत्यादिस । परन्तु ज्ञान और शेयका वास्तविक भेद स्वीकार करनेपर भी सद्दोपलब्धि होगी, 
क्योंकि दोनोंमें आह्यम्राहकभाव सम्बन्ध है, इसपर कहते हैं--“न चेतत्‌” इल्यादिसे। 
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स्ज्ज्ज्ज्ण्ज्ज्ज्ज्ज्फ्फ्ज्फ्फ्फ्फ्ज्फ्फ्स्ज्ज्ज्ज्ज्ण्ज्ज्ण्ण्ण्य्य्ज्ल्ण्ल्लक्ज्ज्ज्स 
भराष्य 


बम्धकारणाभावात्‌, तस्माद॒प्यर्थाभावः । खम्मादिवद्ेदं द्रषटव्यम्‌। 
यथा हि स्वप्तमायामरीच्युदकगन्धर्वनगरादिपत्यया विनेव बाल्येनार्थेन 
ग्राह्मग्राहकाकारा भवन्ति, एवं जागरितगोचरा अपि स्तम्भादिग्रत्यया 
भवितुमहन्तीत्यवगम्यते, प्रत्ययत्वाविश्षेषात्‌ । कर्थे पुनरसति बाह्मरर्थ 
प्रत्ययवैचित्यमुपपथते, वासनावैचित्यादित्याह । अनादी हि संसारे 
वीजाइमुरवद्‌ विज्ञानानां वासनानां चाउ्स्योन्यनिमित्तनेमित्तिकभावेन 
पैचित्य न विप्रतिपिष्यते । अपि चाइन्वयतिरेकाभ्यां वासनानिमित्तमेव 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं होती है। और दोनोंके स्वभाव--स्वरूपके भिन्न होनेपर यह युक्त नहीं है, 
क्योंकि प्रतिबन्धका कारण नहीं है। इससे भी अर्थका अभाव है। और 
स्वप्नादिके समान यह समझना चाहिए | जैसे स्वप्त, माया, सगजल, गन्धर्वनगर 
आदिके ज्ञान बाह्य अर्थके विना ही ग्रा<्ष ओर ब्राइकके आकारमें परिणत 
होते हैं, उसी प्रकार जाप्रदवस्थामें होनेवाले स्तम्भ आदि ज्ञान भी द्वो सकते 
हैं, ऐसा समझा जाता है, क्‍योंकि दोनों समानरूपसे प्रत्यय हैँ । परन्तु वाह्य 
अथेके अभावमें प्रद्ययोकी विचित्रता किस प्रकार उपपन्न होती है? वासनाओंकी 
विचितन्रतासे होती है, ऐसा कहते हूँ, क्‍योंकि अनादि संसारमें बीज और 
अछुरके समान विज्ञानों ओर वासनाओंके परस्पर निमित्तनेमित्तिकभावसे उनकी 


रत्तमभा 


सम्बन्धहेल्वभावान्न आह्यग्राहकभाव इत्यथः | किश्च, जाग्रह्विज्ञानं न वाह्याल्म्बनम्‌ , 
विज्ञानलात्‌ , खप्नादिज्ञानवदित्याह--स्वप्नेति । विज्ञानानां वैचिच्यानुप- 
पत्तिबाधितमनुमानमिति शझ्ते--कथमिति । अन्यथोपपत्त्या परिहरति-- 
चासनेति । अनादिसन्तानान्त्गतपूर्वज्ञानमेव--वासना तद्शादू अनेकक्षण- 
रलग्रभाका अनुवाद 
कषणिक त्ञानका अथेके साथ सम्बन्ध दोनेमें हेतु न होनेसे ग्राह्मप्रहकभाव नहीं है, ऐसा 
जथ है। और जाम्द्दिज्ञान बाह्य अ्थके आल्म्बनसे नहीं द्ोता, विज्ञान होनेसे, स्वप्न आदि 
विज्ञानके समान, ऐसा कहते ६-“सप्र” इत्यादिसि। यह अनुमान प्रत्ययवैचिन््यकी 
अञ वारिजप अधापत्तिस बाधित है, ऐसी सौच्रान्तिक शंका करते हैं--“कथम्‌"” इत्याटिसे ! 
ज्ञानवेचित्य वाह्मथ वैविज्यके विना--वाह्मारव स्वीकार किये विन्ना भी उपपन्न होगा, इस 


प्रकार हक है. फऊे ० प.प के न कि 
र शकाका परिद्वार करते हँ--“वासना” इत्यादिसे। अनादि सम्तानके अन्तर्गत जो 


९ ह ५५ न ब्क हल हक 
पुवज्ञान है, वही वासना है, चासनाके बलसे अनक क्षणांका व्यवधान होनेपर भा नौल।बाकार- 


अधि० ५ सू० २८) शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-माषाहुवादसद्दित १२५५ 


साष्य 
! ज्ञानवैचित्यमित्यवगम्यते, स्वप्मादिष्वन्तरेणाउप्यथ वासनानिमित्तसय 
ज्ञानवेचित्यस्योभाभ्यामप्यावास्यामस्युपगम्यमानस्वात्‌ू अन्तरेण तु 
वासनामर्थनिमित्तस्य ज्ञानविचित्यस्य मयाइनस्युपगस्थमानलात , तस्मा« 
दष्यभावो बाह्यांथेस्पेति । 
एवं ग्राप्ते ब्रम/ः--नाभाव उपलब्धे। इति | न खत्वभाषों बाह्य- 
स्याअर्थस्ाउध्यवसातुं शक्यते । कस्मात्‌ ! उपलब्धे! । उपलभ्यते हि 
भाष्यका अनुवाद 
विचित्रताका निषेध नहीं किया जा सकता है और अन्चय भौर व्यतिरेकसे 
ज्ञानबैचित्र्य वासनानिमित्तक ही समझा जाता है, क्‍योंकि ख्प्नादिमें अथेके 
अभाषमें भी ज्ञानवैचिह््य वासमनानिमित्तक ही है, ऐसा हम दोनों स्वीकार 
करते हैं और बासनाके विना अरथनिमित्त ज्ञानवैचिह्रय है, ऐसा तो मैं स्वीकार 
नहीं करता, इससे भी बाह्य अथेका अभाव है । 
- सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--“नाउमावः उपरव्घे:! | बाह्य 
अथके अभावका निश्चय करना अशक्य है, किससे ? इससे कि उसकी उपलब्धि 


एलप्रमा 
व्यवधानेडपि मीलायाकारज्ञानवैचिज्य भवति, यथा बीजवासनया कार्पासरक्तलम्‌, 
तद्गदित्यथंः | उभयवादिसम्मतत्वाच्॒ वासना एवं ज्ञानवैचिब्यहेतवों न बाह्यार्थो 
इत्याह--अपि चेति । 
क्षणिकविज्ञानमात्रवादस्य मानमूछ॒त्वात्‌ तेन नित्यविज्ञानवादो विरुध्यते इति 
प्राप्ति सिद्धान्तसूत्रे व्याचष्ट--नाभाव इत्यादिना । कि बाह्मायेस्याउनुपलब्धेर- 
भावः उत श्ञानादू भेदेनानुपलब्धे! | नाथ इत्युक्तम--उपलब्धेरिति । द्वितीय 
रत्नगञ्भाका जनवाद 
वाला ज्ञानवैचित््य होता हैं। केसे १ जेसे कि वीजकी वासनासे कपास -क्त होता हैं, एचा 
अर्थ है। और वासना उभयवादियोंकी--वाह्याथवादी और विशानवादीकी सम्मत हूँ, इससे 
वही शानवैचित्यका देतु दे, वाह्य अर्थ ज्ञानवेनिन्यके देतु नहीं ई, ऐसा कद्दते हं--“अपि 
च” इतद्यादिसे । 
इस प्रकार क्षणिकविज्ञानवादके मानमूलक होनेसे उसके साथ नित्याविज्ञानवाद्‌-- 
वेदान्तवादका विरोध है, ऐसा आप्त होनेपर सिद्धान्तसूज्ञका व्याख्यान करते ६--“नाभाव 
उपरब्धे:” इत्यादिसे । वाह्म अर्थका अभाव किस प्रकारका है, बाह्य अ्थके अज्ञपलब्ध होनेसे 
वाह्य अर्थका अभाव है, या वाह्मय अर्थके ज्ञानसे अतिरिक्त अशुपलब्ध दोनेसे बाह्य अर्थका 
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प्रतिभत्यय बाह्योर्न्‍्थ। स्तम्म$ कुड्य घटठ। पट इति, ने चोपलम्यमानस्थे- 
चाउमावों भवितुमहति। यथा दि कम्रिदू सुज्जानों झुजिसाध्यायां दम स्यम- 
लुभूयमानायामेव व्रया ला5 शुब्जे न वा द॒ष्यामीति, तद॒दिन्द्रियसनिकरण 
स्वयमुपलभमान एवं बाह्मम्थ नाहमुपलमे न च सो5स्तीति बुवन्‌ कथपु- 
पादेयवचनः सात्‌। नत्तु नाइहमेव॑ ब्रवीमि न कैचिदथमुपलभ इति, कि 
तूपलब्धिव्यत्तिरिक्त नोपठम इति त्रवीमि । बाढमेव श्रवीषि निरदकुण- 
लाचे तुण्डस्य, न तु युक्त्युप्ेत ब्रवीषि, यत उपलब्धिन्यतिरेकोंअपि 
बलादरथस्या5भ्युपग॒न्तव्य उपलरब्धेरेद | नहि कश्रिदुपलब्धिमेव स्तम्मः 
कुड्य॑ चेत्युपलभते, उपलब्धिविपयत्वेनेव तु स्तम्भकुव्यादीन्‌ सर्वे लौकिका 
माध्यका अनुवाद 
होती है, प्रत्येक ज्ानमें स्तम्भ, कुड्य, घट, पट, ऐसे बाह्य अथ उपलच्घ होते हैं. 
और जो उपलभ्यमान है, उसका ही अभाव हो, यह युक्त नहीं है। जसे फोई 
पुरुष भोजन करता हुआ भोजनसाध्य दृप्तिका स्वयं अनुभव करता हुआ थह्द कह्टे 
कि में भोजन नहीं करता, और में तृप्त नहीं होता, बसे ही इन्द्रियसन्निकर्पसे स्वर 
वाह्य पदार्थंका अनुभव करता हुआ में वाद्य अर्थोक्षा अनुभव नहीं करता 
ओर वह अथे नहीं है, ऐसा कहता हुआ पुरुषफा वचन उपादेय कैसे दो सकता है । 
परन्तु कोई अथे उपलब्ध नहीं होता, ऐसा में नहीं कहता, किन्तु उपलब्धिसे 
अतिरिक्त अथे उपलब्ध नहीं होता, ऐसा कहता हूँ। निस्सन्देह तुम ऐसा कहते दो, 
क्योंकि तुम्दारा मुंह निरंकुश है। परन्तु जो तुम कहते हो बह युक्त नहीं है, 
क्योंकि अथेकी उपलव्धिसे भेद मी वरात्‌ स्वीकार करना पड़ेगा, उपलब्धिसे 
ही। क्योंकि कोई भी उपलब्धिको ही स्तम्भ या कुब्यहपसे उपलब्ध नहीं 
करता । परन्तु स्तम्भ कुब्य आदिको उपलब्धिके विषयरुपसे दी सब 
नकल टी अयक मम 0 


रत्नमसा 
शझ्ते--नन्तु नाहहुमिति । ज्ञानशेययोः विषयिविषयभावेन भेदस्य साक्षि- 
प्रत्यक्षसिद्धत्वात्‌ प्त्यक्षविरुद्धममेदामिधानमित्याह--बाद मित्यादिना ) चद्द- 

रत्वममाका अनवाद 

अभाव है १ इनमें प्रथम री ते, ऐ ते हें 

५ 5 अप पक्ष नहीं कह सकते, ऐसा कहते हं--“उपलच्धे:” इत्यादिसे। 
तव ज्ञानने भिज्नपसे बाह्य अर्थ अनुपलब्ध है, ऐसे द्वितीय पक्षछो शेका करते हैं-- 
नतु नाओेहम्‌  इत्यादिसे । ज्ञान और ज्षेयके विपयी और विषय होनेसे उनका भेद 


सा के 5४४2 को ड्ि ् 45 ् 
क्षीको--आत्माको प्रत्यक्षसिद्ध हैं, इपलिए ज्ञान और ज्ञेग अभिन्न हैं, यद कहना 
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साष्य 
उपलभन्ते । अतश्ैवमेव सर्वे छोकिका उपलभन्ते यत्मत्याचक्षाणा अपि 
बाह्याथेमेष व्याचक्षते यदन्तज्ञेयरूपं तद्॒हिरवद्वभासत इति । तेथपि 
सर्वेलोकप्रसिद्धां बहिरवभासमानां संविदं॑ प्रतिल्ममानाः प्रत्याख्यातु- 
कामाश्र वाह्ममर्थ बहिरवद्ति वत्कारं कुर्वन्ति । इतरथा हि कस्मादू्‌ बहिवेदिति 
ब्रयु/। नहि विष्णुमित्रों वन्ध्यायत्रवदवभासत इति कब्रिदाचक्षीत। 

तस्माद यथाजुभ तत्तमभ्युपगच्छद्धिबेहिरेषाउवभासत इहति युक्तमस्यथुप- 
गन्तुं न तु वहिवेदवभासत इति । नज्नु बाह्यस्याअथेस्याउसंभवाद बहिरव 

भाष्यका अनुवाद 

लोग जानते हैं। और इससे भी सब लोग इसी प्रकारसे उपलब्धि करते हैं 
बाह्य अर्थोका प्रद्याख्यान करते हुए भी उनका ऐसा व्याख्यान करते हैं 
कि जो अन्तःज्ञेयरूप है, उनका बहिवेत अवभास होता है। वे भी सर्व- 
लोकप्रसिद्ध बाहर अवभास होती हुईं उपलब्धिको मानते हैं। और बाह्य 
अथेका भ्रत्याख्यान करते हुए 'बहिर्वत! इस प्रकार 'बतृ? का प्रयोग करते हैं। नहीं 
तो बहिर्वत्‌ ऐसा वे क्यों कहते १ विष्णुमित्र बन्ध्यापुत्रता भासता है, ऐसा 
कोई नहीं कहता । इसलिए अनुभवके अनुसार तत्त्व स्वीकार करनेवालॉको बाह्य 
अथका ही अवभास होता है, ऐसा स्वीकार करना चाहिए, और बहिर्व॑त््‌ 
भासता है, ऐसा स्वीकार युक्त नहीं है। परन्तु वाह्य अथेके असम्भवसे बहिवैत्‌ 


रत्वमसा 


चनादपि जना वाह्याथ ज्ञानादू भेदेनेव उपलभन्त इत्याह--अतब्चेति। बाह्यार्थस्य 
अत्यन्तासत्त्वे अ्रत्यक्षोपरुम्मायोगात्‌ दृष्टान्तत्वासम्भवाच बहिव॑च्छब्दों न स्यादि- 
त्याह--हतरथेति । अवाधितमेदानुभवादू एवकारो युक्तो न वत्कार इत्याह--- 
तस्मादिति । ज्ञेयाथों ज्ञानातिरेकेणाउसन्‌ असम्भवादू इत्युक्तबाधादू वत्करणमिति 
शझ्ते--नन्विति | को$सो असम्भवः असत्त्वं॑ वा, असत्त्वनिश्चयों वा, अयुक्तत्व॑ 
रलग्रभाका अनुवाद 
प्रत्यक्षज्ानसे विरुद्ध है, ऐसा कहते हैं--'“वाढ्म्‌” इत्यादिसे । तुम्दारे बचनसे भी लेक वाह्य 
अथंका भेदसे ही स्वीकार करते हैं, ऐसा कहते हैं--““अतश्व” इत्यादिसे । बाह्य अथे यदि 
अत्यन्त असत--अविद्यमान हों, तो उसकी श्रत्यक्ष उपलब्धि न. होगी ओर दृश्ान्तरूपके 
असम्भव होनेसे 'वर्हिवत” शब्दका प्रयोग नहीं होगा, ऐसा कहते हैं--“इतरथा” इत्यादिसे । 
इस प्रकार अवाधित भेदके अनुभवसे एवकार द्वी युक्त है, वत्कार युक्त नहीं है, ऐसा कहते 
हैं....'तस्मात” इत्यादिस । जेयार्थ शानसे अतिरिक्त नहीं है, असंभवसे, ऐसा बाघ कह्दा है, 
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साष्य 
दवभासत इत्यध्यवसितस्‌ | नार्य साधुरध्यवसायों यतः प्रमाणप्रवृत्तय- 

५ $ धायते ड़ के वि प्रवृर 
प्रवृत्तिपू्वकों संभवासंभवावधायेते न पुनः संभवासभवपूर्विके प्रमाणग्रवृत्त्य- 
प्रवृत्ती । यद्ि प्रत्यक्षादीनानामन्यतमेना5पि प्रमाणेनोपलभ्यते तत्‌ संभवत्ति, 
यत्तु न केनचिदपि प्रमाणेनोपलभ्यते तन संभवत्ति। इह तु यथासत 

भाष्यका अनुवाद | 
भासता है, ऐसा निम्धय किया गया है, यह निश्चय साधु नहीं है, क्‍यों 
प्रमाणकी प्रवृत्तिसि सम्भवका और प्रमाणकी अग्रवृत्तिसि असम्भवका निश्चय 
किया जाता है, सम्भव और असम्भवसे प्रमाणकी प्रवृत्ति और अम्रवृत्तिका 
निश्चय नहीं किया जाता है। प्रद्मक्ष आदि प्रमाणेमेंसे एक प्रमाणसे जो उपलब्ध 
होता है, उसका सम्भव होता है। और जो किसी मी प्माणसे उपलब्ध नहीं 
होता है, उसका सम्भव नहीं होता है। यहां तो खभावके अनुसार सब 
रत्नग्रमा 
वा, उत्कटकोटिकसंशयात्मकसम्भवस्य अभावो वा £ नाथः, साध्यामेदात्‌। ने 
द्वितीय:/  स्थूलो घटस्तम्भाविति समूहालम्बने स्थूललवद्वित्वधटत्वस्तम्भत्वरूप- 
विरुद्भधर्मवतोः अर्थयोरस्थूछादू एकस्माद द्वयावगाहिविज्ञानाद मेदसत्त्वनिश्रयेना3- 
सम्भवासिद्धिरित्याह--ना<र्य साधुरिति। सम्भवः--सत्तानिश्चयः प्रमाणाघीनः, 
असम्भवः अस्वनिश्चय. प्रमाणाभावाधीनः न वैपरीत्यमिति व्यवस्थामेव स्फुट- 
यति--यद्धीति । उक्तव्यवस्थायाः फले बाह्यार्थख॒ प्रत्यक्षादेभिः सम्भव वदलेव 
तृतीय दृुषयति--इहेति | प्रमाणनिश्चितवाह्यार्थस्र स्तम्भादेः परमाणुम्यों भेदा- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
इसलिए , पत्करण है, ऐसी शंका करते ईं--“नजु” इत्यादिसे। यह असम्भव क्‍या दै* 
असत्त्व ईं, या अरात्त्वनिश्वय इ, अथवा अयुक्तत्व है या उत्कटकाटिकसंशयात्मक सम्भवका 
अभाव हैँ : प्रथम पक्ष युक्त नहों--असम्भवका अर्थ असत्तव नहीं दे, क्‍योंकि वाह्म अर्थका 
अपत्त ह साध्य हं। और वही साधक होता हैं। द्वितीय पक्ष भी युक्त नहीं है. [ असत्तन- 
निश्रय, एसा भी जसम्भवका अर्थ नहीं है ] क्योंकि 'स्थूल घट और स्तम्भ” ऐसे समूहा- 
वलम्यन ज्ञानम स्थृडत्व, दवत्व, घटत्व, स्तम्भत्व, ऐसे विरुद्ध धर्मवाले दो अर्थ अस्यूछ, एक- 
धयावगाही विज्ञानसे मिन्न हैं, ऐसा निश्चय दोनेसे--भेदके ध्त्त्का नि्रय होनेसे--अरश्त्व- 
निश्रयरूप असम्भव अछिद्ध है, रे ते हैं ये द्ोनेंसे--असत्त्व 
दू है, एसा कहते --“भाय॑ साधुः” हुत दिसे हः ! 
सत्तानिश्चय प्रमाणके अधीन है और ' हम मल 
कल 5 अर्धीन ६ और 'असम्भव'--असत्त्वनिश्चय प्रमाणके अभावके अर्धान है 
इससे विपरीत नही, ऐसी व्यवस्थाड़ो सफुट करते ६---“थद्धि” इत्य | 


ल प्रत्यक्षादिसे बाह्य अथैके सम्भव ४०३ ह इत्यादिस। उक्त व्यवस्थाके 
कल पलक्षादिस बाह्य अरथके सम्भवकों कहते हुए तृतोय पक्षरो-- असम्भव अयुक्तत्व है, इस 
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भाष्य 

सर्ैरेव प्रमाणेबाह्योब्थ उपलभ्यमानः कर्थ व्यतिरेकाव्यतिरेकादिविक- 
ल्पेन संभवतीत्युच्येतोपलब्धेरेव । न च ज्ञानस्य विषयसारूप्याद्‌ विषय- 
नाशो भवति, असति विषये विषयसारूप्यात्ुपपत्तेश, बहिरुपलब्धेश्र 

भराष्यका अनुवाद 

प्रमाणोंसे बाह्य अर्थ उपलू्ध होता है, तो व्यतिरिक और अव्यतिरेक आदि 
विकल्पोंसे, उसका सम्भव नहीं है, ऐसा विकल्प केसे किया जा सकता है ? 
क्योंकि उपलव्ध होता ही है । और ज्ञानमें, विषयका सारूप्य होनेसे विषयका 
नाश नहीं हो जाता, क्‍योंकि विषयके अभावसें विषयके सारूप्यका सम्भव नहीं 


रत्नप्रभा 
मेदविकल्पः अयुक्तवमात्रेण असचनिश्चयो न युक्तस्त्वलक्षेउप्ययुक्तत्वस् 
तुस्यलात्‌। नहि अस्थूलृत्य एकस्य विज्ञानस्य स्थूलानेकसमूहालम्बनस्य 
विषयाभेदो युक्तः, स्थूल्वानेकत्प्रसज्ञात्‌ । न चेष्टापत्तिः, * समूहालम्बनोच्छेदे 
विज्ञानानां मिथो वार्तानभिज्ञतया विषयद्वित्वादिव्यवहारल्तोपापत्तेः | तस्मादयुक्तत्वेडपि 
यथानुभवं व्यवहार्योग्योडर्थः स्वीकार्य! । न चतुर्थ, निश्चिते ताइशसम्भबख 
अनुपयोगात्‌ तस्य कचित्‌ प्रमाणप्रवृत्तेः पूर्वाज्ञचादिति भावः। यचोक्ते ज्ञान- 
गतार्थसारूप्यस्य एवं ज्ञानारुम्बनत्वोपपत्तेबहिरथीमाव इति, तत्राह--न चेति | 


यत्तु गारवमुक्तम्‌ । तन्न दूषणस््‌, प्रामाणिकल्वादित्याह--बहिरिति | यत एव 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
पक्षकों दूषित करते हैं--''इड” इत्मादिसे । प्रमाणसे निश्चित वाह्मय अर्थ स्तम्भादि परमाणुसे 
या परमाणुसमूहसे भिन्न वा अभिन्न है। इस प्रकार भेद और अभेदके विकल्पसे वाह्याथका 
अयुक्तत्व सिद्ध करके उसका असत्तव निश्चित करना युक्त नहीं है, क्योंकि तुम्दारे पक्षमें 
(शान जेयसे अभिन्न है, इस पक्षमें ) भी अयुक्तत्व तुल्य है, क्योंकि स्थूल अनेक 
अर्थेके समूहके आलम्बनसे जो अस्थूछ, एक विज्ञान द्वोता है, वह विषयसे अभिन्न 
द्ोता है, यह युक्त नहीं, क्योंकि युक्त दो, तो विज्ञानके भी स्थूछ और अनेक द्वोनेका श्रसंग 
आवेगा । ओर यह प्रसन्न इष्ट नहीं है, क्योंकि ज्ञान समूहावलम्बन है, उसके उच्छिन्न 
दोनेपर विज्ञानके परस्पर असम्बद्ध होनेंसे विषय, दवित्व आदि व्यवह्ाारंके लेप होनेका 
प्रसज्ञ अविगा । इसलिए अयुक्तत्वपक्षमें भी अनुभवके अजुसार व्यवद्वारयोग्य अथका स्वीकार 
करना ही पंढ़ेगा । चतुर्थपक्ष--उत्कटकोटिकसंशयात्मक संभवका अभाव भी युक्त नहीं है, 
क्योंकि वाह्य अरथका निश्चय द्वोनेस वैसे सम्भवका उपयोग नहीं है। श्रतिपदार्थ ज्ञानकी 
व्यवस्थाके लिए ज्ञानमे विषयसारूप्य है, ऐसा ज्ञानगत अथ सारूप्य हवी ज्ञानका आलम्बन 
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युक्त होनेसे ब्राह्म अथका अभाव है, ऐसा जो कहा है, उसपर कहते हैं--“न च” इत्यादिसे । 
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भाष्य 


विपयेर्य। अत एवं सहोपलम्भनियमो5पि प्रत्ययविषययोरुपायोपैय भावहेतुक! 
नाअमेदहेतुक हत्यस्थुपगन्तव्यम । अपि च घटज्ञान पटज्ञानमिति विशेषण 
योरेव घटपटयोगेदो न विशेष्यस्य ज्ञानस्य, यथा शुक्को गाः क्रप्णी गारिति 
शैवस्यकाण्ण्ययोरेव भेदो न गोत्यस्य, दाभ्यां च भेद एकस्य सिद्धों भव- 
भाष्यका अनवाद 
है, और विपय बाहर उपलब्ध होता है। इसीलिए धान ओर विपय एक साथ 
उपलब्ध होते हैं, यह नियम सी उपायोपेयभावद्देतुक है, अभेदद्देतुक नहीं है, 
ऐसा स्वीकार करना चाहिए। और घटलक्षान, पटमान इनमें घट और पट 
विशेषणोंका ही भेद है, विशेष्यधानका भेद नहीं है। जेसे शुक्ल गाय, कृष्ण 
गाय, इसमें शुकृत्व ओर कृष्णत्वका ही भेद है, गोत्वका भेद नहीं है। एकका 


जटनन हर अब नल क+न्‍ल ० 


रत्नप्रभा 

ज्ञानाथयोः मेदः सर्वकोकसाक्ष्यनुभवसिद्धः अत एवं सहोपलग्भनियमो5पि ना5मेद- 
साधक हत्याह--अत एवेति। यथा चाह्लुपद्वव्यरूपत्य आलोकोपलम्भनियतो- 
पलब्धिकत्वेषपिं न आलोकामेदः, तथाउंथैत्य न ज्ञानामेदः, मेदेडपि आश्चग्राहक- 
भावेन नियमोपपत्त:-। न च ज्ञानस्य क्षणिकलात्‌ स्वमिन्नग्राहसम्बन्धायोगः 
स्थायित्वादू इति भावः । विज्ञानम्‌ अनेकार्थेभ्यो मिन्नग, एकत्वादू, गोत्ववदिति 
सह्नतिपक्षमाह--अपि चेति। न च हेलसिद्धिः ज्ञान ज्ञानमित्येकाकारपतीतेः 
जञानेक्यनिश्चयात्‌। नच सा जातिविषया, व्यक्तिभेदानिश्वयाद्‌. इत्याह--- 


ल्‍' रलप्रभाका अनुवाद 


ओर जो कल्पनागोरव कहा है, वह भी दूषण नहीं हे, क्योंक्रे प्रामाणिक है, ऐसा कहते 
६ वहिः” इल्यादिसे । और शान और अशेका भेद स्वेलोकममें साक्षी--अलुभवसे सिद्ध 
इनसे साथ-साथ उपलब्धि होनेका नियम भी शान और शेयके अभेदका साधक नहीं है, ऐसा 
कद्दते हैं--“अत एव” इत्यादिसे । जैसे नेश्रके विपयरूपको उपछ्ब्धि आलाकके साथ दोती 
है, इसलिए आदाकसे रूप अभिन्न नहीं है, इसी प्रकार अर्थ शानस अभिन्न नहीं है। भेद 
माननपर भा प्राह्माहकभाव सम्बन्धसे सहोपलब्धिका नियम द्वो सकता है। ज्ञानकें क्षणिक हेनिसे 
स्वमिषमाद्य पदार्थंसि सम्बन्ध नहीं हो सकता, यह ठीक नहीं, क्‍योंकि वे स्थायी हैं ऐसा तात्पर्य 
दे। विज्ञान अनेक अर्थेसे भिन्न दे, एक द्वोनेसे, गोत्वके समान इस प्रकार पूवपक्षीसे सत्प्रति 
पक्षकों कहते ६--“अपि व” र पूव॑प सत्प्र। 


इत्यादिसे । ओर द्ेतु असिद्ध है, ऐसी शंका न 
हीं करनी चाहिए, 
क्योंकि ज्ञान, ज्ञान, ऐसी एकाकार प्रतीतिसे ज्ञाकका ऐक्य निश्चित होता हे और यदद कर 


जातिविषयक है, ऐसा भी नहीं समझना चाहिए, क्योंकि व्यक्तिमेदका निश्चय नहीं दोता है 
| 


ब-मी3ॉ डील जीव 


फल तन 
कच्चा 
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साष्य 

स्पेकसाञ हयो;, तस्मादर्थज्ञानयोर्ेद!। तथा घटदशन घटस्मरणमि- 
त्यत्राएपि ग्रतिपत्व्यम , अन्नाअपि हि विशेष्ययोरेष दशेनस्मरणथोभेंदो न 
विशेषणस्य घटरय । यथा क्षीरगन्धः क्षीररस इति विशेष्ययोरेव गन्ध- 
रसयोभेदों न विशेषणस्य क्षीरस्थ तद्गत्‌। अपि च हयोविज्ञानयोः 
पूर्वोत्तकालयो! स्वसंवेदनेनेवोपक्षीणयोरितरेतरभ्राह्मग्राहकत्वाजु पपत्ति:, 

भाष्यका अनुवाद 

दोसे भेद सिद्ध होता है और एकसे दोका भेद सिद्ध होता है, इसलिए अर्थ 
और ज्ञानका भेद है। वेसे ही घटदशेन और घटस्मरण इसमें भी समझना। 
यहां भी*द्रीन-और स्मरण जो विज्ञेष्य हैं, उनका ही भेद है, विशेषण घटका 
भेद नहीं है। जैसे कि क्षीरगन्ध, क्षीररस, इनमें विशेष्य गन्ध और रसका ही 
भेद है, विशेषण क्षीरका भेद नहीं है। और पूर्वकालीन ओर उत्तरकालीन ये 
दो विज्ञान खसंवेदनसे ही उपध्यीण हो जाते हैं, अतः इनमें परस्पर आ्यम्राहक- 


रत्वमभा 
न विशेष्यस्येति | धथदेश्वैतन्याद्‌ भेदस्‌ उक्त्वा वृत्तिज्ञानाद्‌ मेदमाह-तथेति । 
घटठः द्वाभ्यां मित्र, एकत्वात्‌, क्षीरवदित्यर्थः। ज्ञानमिन्नाथानब्नीकारे स्वशास्त्र- 
व्यवहारकोप॑ बाधकमाह--अपि चेति । क्रमिकयोः खप्रकाशयोः क्षणिक- 
ज्ञानयोः मिथो आद्यग्राहकत्वम्‌ अयुक्तम्‌ अनम्युपगत च। तथा च तयोः भेद- 
प्रतिज्ञा न युक्ता धर्मिप्रतियोगिनोर्मिथः परेण चाग्रहेण मेद्रहायोगात्‌ू । तथा च 
तयोभेंद्आाहकः स्थाय्यात्मा तदूमिन्न एव एष्टव्यः | एवं पक्षसाध्यहेतुदृशन्तमेदाभावे 
इदं क्षणिकम्‌ असदिति प्रतिज्ञा न युक्ता । स्वतों व्याइत्ते व्यक्तिमात्रल स्वल- 
क्षणम्‌ अनेकानुगतं सामान्यम्‌ अतद्व्यावृत्तिरूपमिति म्रतिशा न थुक्ता । स्वानेका- 
० रतलम्रभाका अनुवाद 
ऐसा कहते हैं---““न विशेष्यस्य”” इत्यादिसे । घटादि चैतन्यसे भिन्न हैं, ऐसा कहकर इत्तिशञानसे 
भी वे भिन्न हैं, ऐसा कहते हैं--/तथा” इत्यादिसे। घट दोसे मिन्न हैं, एक देनेसे, क्षौरके 
समान, ऐसा अर्थ है । और अथे ज्ञानसे भिन्न हैं, ऐसा अद्ीकार न करो, तो अपने ( बुद्धके ) 
शास्रके व्यवद्ारका छोपरूप बाधक द्वोता है, ऐसा कहते हैं... अपि च” इत्यादिसे। क्रमिक 
और स्वप्रकाश क्षणिक ज्ञान परस्पर प्राह्मग्राहक हों, यह युक्त नहीं है ओर स्वीकृत भी नहीं 
है। इसी प्रकार विज्ञानमेद प्रतिज्ञा भी युक्त नही है, धर्मी और प्रतियोगारमें परस्पर एकका 
दूसरेसे अद्ण न होनेसे भेदअह नहीं हो सकता है, इसलिए उनका भेदआहक स्थायी आत्मा 
उनसे भिन्न मानना चादिए । इस भ्रकार पक्ष, साध्य, हेतु और दृश्टन्तमे भेद 
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ततश्र पिज्ञानमेदप्रतिज्ञा क्षणिकत्वादिधर्मप्रतिन्ञा स्वलक्षणसामान्यलधृण- 
वास्यवासकत्वाविद्योपप्रवसदसड्धगवन्धमोक्षादिप्रतिज्ञाभ सलशासगतास्ता 
हीगेरन । किंचाउन्यत्‌, विज्ञान विज्ञानमिल्भ्युपगच्छता वाह्योई्थ। 
भाष्यका अनुवाद 
भाव हों, यह युक्त नहीं है, अतः विज्ञानभेदकी प्रतिज्ञा, क्षणिकत्व आदि धर्मोकी 
प्रतिज्ञा, खलक्षणप्रतिज्ञा,. सामान्यलक्षणप्रतिज्ञा,. वास्यवासकत्वश्रतिन्ना, 
अविद्याके संसगेसे सदसद्धर्मप्रतिज्ञा आर बन्धमोक्ष आदि प्रतिज्ञा जो ख्ाखमें 
हैं, उन सबकी द्वानि होगी। ओर दूसरी वात, विज्ञान, विज्ञान इस प्रकार 
रत्नग्रभा 
थोनां ज्ञानमात्रत्वेन मिथः परेण वा दुज्ञौनत्वात्‌ । उत्तरनीदज्ञानं वास्यं पूर्वनील- 
ज्ञान वासकमिति प्रतिज्ञा न युक्ता, तयोर्मिन्नल ज्ञातुरभावात्‌। किश्व, अविद्योपप्रवः 
अविद्यासंसगः तेन नीलमिति सद्धमः, नरविषाणमिति असद्धर्म', अमूर्मिति 
सदसद्धर्म, सतो विज्ञानस्थाओसतो नरविषाणस्त वाअमूर्तलादिति प्रतिज्ञा दुरुमा, 
अनेकार्थज्ञानसाध्यवात्‌ । अज्ञानेना5त््य बन्धो ज्ञानेनाइस्य मोक्ष इति च प्रतिज्ञा 
बहभेज्ञानसाध्या । आदिपदेन सामान्यत इृ्ट आश्यम्‌ अनिष्ट त्याज्यम्‌ इति 
शिष्यहितोपदेशो&नेकज्ञानसाध्यो गृहीतः । तस्मात्‌ प्रतिज्ञादिव्यवह्ाराय ओहक- 
मेदो$ज्नीकाय इल्यथेः। शानार्थयोंः भेदे युक्‍त्न्तरमस्तीत्याइ--किश्वाअन्य- 
दिति । ज्ञानवद््थस्या उप्यनुभवाविशेषात्‌ स्वीकारो न युक्त हल्वर्थः । स्वविषयताद 
स्‍लग्रभाका थनुवाद 
न होनेसे 'इद क्षणिकससत' (यह क्षणिक है, असत्‌ दे ) ऐसी ,अ्रतिश ठीक नहीं दै। 
सबसे व्यादृत्त व्यक्तिम्रात्न स्वलक्षण है, इस श्रकार सामान्य जो अनेकानुगत है और 
अतदृव्याइंत्तिह्प है, वह भी अनेक शानलभ्य है, ऐसी अतिज्ञा युक्त नहीं हैं। सब और 
अनेक अथ ज्ञानमान्न होनेसे परस्पर या परसे इु्ेय हैं। उत्तर नीलशान वास्य है और 


€्‌ दे 
पृत्त नीलज्ञान वासक है, यह भी भतिज्ञा युक्त नहीं है, क्योंकि उनसे मिन्न ज्ञाताका अभाव है, 
9020 भी अनेकज्ञानसाध्य है। अवियारसंसगके वलसे जो सदसद्धमेत्व--नौलहूप सद्धमे, 
भर ण असहूसे अमृः त्त द्ध है | थे ० ३०५ के. 
दवोनेसे यह अतिज्ञा हुरुभ है बट हर 3885 और असत नरविषाण दोनोंके अमूत्त 
बन्ध पता है और इंडेम है, क्योंकि यह अनेक अथेके शानसे साध्य है। और अजानसे इसका 
“4 देता है भर शानसे इसका मोक्ष दे, यद भी प्रतिज्ञा वहापैज्ञानसाध्य है। 'बन्धमोक्षादि- 
प्रतिज्ञा” इसमें स्थित आदिसे सामान्यतः इष ग्राह्म है और अनिष्ट 
शिष्यके हितका उपदेश अनेकज्ञानसाध्य है, 


त्याज्य दे, इस प्रद्यर 


इसका झहण है। इसलिए अतिशञ व्यव 
य । आदि व्यव- 
द्वारके लिए भाह्मग्राहकभेदका अप्नीकार करना चाहिए, ऐसा अर्थ है। और ज्ञान और अयेके 
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ग्ज्य्श््श््ख्त्ण्स्ष्यस्कार 


छाया पाम- पाया पयक- पक न्दहन-पन-पा 


साष्य 
स्तम्भ: कुब्यमित्येवंेजातीयकः कस्सान्नाउश्युपगम्यते इति वक्तव्यम्‌ । 
विज्ञानमज्रुभूयते इति चेत्‌, बाह्योध्प्य्थाइन्ुभूयत एवेति युक्तममभ्युप- 
गन्तुम्‌। अथ विज्ञान प्रकाशात्मकत्वात्‌ प्रदीपवत्‌ स्वयमेवाबुब्धूयते न तथा 
वाह्योधप्यर्थ इति चेत्‌ , अल्यन्तविरुद्धां स्वात्मनि क्रियामस्युपगच्छसप्ि- 
रात्मानं दहतीतिवत्‌ । अविरुद्ध तु लोकप्रसिद्ध स्वात्मव्यतिरिक्तोन विज्ञा- 
नेन वाह्योज्या5नुभूयत इति नेच्छस्यहों पाण्डित्य महद्‌ दर्शितम्‌। न चाउथा- 
भ्राष्यका अनुवाद 
स्वीकार करते हुए हुम स्तम्भ, कुड्य आदि बाह्य अर्थका स्वीकार क्‍यों नहीं 
करते ? यह तुम्हें कहना चाहिए । विज्ञानका अनुभव होता है, ऐसा यदि कहो, 
तो बाह्य अर्थका भी अनुभव होता ही है, ऐसा स्वीकार करना उचित है। 
विज्ञान प्रकाशात्मक होनेसे श्रदीपके समान खत: ही बुद्धिमें जेसे आरूढ होता 
है, उस प्रकार बाह्य अर्थ अनुभवमें आरूढ नहीं होते, ऐसा यदि कहो, तो अग्नि 
आत्माको जछाती है, इसके समान, अपनी आत्मामें अत्यन्त विरुद्ध क्रिया का 
स्वीकार करते दो, परन्तु अपनेसे (वस्तुसे) व्यतिरिक्त ज्ञानसे बाह्य अथे अनुभवमें 
आता है, ऐसी अविरुद्ध भोर लोकप्रसिद्ध बातको तुम नहीं मानते, अहो ! तुमने 


रत्वपग्रभा 
विज्ञान स्वीक्रियते नाउंथें! परगह्ृत्रादिति शइ़ते--अथ विज्ञानमिति । 
विरुद्टं स्वीकृत्य अविरुद्ध त्यजता बौद्धतनयेन मौद्य॑ दर्शिवमिल्ाह--अल्यन्तेति । 
ज्ञानं स्ववेधम्‌ इति अन्जीकृत्य मैरुयमापादितम्‌, वस्तुतः स्ववेचत्वम्‌ अयुक्त- 
मित्याह--न चेति | कप्तरि क्रियां प्रति गुणभूते प्रधानलाख्यकर्मत्वायोगात्‌ 
स्वकर्चृंकवेदनकर्मलम्‌ असद्त्य्थ:। न च स्वविषयत्वमात्र स्ववेद्लमिति 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
भेद सिद्ध करनेमें अन्य युक्ति भी है ऐसा कहते हैं---“ किश्वाइन्यत्‌?” इत्यादिसे | ज्ञानके समान अर्थका 
भी अनुभव है, दोनोंमें कुछ विशेष न होंनेसे अथंका भी स्वीकार ठीक है, एसा अर्थ है। परन्तु 
विज्ञान स्वको विषय करता है--इससे उसका स्वीकार किया हे, अथेका स्वीकार नहीं किया 
है, क्योंकि वद्द परग्राह्म है, ऐसी शंका करते हैं--““अथ विज्ञानम्‌”” इत्यादिसे । विरुद्धका 
स्वीकार करके और अविरुद्धका त्याग करके वोद्धोंके बच्चोंने मूहता दिखलाई हें, सा कहते 
हैं--.“अत्यन्त” इब्यादिसे । ज्ञान स्ववेय है, ऐसा अज्ञीकार करके सूखता दिखलाई है, क्योंडि 
बस्तुतः स्ववेद्रत्व अयुक्त है, ऐसा कहते हैं--न च” इत्यादिसे । कत्ता जो कियाके 
प्रति गरुणभूत है, चद्दी कर्म अधान दो, यह युक्त नहीं हैं; इसलिए स्वकत्तृक 
वृष 
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साधष्य । 

व्यतिरिक्तमपि विज्ञान स्वयमेवा5्लुभूयते, स्वात्मनि क्रियाविरोधादेव | 
नतु विज्ञानस्य स्वरूपव्यतिरित्तग्राह्त्वे तदप्यन्येन ग्राह् तदप्यन्येनेत्यन- 
वख्था प्राप्नोति। अपि व प्रदीषवद्वभासात्मकलवाद ज्ञानस ज्ञानान्तरं करप- 
यतः समत्वादवभारयावभासकमावालुपपत्ते! कल्पनानथेक्यमिति । तदुभय- 
मप्यसत्‌। विज्ञानग्रहणमात्र एवं विज्ञानसाक्षिणो प्रहणाकाझ्लाजुत्पादादन- 

भाष्यका अनुवाद 

महान्‌ पाण्डिय दिखलछाया। अथैसे अतिरिक्त भी विज्ञान अपने आप दी 
अनुभवमें आता है, यह कहना अथुक्त है, क्‍योंकि अपनेमें क्रियाका विरोध है 
ही। परन्तु विज्ञान अपनेसे अतिरिक्तसे भ्राह्म हो, तो वह भी अन्यसे भ्राह्म 
होगा और वह भी अन्यसे, इस प्रकार अनवस्ा श्राप्त होती है। और ज्ञानके 
प्रदीपके समान अवभासात्मक होनेसे ज्ञानके अन्य ज्ञानकी करपना करनेवालेके 
सतमे दोनों ज्ञानोंके समान होनेसे उनमें अवभास्यभाव ओर अवभासकभाव 
उपपन्न न होगा अतः कल्पना अनर्थक होगी--ये दोनों शंकाएँ ठीक नहीं हैं, 
क्योंकि विज्ञानके अहणमात्रमें ही विज्ञानसाक्षीके अहणकी आकांक्षाके उत्पन्न 


न्‍ांःााे-<-<- जज 5-5० 


रत्वगरभा 

वाच्यमू । अमेदे विपयविषयित्वस्याईपि असम्भवादिति भावः । ज्ञानस्थ स्ववेयत्वा- 

भव दोषद्व्यं स्थादिति शझते--नन्विति | अनवस्था च साम्यश्वेति दोपड्नये 

परिदरति--तदुभयमपीति । अनित्यशञानस्य जन्मादिमत्त्वेन घटवद्‌ जडस्य स्वेन 

स्वीयजन्मादिअह्ययोगाद्‌ अस्ति ग्राहकाकाइक्षा । साक्षिणस्तु सत्तायां स्फूर्ती च 

निरपेक्ष्ाद्‌ न अनवस्था, नापि साम्यम, 'चिजडत्ववैषम्यादित्य्थः । साक्षी 
रलग्रभाका अनुवाद 


वेदनकमेत्व जल, है, ऐसा अर्थ है। और स्ववेबत्व अथीत्‌ स्वविषयत्व--शान ही विपय 
ओर चिषयी हें, ऐसा भो नहीं कहना चाहिए, क्योंकि ज्ञान और जशेयका अमभेद्‌ मानेनसे 
विषयविषयित्वका भी असम्भव द्दो जायगा, ऐसा तात्पय द्ट । परन्तु ज्ञान स्ववेयत्व न 
स्वीकार करनेसे दो दोष होंगे, ऐसी शेका करते हैं--ननु” इत्यादिसि । अनवस्वा और 
साम्य दो दोषोंका परिहार करते है--.'तदुभयमपि” इत्यादिसे । अनित्य श्ञानके जन्म आदि 
होते हैं, इससे वह घटके समान जड़ होनेसे आप ही अपने जन्मादिका भ्रहण करे, यद् युत्त 
नहीं है, इसलिए आइकक्ली आकांक्षा है। परन्तु साक्षौकों सत्ता और स्फूर्तिमें अन्यदी अपेक्षा 
न देनेसे अनवस्था नहीं है। इसी प्रकार प्रदीप और ज्ञानमें सः 


मा मता नहीं है, क्योंकि प्रदीप 
> बल. चिट डे ह सु मि 
हेड ई ऑए जान | दढ् हैं, यह वेषम्य है, ऐसा अर्थ है। साक्षी कहां है, उसके लिए कहते 
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साष्य 
वर्थाशज्ञाज्ुपपत्तेः, साक्षिप्रत्यययोथ स्वभाववैषम्यादुपलब्ध्रपलुम्यभावो- 
पत्ते; | स्वयंसिड्य च साक्षिणोअप्रत्यास्पेयत्वात्‌ । किंचाअन्यत्‌ , प्रदीप- 
वह्धिज्ञाननवभासकान्तरनिरपेक्ष स्वयमेच प्रथत इति ह्रवता $प्रमाणग्य॑ विज्ञा- 
नमनवगन्त॒कमित्युक्तं खातू, शिलाघनमध्यसप्रदीपसहसप्रथनवत्‌ | बाह- 
मेवम्‌, अनुभवरुपत्वात्तु विज्ञानस्येशो नः पक्षरत्वयाअलुज्ञायत इति चेत, 
भ्राष्यका अनुवाद 

न होनेसे अनवस्थाकी शंका नहीं होती है, साक्षी और ज्ञान ये स्वभावसे 
विषस हैं, अतः उन दोनोंमें उपछब्धा और उपलभ्यका भाव उपपन्न होता है । 
ओर स्वयंसिद्ध साक्षीका प्रत्याल्यान करना युक्त नहीं है। और दूसरी बात, 
प्रदीषके समान विज्ञानकों अन्य अवभासककी अपेक्षा नहीं है, वह स्वयं ही 
प्रकाशित होता है, ऐसा कहनेसे विज्ञान अभ्रमाणगम्य है ओर इसका ज्ञाता नहीं है, 
ऐसा उक्त होगा, शिाघनके मध्यमें स्थित सहस्र प्रदीपके प्रकाशके समान। 
यह ठीक है, परन्तु विज्ञानके अनुभवरूप होनेसे हमारा अमिमत पक्ष 


रत्ेभा 
कैत्यत आह--स्वयंसिद्धस्पेति । निरपेक्षस्थ साक्षिणोअसत्त्वे क्षणिकविज्ञानभैदा- 
सिद्धेः सोइज्जीकाये इत्ययंः । अनित्यज्ञानखरूपसाधकत्ाबच साक्षी स्वीकार्य 
इत्याहइ--किज्चेति । विज्ञानं ज्ञानान्तरानपेक्षमिति श्रुवता तस्या5प्रामाणिकलम्‌ 
उच्ते स्थात्‌, स्वयं प्रथते इति ब्रुवता ज्ञातृशून्यत्व॑ चोक्ते स्थात्‌, तथा च ज्ञातृ- 
ज्ञानाविषयत्वाच्छिलास्थप्रदीपवदसदेव विज्ञानं स्यात्‌, अतस्त्साक्षी एष्टव्य इत्यर्थः । 
विज्ञानस्य. खान्यज्ञातृशुन्यवम्‌ इष्टमेव ख्वया55पायते, न चाश्सच्वापत्तिः 
ज्ञात्रभावादिति वाच्यमू, स्वस्थेव ज्ञातृवादिति शाक्यः शझ्ठते--बाढमिति । 

रत्नम्रभाका अनुवाद 

हैं---"स्वयंसिद्धस्य” इत्यादिसे । निरपेक्ष साक्षी न हो, तो क्षणिकविज्ञानमेद असिद्ध होगा, 
इसलिए उसका अंगीकार करना चाहिए, ऐसा अथे है। ओर दूसरी बात यह भी द्वे कि 
अनित्य ज्ञानके स्वरूपका साधक द्ोनेसे भी साक्षीका खीकार करना चाहिए, ऐसा कहते हैं-- 
“पक्िल्न” इत्यादिसि । विज्ञान अन्यज्ञानकी अपेक्षा नहीं रखता, ऐसा यदि कहो, तो विज्ञान 
अश्रामाणिक है ऐसा कद्दा जायगा, और ज्ञान अपने आप अकाशित द्वोता है, ऐसा कहनेसे 
ज्ञान साक्षी रहित है--ज्ञातृशत्य है, ऐसा कद्दा जायगा। ज्ञाता और ज्ञान दोनोंका विषय 
न होनेसे विज्ञानके शिलस्थ श्रदीपके समान असत दोनेसे साक्षी आवश्यक दे, ऐसा है । 
परन्तु विज्ञानका अपनेसे दूसरा ज्ञाता नद्दी--यह कहते हुए तुम इमारे इधटका ही अपरिष्ररन 
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टी जि हक 


.८िन्‍ी गरिमा 


साष्य 


न, अन्यथाज्वगन्तुथक्षु!साधनस्य प्रदीपादिप्रथनद्शनात्‌ , तो विज्ञा- 
नख्थाउप्यवभास्यत्वाविशेषात्‌ सत्येवाउन्यरिमन्नवगन्तरि प्रथने अदीपबदि- 
त्यवगम्यते । साक्षिणो5वर्गन्तुः स्वयंसिद्धतामुपक्षिपता स्वयं प्रथते विज्ञा- 
नमित्येष एवं सम पश्षुस्त्वया वाचोयुक्त्यन्तरेणा$:श्रित इति चेत्‌, न; 
भाष्यका अनुवाद 
तुमने मान लिया ऐसा यदि कहो, तो वह कथन युक्त नहीं है, क्योंकि नेत्र 
जिसका साधन है, ऐसे अन्य ज्ञाताको श्रदीप आदिका ज्ञान होता है, ऐसा 
देखनेमें आता है। इसलिये विज्ञान भी प्रदीषके समान अवभास्य है, इसमें कोई 
विशेष नहीं है--अतः किसी अन्य ज्ञाताके रहनेपर ही उसका प्रकाश प्रदीपके 
समान होता है, ऐसा समझा जाता है। साक्षी ज्ञाता स्वयंसिद्ध है, ऐसा निर्देश 
करते हुए तुमने “विज्ञान स्वतः प्रकाशित होता है” मेरे पक्षका ही वाचो 
थुक्तिविशेपसे आश्रयण किया है। ऐसा कहना युक्त नहीं है, क्‍योंकि विज्ञानमें 


रत्तममा 


अभेदे शातृज्ञेयत्वायोगात्‌ ज्ञानन्तरम्‌ आावश्यकमिति परिहरति--नेति | विमर्त॑ 
विजन स्वातिरिक्तवेचयम्‌ , वेचत्वाद्‌ देहवद्त्यथः | अतिरिक्तः साक्षी किमन्यवेदयः 
खवेद्यो वा ! आधे अनवस्रा, ढ्वितीये विज्ञानबाद एवं भड्ग्यन्तरेणोक्तः स्वादिति 
शझते--साक्षिण इति | लया विज्ञानं जन्मविनाशयुक्तमुच्यते | अतः कार्यत्य 
जडल्वनियमात्‌ स्वातिरितक्तवेध्वम्‌ असामिः साधितं कृट्सचिदात्मनो ग्राहकान- 


रत्नरम्रभाका अनुवाद 


8 ५५ पे ढक श्श 
करते दो, उसा अकार ज्ञाताक अभावसे विज्ञान असत्‌ हे, ऐसा नहीं कहना चाहिए, क्योंकि 
आप ही ज्ञाता है, ऐसी शाक्य शंका करता है--“बाढ्म” इत्यादिसे । ज्ञान आपका आपदी 
ज्ञाता दो, ऐसा अभेद दो, तो ज्ञातृ्व और शेयत्व युक्त न होगा इसलिए अन्य ज्ञाता आवश्यक 


ब् | _प डे ह [आप 
हक ओर काका परिहर करते हैं--“न” इत्यादिसे। विमत विज्ञान स्वान्यवेय है, 
वेद दोनेसे, देहके समान, ऐसा अर्थ है। ज्ञानसे अतिरिक्त जो साक्षी हैं, वह्द अन्यवेय 


चओे ५० पल... 4 जि कु ० 5 हे न 
होगी। रस बे ले हे है, तो वह भी अन्यवेद् होगा, इस अकार अनवस्था 
तृद्य साने नों वि ००४ क्नत ऐसी + 
करते हैं--'साहिण.” इब्मादिसे। विज्ञान न, “से खोझत हुआ, ऐसी शका 
कार्य जड़ है जला, शीन जन्मनाशयुक्त है, ऐसा तुम कहते दो, इसलिए 
चिदात्माके ६ तक; रा पद खान्यवेय्य है, ऐसा इमने सिद्ध किया। कृटस्थ 
दामाद प्राइफक अपेक्षा न होनेसे अनवस्था नहीं है, ऐसा भी कहा है इसलिए हम दोनोंके 
न्‍ 
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भ्राष्य सी 
विज्ञानस्योत्पत्तिप्र ध्वंसानेकत्वादिविशेषवत्त्ता भ्युपगमात्‌ । अतः प्रदीपवद्‌ 
विज्ञानयाऊपि व्यतिरिक्तावगम्यत्वमस्मामिः प्रसाधितम्‌ ॥ २८ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
उत्पत्ति, नाश, अनेकत्व इत्यादि विशेष हैं ऐसा मेरा स्वीकार है। इसछिए 
प्रदीपके समान विज्ञान भी स्वमिन्नसे ज्ञेय है, ऐसा हमने सिद्ध किया है. | २८॥ 


रत्वप्रभा 
पेक्षत्वाद्‌ नाइनवख्ेति चोक्तमू, अतो महद वैलक्षण्यमावयोरिति परिहरति-- 
न विज्ञानस्येति ॥२८॥ 

रत्वअ्रभाका अनुवाद 


पक्षमं महान विलक्षणता हैं, इस प्रकार शंकाका परिद्ार करते हैं--“न विज्ञानस” 
इत्यादिस ॥९८॥ 


._ वेधरम्याच न स्वप्नादिवत्‌ ॥ २९ ॥ 


पदच्छेद--वैधम्योत्‌ , च, न, सम्नादिवत्‌ | 

पदार्थोक्ति--च-अपि, वैधरम्यात्‌--स्वप्नादि्रत्ययस्थ जाम्रत्मत्ययस्थ च 
बाधिताबाधित विषयत्वरूपवैधम्योतू न स्वप्नादिवत्‌ू--न स्वप्ादिदशन्तेन 
निरालम्बनलं जाग्रञ्मत्ययस्य भवितुमर्हति । 

भाषार्थ--जाअतज्ञान और सप्रादिज्ञानके अवाधित और बाधितविषयत्वरूप 
वैधम्येसे खभ्न आदिके इशन्तसे जाप्रतुज्ञान निराधार नहीं हो सकता । 


(१) अन्यका यद अम्रिप्राय है--यथपि वेदान्ती क्षणक विजश्ञनवादकों खीकार करना नहीं 
चाहते, तथापि उनसे माना गया साक्षी भ्ेन्तमें विशानवादमें ही पय्येवसन्न होता है, क्योंकि 
अनवस्था दोपके भयसे खप्रकाश सवोवभाप्तक विशानरूप (साक्षी ) मानना होगा। इससे 
बेदान्तियोंका मत प्रायः बौद्धधादसे मिलता दे ऐसा प्रतीत होता दे। तथापि बौदूके विश्वानवाद 
और वेदान्तवादमें महान्‌ अन्तर है, क्योंकि वेदान्तियोंके मतमें स्थोयी नित्य खयप्रकाश खतःसिद्ध 
एक विशान माना गया दै, भर वौद्धमतमें अनित्य क्षणिक अनेक विज्ञान हैं। अतः बोदमतसे 
विज्ञानको खयप्रकाश नहीं कद सकते। संसारमें अनुभव द्ोोता है कि जो फल (कार्य ) है, 
उसके जद दोनेके कारण वद खबेत्ता नहीं हो सकता । यह स्मरण रखना चाहिये कि--ताक्षीरूप 
शान नित्य सिद्ध होनेपर भी ईश्वरके विभागसे विभक्त दोनेके कारण जीवत्वावच्छेदेन आवरण 
माना गया है, और उप्तका ( आवरणका ) अन्तःकरणइत्तिसे विनाशके बिना धटादिका शान नहीं 
दो सकता दे, अतः आत्मदर्शनके पूर्व स्वेशतापत्ति मही है । 
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यदुक्तम-बाह्यार्थापहापिना स्वप्नादिप्रत्ययवज्ञागरितगोचरा अपि 
खम्मादिप्रत्यया विनेष बाह्ेना<्थेन भवेजु: प्रत्यवस्थाविशेषात्‌ इति, तत्‌ 
प्रतिवक्तव्यम | अन्रोच्यते-न स्वप्मादिग्रत्ययवज्जाग्रत्पत्यया भवितुम- 
ऐन्ति | कस्मात्‌ ! वैधर्म्यात्‌। वैधम्ये दि भवति स्वप्नजागरितयोः । 
कि. पुवैंधर्स्थम ! वाधावाधाविति ब्रूमः | बाध्यते हि स्वप्नोपलब्धं 
वस्तु प्रतिबुद्धस्य मिथ्या मयोपरुब्धो महाजनसमागम इति, नद्यस्ति 

साष्यका अनुवाद 

स्वप्त आदि अवस्थाके ज्ञानके समान जाग्रदवस्थामें हुए स्तम्भ आदि 
ज्ञान भी बाह्य अरथके विना ही हों, यह युक्त है, क्‍योंकि दोनोंमें प्रत्ययत्व 
समान है, ऐसा बाह्य अथेके निषेध करनेवालेने जो कहा है, उसका प्रत्याख्यान 
करना चाहिए। उसपर कहते हँ--श्वप्त आदिके ज्ञानके समान जाप्नद्वस्थाके 
ज्ञान हों, यह युक्त नहीं है। किससे ? वेधस्ये होनेसे। क्योंकि स्वप्न और 
जा्रदवस्थाके प्रत्मययोमें वेधम्ये है। परन्तु वह वेधम्ये क्‍या है ? बाध ओर 
अबाध, ऐसा हम कहते हैं, क्‍योंकि स्वप्तमें उपलष्ध हुई वस्तु जाम्रत्‌ हुएको 


रत्वप्रभा 

एवं वेच्विज्ञानवदथसा$प्युपलब्धेन बाह्याथोभाव इत्युक्तम्‌, संग्रति जाग्रद्नि- 
ज्ञान, सप्नादिविश्ञानवत्‌ न बाह्यालम्बनम्‌ इति अनुमान दृषयति--वैधर्म्या- 
बेति। किमत्र निर्विषयत्व॑ साध्यम्र उत पारमार्थिकविपयशून्यत्वम्‌, अथवा 
व्यावहारिकविषयशून्यलम । नाथ, स्वप्नादिविश्रमाणामपि मिथ्यार्थालम्ब- 
नत्वेन दृष्टान्ते साध्यवैकल्यात्‌ | न ह्वितीयः, सिद्धसाधनादिति सूत्रस्थचकारार्थः । 
तृतीये त॒ व्यवहारदशायां बाधिताथग्राहित्वमउपाषिरिदाह--बाध्यते हीत्या- 

रत्वप्रभाका अनुवाद 
रच ७ थक बे 

५. _ ईंस प्रकार वेथ विज्ञानके समान अथके भी उपलब्ध होनेंसे वाह्य अथैका अभाव नहीं 
दे, ऐसा कद्दा गया। अब जापदूविज्ञान स्वप्नादिविज्ञानके समान वाह्य अर्थके आउलम्बनसे नहीं 
है, पड िअअ का करते हं--“वैधम्यांच” इत्यादिसे । क्‍या यहांपर निर्विषयत्व 
साध्य ई या पारमार्थक्रवेषयशत्यत्व साध्य है अथवा व्यावह्यारिकविषयशुन्यत्व १ इनमें 
प्रथम पक्षका झहण नहीं फिया जा सकता, क्योंकि स्वप्न आदिश्ली प्रा 
मिथ्या पदार्थ ही हैं, इससे 'स्वप्नवत्‌” यह दृश्ान्त साध्यविकूछ ह्दै। 
सकता, कयोंके इमारे पक्षमें जो सिद्ध है उसीका साधन है, यह 
तृतीय पक्षमें व्यवद्यारमें चाधिताथग्राइकत्व उपाधि है, 


न्तियेंफि भी अवलम्बन 
दूसरा पक्ष भी नही दो 
सूत्रस्थचकारका अर्थ है । 
ऐसा कहते हैं--.“वाध्यते हि” इद्यादिसे। 
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सराष्य 


सम महाजनसभमागमो निद्गाग्लानं तु मे मनो बधूव, तेनगा आन्तिरुद्धभू 
वेति। एवं मायादिष्वपि भवति यथायथ्थ बाध)। न चेव॑जागरितोप- 
लब्ध वस्तु सम्भादिक॑ कस्यांचिदष्यवस्थायां बाध्यते । अपि च स्मृति- 
रेपा यत्‌ स्वप्नद्शनस्‌, उपलब्धिस्तु जागरितदशनम्‌, सप्ृत्युपलब्ध्योश्र 
प्रत्यक्षमन्तरं स्वयमनुभूयते5्थविभयोगसंप्रयोगात्मकमिएं पुत्र स्मरामि नोप- 
लमे उपलब्धुमिच्छामीति । तत्रेव सति न शक्यते वकतुं मिथ्या जागरितोप- 
भआष्यका अनुवाद 
बाधित होती है कि महाजन समागसकी मुझे जो उपरूब्धि हुई थी, वह समिथ्या 
है, मुझे सहाजनसमागम हुआ नहीं, परन्तु मेरे मनके निद्रासे ग्लानियुक्त 
होनेसे मुझे यह आन्ति उत्पन्न हुईं। उसी प्रकार मायादिमें यथायोग्य बाध होता 
है। परन्तु जाप्नद्वस्थामें उपलब्ध हुई स्तम्भ आदि वस्तु किसी भी अवस्थामें 
इस प्रकार बाघित नहीं होती। और जो स्वप्में दशन है, वह स्मृति है, और 
जो जाग्रदवस्थामें दशेन है वह उपलब्धि है। स्मृति ओर उपरूव्धिमें अलक्षमेद 
खतः अनुभवमें आता है, वह यह है कि प्रथममें अथेका विप्रयोग है और 
दूसरेमें सम्प्रयोग है, इष्ट पुत्रका स्मरण करता हूँ, उसको उपलब्ध नहीं करता, उपलष्ध 


रत्नम भा 
दीना । निद्वाग्लनमिति करणदोषोक्ति!। साधनव्यापकत्वनिरासाय आह--न 
चैवमिति | किश्च, प्रमाणजाधइनुभव उपलब्धि: पक्षः, अग्रमाणज खप्नज्ञार्न 
दृष्टान्तः, इति वैधर्म्यान्तरम । परमतेन स्वप्नस्थ स्मृतित्वमन्नीकृत्या55ह-- 
अपि चेति । स्टतिप्रत्यक्षोपलब्ध्योः वैधर्म्यान्तरमाह--अथेविभयोगेति । 
असम्बन्धश्च॒ अवर्तमानश्च॒ स्मृतेरथों विषय इति निरारुम्बनस्वम्‌ अपि 
अस्याः कदाचिदू भवेत्‌, न संम्रयुक्तवर्तमाना्थमात्रआहिण्या उपलब्धेरिति 
रलपग्रभाका अनुवाद 
निद्राग्लानम्‌! इत्यादि इन्द्रियदोषका कथन हैं । साधनव्यापकताके निराकरणके लिए 
कहते हैं-“न चैवम्‌” इत्यादिसे । और प्रमाणजन्य अनुभव-उपलब्धि पक्ष है और अश्रम्राण- 
जन्य स्वप्नजश्ञान दृशान्त है, ऐसा दूसरा वैधम्य दै। दूसरेके मतसे स्वप्नकों स्मृति 
मानकर कहते हैं-“अपि च” इत्यादिसि । स्मरण और प्रत्यक्ष-उपलऊब्धिमें अन्य 
वैधम्ये कहते हैं-“अभविश्रयोग” इत्यादेसे । असम्बद्ध और अवर्तमान अथे 
स्पातेका विषय है, इसलिए कदाचित्‌ स्थति निरालम्बन दो सकती है। सम्प्रयुक्त 
ओर वर्तमान अथका अभ्रहण करनेवाली उपलब्धि कभी भी निरालम्बन नहीं हो सकती। 
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भ्राष्य 


लब्धिरुपलव्धिलात्‌ स्वप्नोपलव्धिवदित्युभयोरन्तरं स्वयमनुभवता।न च 

स्वाजुभवापलापः प्राक्षमानिभियक्तः कर्तुम्‌॥ अपि चा5लुभवविरोधप्रसड्ञा- 

ज्जाग्रितप्रत्ययानां स्वतो निरालम्बनतां वक्‍तुमशक्त्ु॒बता स्वप्नप्रलयतसा- 

धर्म्पाद वकतुमिष्यते । न च यो यस्थ स्व॒तो धमा न संभवति सोअयस्य 
भाष्यका अनुवाद 


करना चाहता हूँ, इस प्रकार । ऐसी स्थितिमें दोनों उपलब्धियोंके अन्तरका स्वयं 
अनुभव करता हुआ ऐसा नहीं कह सकता कि जाग्रदवस्थाकी उपलब्धि मिथ्या 
है, उपलब्धि होनेसे, सप्तकी उपलब्धिके समान । जो अपनेको प्राज्न मानते हैं, 
उन पुरुषोंको अपने अनुभवका निषेध करना युक्त नहीं है। और अनुभवके 
साथ विरोध होनेके भयसे जाप्रदवस्थाके प्रत्मयय खर्य निराधार हैं, ऐसा कहनेमें 
असमर्थ स्प्त प्रदयोंके समान ये अत्यय हैं, इस प्रकार साधम्येसे 
जाम्रदवस्थाके प्रञ्यय निराधार हैं, ऐसा कहना चाहता है। परन्तु जो जिसका 
खतः धर्म नहीं हो सकता, घह अन्यके साधम्येसे उसका धर्म नहीं हो सकता, 
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रप्तप्रभा 
भावः । पूर्वोक्तममाणजल्ववैधम्योंक्तिफल्माह-तत्रैत्न सतीति । वैधम्यें सती- 
त्यरथ! । अप्रमाणजल्ोपाधेरनिराल्म्बनत्वानुमानं न युक्तमिति भावः | वैधम्यासिद्धिं 
निरस्यति--न चेति । वाघस्‌ अपि आह--अपि चेति | वस्ठुतो घटाबनु- 
] कु कि ] पि हक 
भवस्य निराठुम्बनत्व॑ धर्मों यदि स्यात्‌ तदा कि दृष्टन्ताग्रहेण, प्रत्यक्षतो5पि वक्‍्तु 
् क, 
शक्यल्ात्‌ , नहि वहुरोष्ण्यं इश्टन्तेन वक्तव्यम्‌ , यदि न वस्तुतो धम्मों5स्ति, 
तदापि कि दृष्टान्तेन, वाधितस इृष्टान्तसहसेणाइपि दुःसाध्यलात्‌, अतः स्वतो 
रलग्रभाका अनुवाद 
पूर्वोक्त प्रमाणजन्यत्व और अश्रमाणजन्यत्व स्वरूप वैधर्म्यकथनका फल कहते हैं--“तंम्रव 
सति” इत्यादिसे । वैधरम्नके रहनेपर, ऐसा अथ है। अप्रमाणजन्यत्व उपायैडे निरालम्बनत्वका 
अजुमान युक्त नहीं हैं, ऐसा भाव है। वैधम्येदी असिद्धिउ़ा निरसन करते 
इत्यादिसे । बाघ भी कहते हैं--“अपि च* इत्यादिसे। यदि बस्तुतः घटादिके अनुभवका 
निरालम्बनत्व दो, तो दृशन्तके आम्रहका क्या प्रयोजन हैं? क्योंकि प्रत्यक्षते भी कद्दा जा 
सकेगा। चहिकी उगताका अतिपादन करनेदे लिए किसी रृशन्तकी अपेक्षा नहीं है । यदि 
_ जप: उस नहीं ई, तो इछान्तका क्या प्रयोजन है १ जो बाधित है, बह हजारों दृशान्तोंसे भी 
डश्धाष्य है। इसलिए स्वतः निरालमवनत्व कहनेमें सावलम्बनत्वका अनुभव चाधक है। अतः 


ई-'न त्च्‌ः 
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भराष्य 

साधर्म्यांत्‌ तस्यसंभविष्यति । नद्मभिरुष्णोडतुभूयमान उदकसाधम्यों- 

च्छीतो भविष्यति । दर्शितं तु वेधम्य स्वप्नजागरितयोः ॥ २९॥ 
भाष्यका अनुवाद 

क्योंकि अप्रि उष्ण है ऐसा अनुभव होता है, वह उदकसाधम्येसे शीत नहीं हो 

सकेगी। खप्त और जाग्रदवस्थाका वेघस्ये तो दिखला चुके हैं" ॥ २९ ॥ 


रत्नग्रभा 
निरारम्बनल्वोक्तो सालम्बनत्वानुभववाधमिया त्वया5नुमातुमारव्धस्‌ , तथापि बाघों न 
मुश्नतीत्यथः । उक्तोपाघिरपि न विस्म्तव्य इत्याह--दर्शितं त्विति ॥२९॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
वाधके भयसे तुमने अनुमान करना आरम्भ किया है, परन्तु अनुमानमें भी वाध तुम्दें नहीं 
छोड़ेगा ऐसा अर्थ है। उक्त उपाधिका भी विस्मरण नहीं करना चाहिए, ऐसा कहते हं--“दार्शेत 
तु” इत्यादिसे ॥ २९ ॥ 


न भावो&जुपरब्धेः ॥३०॥ 
पदच्छेद--न, भावः, अनुपलब्धेः । 
पदार्थोक्ति--[ वासनानामू ] न भावः--न सदभाव', [ कुतः ] अनुप- 


लब्घेः--त्वस्पक्षे बाह्याथौनाम्‌ अनुपलम्भात्‌ [ वाह्यार्थानुभवस््र वासनां प्रति कारण- 
त्वातू कारणाभावे कार्योभावः ]। 


भाषार्थ--वासनाओंका सद्भाव नहीं हो सकता, क्योंकि तुम्हारे मतमें बाह्य 
पदार्थोकी उपलब्धि नहीं होती । वाह्म पदार्थका ज्ञान वासनाके प्रति कारण है, 
इससे कारणके अभावम कार्यका अभाव होगा । 


(१) भाशय थद्द हे कि वाध और जवाध ये वैषर््य दे । स्वप्नश्ञान वाधित दे और जाग्रदज्ञान 
अवाधित दे तुम वौद्धोंकों भी जाग्रदूज्ञान अवश्य द्वी अवाधित दी मानना होगा, क्योंकि उसके द्वारा 
सप्नशञान मिथ्या हे ऐसा शात द्वोता दै। जाग्रतशान भी यदि वाध्य हो तो वह खम्नशञानका 
वाधक नहीं होगा, क्योंकि वाघ्य ही वाधक दो यह युक्त नहीं है। दूसरी वात यह है कि खम्नशान 
मिथ्या न दो तो खम्नशानके समान जाभ्रतशान मिथ्या दै इसमें 'खम्नशानके समान! यद्द दृष्टान्त 
साध्यविकल दोगा। श्सालिए वाघ और अवाधरूप वेधम्ये होनेसे खप्नप्रत्ययंके इशन्तसे जाम्रत्मत्यय 
निराधार हे ऐसा खौकार नहीं किया जा सकता है | 

१६० 
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्ह् | चितर्य * नावैचि७त्यादेवा 
यद्प्युक्तत--विना5प्यर्थेन बानवेचित्य वासनावेचित्यादेवाध्व- 
कर्प्यत इति, तत्‌ प्रतिवक्तव्यम्‌। अत्रोच्यते--न भावी वासनानाझुपपचते, 
स्वस्पशषेज्लुपलब्धेबाल्यानामथीनाम । अरथोपलब्धिनिमिता हि अल 
नामारूपा वासना भवन्ति, अनुपलस्यमानेषु किनिमिता विचित्रा वासना 
भवेयु), अनादित्वेष्प्यन्धपरम्परान्यायेनाअप्रतिष्ठवा$नवस्था व्यवहारलो- 
पिनी स्थान्नाभिप्रायसिद्धि!। यावप्यन्थयव्यतिरेकाबर्थापलापिनोपन्यस्तो 
भाष्यका अनुवाद | 
अथके बिना भी वासनावैचित्यसे ही घानवेचित्रय हो सकता है, ऐसा 
जो कहा गया है, उसका प्रद्याख्यान करना चाहिए। इस विपयसें कहा जाता 
है--वासनाओंकी सत्ता उपपन्न नहीं हो सकती, क्‍योंकि तुम्दारे पक्षमें वाह 
अथोकी अनुपलूच्धि है। अर्थकी उपलूब्धिसे प्रत्येक अथमें मिन्न भिन्न रूपवाली 
वासनाएँ होती हैं। यदि अथ अनुपलभ्यमान हाँ, तो विचित्र वासनाएँ किस 
कारणसे होंगी ? वासना अनादि हूँ, ऐसा साननेपर भी अन्धपरम्परान्यायसे 
व्यवहारका छोप करनेवाली निर्मल अनवस्था दी होगी, अभिभ्राय सिद्ध न 
होगा । बाह्य अर्थका निपेघ करनेवालेने वासनानिमित्तक यह ज्ञानसमूह है, 
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रलप्रभा 

सत्रव्यावत्ये स्मारयित्वा दूषययति--यद्प्युक्तमित्यादिना। भावः--उत्पत्तिः 
सत्तावा। ननु वाह्यार्थानुपलब्धी अपि पूर्व॑पूर्ववासनावलाद्‌ उत्तरोत्तरविज्ञान- 
वैविब्यम्‌ अस्तु, बीजाडकुरवद्‌ , अनादित्वात्‌ इत्यत जाह--अना दित्वे5पीति । 
बीजादू अड्कुरो दृष्ट इति, अहृष्टेथपि तज्ञातीययोः कार्यकारणभावकर्पना युक्ता, ृह 
स्वथानुभवनिरपेक्षवासनोत्पतेः आदावेव करप्यलादनादिकरपना निमूरलेंति नाइमि- 


रत्तमभाका अनुवाद 

सूज्नेस निराकरणीय शझ्जाक। स्मरण कराकर उसको दूपित करते हें-...“यदप्युक्तम” इत्यादिसे । 
भाव--उलत्ति या सचत्ता। यदि कोई कहे बाह्य अर्थके अशुलब्ध होनेपर भी पूर्व पूर्व वासना 
कर कर विज्ञानवेचित्य होगा, वीजाबकुरके समान अनादि होनेंसे हो, इसपर कहते 
2 अनादिल्वेअपि” इद्मादिसे | बीजसे अलूकुर देखा जाता है, इससे जो अद्कुर और बीज 
द्ष्ट नदी है उनमें भी उसके समान हो कार्यकारणभावकी कल्पना उचित हैं। यद्दां 
त्ती अथाजुभवकी अपेक्षाके बिना वासनाकी उत्पत्ति नहीं दिखाई देती, उससे आरम्भमें 
ही कल्पना होनेसे अनादिकल्पना निमूछ है, इस प्रकार इष्ट ज्ञानवैचित्र्य सिद्ध नहीं द्ोगा, 


आपे० ५ सू० २०) शाह्रभाष्य-रत्रभा-भांपालुबादसहित. १२७३ 


साध्य 


वासनानिमित्तमेवेदं ज्ञानजातं नाअथैनिमित्तमिति, तावप्येव॑ सति भ्रत्युक्तो 
द्रष्टव्यों, विनाअथोंपलब्ध्या बासनालुपपत्तेः। अपि चविनापि वासनाभि- 
रथोपलब्ध्युपगमाद्‌ विना त्वथोपलब्ध्या वासनोत्पत्त्यनभ्युपगमादथसड्धा- 
वमेवाइन्वयव्यतिरेकावपि प्रतिष्ठापयत) । अपि च वासना नाम संस्कार- 
भाष्यका अनुवाद 
अथेनिमित्तक नहीं, इसकी सिद्धिके लिये जो अन्वय-व्यत्तिरेकका उपन्यास 
किया है, ऐसा होनेपर उसका भी निराकरण हुआ समझना चाहिए, क्‍योंकि 
अथेकी उपलछव्धिके बिना वासना उपपन्न नहीं होती। और वासनाके बिना 
भी अथेकी उपलब्धि प्राप्त होती है, और अर्थोपछब्धिके बिना वासनाकी 
उत्पत्तिका स्वीकार न होनेसे अन्वयव्यतिरेक भी अथेके अस्तित्वका ही प्रतिष्ठापन 
करते हँ। और वासना संस्कार विशेष है और संस्कार आश्रयके बिना नहीं 


रलगभा 

प्रेतघीवैचित्यसिद्धिरित्यर्थ: । ननु निरपेक्षवासनानां सत्त्वे घीवैचित्यम्‌ अस्त तु 
नेति स्प्ने दृष्टमेति समूलाइनवस्थेत्त आह--याविति | वासनानां बाह्या- 
थानुभवकायेत्वे सति नेरपेक्ष्यासिद्धि! न त्वयाडपि दृष्टेत्यथः । कार्यत्वआहक व्यति- 
रेकमाह--विनेति । अथानुभवकारयाणां वासनानां तदनपेक्षत्वायोगान्न त्वदुक्ता- 
न्वयादिदष्टिरित्युक्तत अभिनवार्थापलूब्धिविचिउ्यस्थ वासनानां विनाइपि भावेन 
व्यतिरिकव्यभिचाराच न का5पि वासनामात्रझृतं धीवेचिब्यम, किन्ल्थीनुभवे सति 
वासना असति नेति अन्वयव्यत्रिकाभ्यां वासनामूछानुभवावच्छेदकार्थकृतमेवेति 


रलम्रभाका अनुवाद 


ऐसा अंथ है। परन्तु जब निरपेक्ष वासनाएँ होती है, तभी ज्ञानवैचित्र्य होता दे, 
अन्यथा नहीं, ऐस। स्पप्तमें देखनेमें आता है, इसलिए अनवस्था समूल है, इस शझ्झाका 
निराकरण करते हैं--'यो” इत्यादिस । वासनाओंके वाह्य अथके अनुभवसे जन्य होनेसे उनके 
निरपेक्षत्वकी असिद्धि है तुमने भी निरपेक्षता नहीं देखी, ऐसा अथे दे। वासना वाह्म 
अर्थके अनुभवका कार्य है, इसका अहरण करानेवाला व्यतिरिंक कहते हैं--विना” इत्मादिसे । 
अयोनुभवजन्य वासनाएँ अरथंसे निरपेक्ष द्ों, यद्द युक्त न होनेसे तुम्दारे द्वारा कथित अन्वयादि 
नहीं है, ऐसा कद्दा है। अभिनव अर्थोपलब्धिवैचित््य वासनाओंके बिना भी होता है, अत- 
एव व्यतिरिकका व्यभिचार द्वेनेसे किसी भी स्थलमें वासनाके वैचित््यसे--ज्ञानवेचित्र्य नहीं 
दोता है, परन्तु अथंका अनुभव द्वोनेपर वासना द्वोती है ओर न होनेपर नहीं दोती, इस 


तिरे हद 6 6 पड हे गनसे 
प्रकार अन्वयव्यतिरेंकसे बासनाके मूल अनुभवके अवच्छेदक अथसे यह ज्ञानवैचित्ष्य दोनेसे 


१२७४ प्रह्मसूत्र ( जै० २ १०३ 


साष्य 
विशेषाः, संस्काराथ ना55श्रयमन्तरेणाअवकव्पन्ते, एवं लोके दृष्टलवात , 
न च तब घासनाश्रयः कथ्रिदरित प्रमाणतो5चुपलब्धे! ॥ ३० ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
हो सकते, क्योंकि ऐसा लोकमें देखा जाता है. और तुम्हारे भतमें वासनाका 
कोई आश्रय नहीं है, क्योंकि वह प्रमाणसे अन्ुपलब्ध है ॥ ३० ॥ 
रत्वप्रभा 
वाह्याथंसदभावसिद्धिरित्याह--अपि चेति । ये संस्‍्कारः, स साश्रयो छोके 
इृष्टो यथा वेगादिः इष्वाश्रयः, अतो विज्ञानसंस्काराणां ने भाव: । आश्रयानुप- 
लब्घेरित्यथान्तरमाह--अपि चेति ॥ ३० ॥ 
स्‍लप्रभाका अनुवाद 
वाह्म अर्थका अस्तित्व सिद्ध है, ऐसा कहते हं--“अपि च” दत्यादिस। जो संस्कार है वह 
लोकमें आधभ्रययुक्त दिखाई देता है, जसे वेग आदि संस्कार बाण भआदिके आश्रित हें, 
इसलिए विज्ञान-संह्कारोंका अस्तित्व नहीं दे, क्योंकि उनका आश्रय उपलब्ध नहं द्वोता, 
इस प्रकार सूत्रका अन्य अथ कद्दते एं--''अपि च” हृत्यादिस ॥ ३० ॥ 


क्षणिकल्ानच्र ॥ ३१॥ 


पदच्छेद--क्षणिकत्वात्‌ू , च । 

पदार्थोक्ति--क्षणिकत्रात्‌ च--आल्यविज्ञानस्थ क्षणिकल्ाड्लीकारात्‌ च 
[ न वासनाश्रयत्वम्‌ ] | 

भापाथे--आल्यविज्ञनको क्षणिक माननेसे वह मी वासनाका आश्रय 
नहीं हो सकता । 


“3. 


जा 


गमाष्य 
यद्प्याल्यविज्ञानं नाम वासनाश्रयत्वेन परिकल्पितम्‌, तद॒पि क्षणिक- 
भाष्यका अनुवाद 
जो आल्यविज्ञानकी भी वासनाओंके आश्रयरूपसे परिकल्पना की गई है, 
रत्नम्रभा 
अत्तु आल्यविज्ञानम्‌ आश्रय इत्यत आह--क्षणिकल्वाचेति। सूत्र व्याचष्टे- 
रत्वमभाका अनुवाद 


तब आलयविश्ञ| | दे ऋहते हैं ०३ जे 
लियविज्ञान वासनाओंका आश्रय हो, इसपर कहते हैं--क्षणिकत्वाश्” इत्मादिसे । 
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ज्स्स्स्ज्स्स्श्स्स््य्य्य्य्स्य्य्स्य्य्य्य्य्स्स्य्य्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ल्ट्ल्ल्ल्< 
साष्य 


स्वाभ्युपगमादनवस्थितस्व॒रुपं सत्‌ प्रवृत्तिविज्ञानवन्न वासनानामधिकरणं 
भवितुमहंति । नहि कालत्रयसंबन्धिन्येकरिसचन्वयिन्यसति कूठस्थे वा 
स्वाथदर्शिनि देशकालनिमित्तापेक्षवासनाधानस्मृतिप्रतिसन्धानादिव्यवहार 
संभवति । स्थिरस्वरूपत्वें त्वालयविज्ञानस सिद्धान्तहानि।। अपि च॑ 
भाष्यका अनुवाद 

वह भी क्षणिकत्वके खीकारसे अस्थिरखरूप होनेसे भ्रवृत्तिविज्ञानंकं समान 
वासनाओंका आधार नहीं हो सकता है। तीनों कालके साथ सम्बन्ध रखने 
वाला एक अन्वयी सवा्दर्शी कूटस्थ--स्थिर न हो, तो देशकालरनिमित्तकी 
अपेक्षासे जो वासनाओंका आधान होता है वह ओर इनके अधीन स्प्तिप्रति- 
सनन्‍्धान आदि व्यवहार नहीं होंगे। आल्यविज्ञानको स्थिरसवभाव माननेमें तो 


सत्नम्रमा 
यदपीति। सहोत्यन्नयोः सव्येतरविषाणवद्‌ आश्रयाश्रयिभावायोगात्‌ पैवीपयें 
चाइड्घेयक्षणेडसत आधारत्वायोगात्‌ू, सत्त्वे क्षणिकतव्याघातानचा$5धारत्वस्‌ 
आलयविज्ञानस्य क्षणिकत्वात्‌ नीछादिविज्ञानवद्त्यथे! । अस्तु तहिं आलूय- 
विज्ञानसन्तानाश्रया वासना इत्यत आह--नहीति । सबविकारः कूटस्थों वा 
स्थाय्यात्मा यदि नास्ति, तदा सन्तानस्या$वस्तुल्वादू देशाच्पेक्षया यद्धासनानामा- 
धान निक्षेपो ये च स्पृतिप्रत्यमिज्ञे, यश्च तन्मूछो व्यवहारः, तत्‌ से न सम्मव- 
तीत्यथः। यदि व्यवहाराथंम्र्‌ आत्मस्थायित्वम्‌, तदा अपसिद्धान्त हत्याह--- 
स्थिरेति । सूत्रमतिदेशा्थत्वेचाईपि व्याचष्टे--अपि चेति | मतद्बयनिरासम्‌ 
रत्नम्रभाका अनुवाद 


सून्नका व्याख्यान करते हैं--“यदत्रपि” इत्यादिसि। आलयविज्ञान और वासना साथ उत्पन्न 
हों, तो वाई और दाहिने सींगके समान उनका आश्रयाश्रयिभाव युक्त नहीं द्वोगा और आलूय- 
विज्ञान और वासनामें पौवापय माननेसे जो आधियक्षणमें न हों, वह आधार न दो सकेगा 
और हो तो क्षणिकत्वकी हानि होगी। इसलिए आलयविज्ञान आधार नहीं द्वो सकता, 
ऐसा अर्थ हैं। तव आल्यविज्ञानका सन्तान वासनाका आधार हों, इसपर कहते हैं-- 
“नहि” इत्यादिसे। सविक्रार या कूटस्थ स्थायी आत्मा यदि न दो, तो सन्तानके अवस्तु 
होनेसे देशादिकी अपेक्षासे जो वासनाका आधान या निक्षेप होता है, जो स्टते और 
प्रत्यभिज्ञा होती हैं और जो तन्मूलक प्रत्यक्ष आदि व्यवहार द्वोता है, वह सब नहीं हो सकेगा । 
यदि व्यवद्वारके लिए आलयविज्ञान स्थायी है--आत्मा स्थायी है, ऐसा स्वॉकार करोगे, तो 
सिद्धान्तकी द्वानि द्वोगी, ऐसा कद्दते हैं--“स्थिर”” इत्यादिसे । सूज्ञका आतिदेश करके व्याख्यान 


लि 
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कम्पकप्दान्यकम् सात या 0 #रर्शीणशीई 
साष्य 


विज्ञानवादेईपि. क्षणिकल्वाभ्युपगमस्य समानत्वाद यानि बाह्यार्थवादे 
क्णिकल्वनिवन्धनानि दृषणान्युद्धावितानि उत्तरोत्पादे च पूर्वनिरोधात' 
हत्येबमादीनि तानीहा5प्यजुसन्धातव्यानि | एचमेतो द्वावषि बैनाशिक- 
पक्षी निराकृतो बाह्यार्थवादिपक्षो विज्ञानवादिपक्षथ। शुन्‍्यवादिपक्षस्तु 
भाष्यका अनुवाद 
सिद्धान्तकी हानि होगी। और विज्ञानवादमें भी क्षणिकत्वका रवीकार समान 
'होनेसे बाह्माथवादमें क्षणिकत्वके आधारपर रहनेवाके 'उत्तरोत्पादे च पूवेनिरो- 
घात्‌ः इत्यादि जो दूषण प्रकाशित किये गये हैं, उनका यहां भी अनुसन्धान करना 
युक्त है। इस प्रकार बाह्माथैवादपक्ष और विज्ञानवादपक्ष इन दोनों बैनाशिकों 
( बौद्धों ) के पश्लोंका निराकरण किया गया। शुत्यवादिपक्ष तो सब प्रमाण 


रत्वप्रभा 

उपसंहरति--एवमिति । ज्ञानज्ञेयात्मकत्य सर्वस्य सत्त्वासत््ाभ्यां विचारो- 
सहत्वात्‌ शुन्यताइवशिष्यत इति माध्यमिकपक्षस्थाईपि मानमूलत्वमाशक्थ 
सूत्रकारः किमिति न निराचकार इत्यत जाह--शून्येति। आदरः--पथक्सूत्रा- 
रम्मः न क्रियते, एतानि एवं तन्‍्मतनिरासाथत्वेना5पि योज्यन्ते इत्यर्थः | तथा हि 
ज्ञानाथेयोः न अभाव, प्रमाणत उपलूब्धेः। ननु जाग्रस्वप्नो ज्ञानाथशुन्या, अवस्था- 
लात, सुधुत्तिवदित्यत आह--ैधम्याच्च न स्वप्नादिवतः (ब्र० सू० २।२॥२९) 
इंति । स्वप्नः आदिः यस्‍्याः सुषुप्तेः तहत नेतरावस्थयो: शून्यत्वसू उपलब्ध्य- 
नुपरन्धिवैधम्येकक्षणवाधितज्ञानाथे।पलव्धिवाधात्‌ , सुपृत्ता अपि आत्मज्ञानसस्वेन 

रलप्रभाका अनुवाद 

करते हैं--“अपि च” इत्यादिसे। दो मतोंके निरसनका उपसंद्वार करते हैं--“एवम'' 
इत्यादिसे । श्ञानज्ञेयात्मक्र जो सब है, वह सत्‌ है या असत है, ऐसा विचार नहीं हो 
सकता, इससे श्यता दी अवशिष्ट रहती है, ऐसा माध्यमिक पक्ष है वह प्रमाणमूलक है ऐसी 
शह्धा करके सूत्रकारने उसका निराकरण क्यों नहीं किया, इसपर, कद्दते हैं--“शुन्य”? इत्यादिस । 
आदर--टयर्‌ सूज़ारम्भ नहीं किया जाता है। झज््यवादका निराकरण करनेके लिए भी इन्हीं 
सूत्नोकी योजना करते है, ऐसा अर्थ है। जैसे कि “ज्ञानार्थयोर्नामावः, 'प्रमाणत उपरब्धेः” 
अथांद ज्ञान आर अरथका अभाव-शून्यत्व युक्त नहीं है, क्योंकि वे अमराणसे उपलब्ध दवोते हैं । 
परन्तु जाग्मत्‌ और स्वप्न ये ज्ञान और अर्थ॑से वन्य हैं, अवस्था ोनेंस, सुपुप्तिके समान इस 
अनुमान श्रयोगसे झम्यत्व पिद्ध हो, यद्द शंका दूर करनेके 


2. बत्‌” ध्कि जिद हर लिए कद्दते हैं... वे धर्म्याश्च न स्वप्ना- 
देवत्‌” । स्वप्न जिस अवरथाका आदि है ऐसी जो श्ुपुप्ति अवस्था है, उसके समान अन्य 
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मसाष्य 


सर्वप्रमाणविप्तिषिद्ध इति तन्निराकरणाय ना55दरः क्रियते । नद्ययं सर्व- 
प्रमाणसिद्धो छोकव्यवहारोषन्यत्‌ तत्वम्‌ अनधिगम्य शक्यते$पह्ोतुमप- 
वादाभावे उत्सगेप्रसिद्धे) ॥ ३१॥ 

भ्यष्यका अनुवाद 
विरुद्ध है, अतः इसका निराकरण करनेके ढहिए आदर नहीं किया जाता, क्योंकि इस 


स्वेप्रसाणसिद्ध छोकव्यवहारका अन्यतर्त्वको माने बिना अपहव नहीं किया जा 
सकता, कारण कि अपवादके अभावमें उत्सगे प्रसिद्ध होता है ॥ ३१ ॥ 


रत्वम्मभा 


साध्यवैकल्याच नाउनुमानमित्यर्थः: | किश्च, निरघिष्ठाननिषेधायोगाद्‌ अधिष्ठान- 
मेव तत्त्व वाच्यमू, तस्य त्वन्मते न भावः | मानतो&नुपलब्धेः इत्याह-'न भावों 
इनुपरब्धे” (ब्र० सू० २।२।३० ) इति। (उपलब्ध्यनुपलब्धिलक्षणं यदू 
बैधम्ये तलक्ष्यतेडनयेति सा चाउ्सा बाघितज्ञानार्थोपलब्धिः तद्रूपवाधादित्यथे ) 
तदर्थमाह--नह्ययमिति । यदू भाति तत्‌ नाअंसदिव्युत्सगैतः पपश्वस्य न 
शून्यत्वम्‌ बाघाभावादित्यिय! । न च सत्त्वासच्वाभ्यां विचारासहल्वादसत्तम, 
मिथ्यात्वसम्भवादिति भावः । 'क्षणिकल्ाच! (ब्र० सू० २।२।३१ ) इति सूत्र 
क्षणिकत्वोपदेशचिति पठनीयम्‌ | शून्यत्वविरुद्धक्षणिकलोपदेशात्‌ असन्नतप्ररार्पी 
सुगत इत्यथः ॥ ३१ ॥ 
र्नग्रभाका अनुवाद 

अवस्थाएं जाम्रत्‌ और स्वप्न शून्य नहीं हैं, क्योंकि सुषुप्तिमें अजुपलब्धि है और जाप्रत और 
स्वप्ममें उपलब्धि है, ऐसा वैलक्षण्य है। और सुघप्तिमें भी आत्मज्ञानके द्वोनेसे दृष्ान्त साध्य- 
विछ्छ है, अतः अनुमान युक्त नहीं, ऐसा अर्थ है। और निरधिष्ठान निषेधके युक्त न होनेसे 
अधिए्ठान ही तत्त्व है, यह कद्दना चाहिए । उसका तुम्दारें शत्त्यवार्दाके मतमें अभाव है, क्योंकि 
प्रमाणसे अनुपलब्ध है, ऐसा कहते हैं--“नाभाव उपलब्ध: । इस सूज़का अथे कहते हैं-- 
“नहाययम” इत्यादिसि । जो दीखता हैं, वह असत्‌ नहीं ऐसे उत्सगसे प्रपश्व॒ झत्य नहीं है, 


० ् ०] 
क्योंकि वाधका अभाव दै। और ज्ञानक्ेयात्मक जो सब है, वह सत्‌ हे या असत् है, 
ऐसा विचार नहीं हो सकता, उससे शून्यत्व दे ऐसा कहना इुक्त नहीं क्योंकि मिथ्यात्वका 
सम्भव है। 'क्षणिकत्वात' इस सून्रको “क्षणिकत्वोपदेशाच! इस अकार पढ़ना चादिए । 


७ ०. ०-प +ः औे. आ> ९ 
झन्यत्वविरुद्ध क्षणिकत्वका उपदेश इोनेंस इगत असंगतप्रलापी है, ऐसा अये है ॥ ३१ ॥ 


१५७८ ब्रह्मसत्र [ भ० २ परा० २ 
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सर्वथानुपफ्तेश्व ॥ ३२ ॥ 

पदच्छेद--सर्वथा, अनुपप्तेः, च । 

पदार्थोक्ति--सर्वैथा-अन्थतः अथैतश्व [ सुगतमतत्य ) अनुपपते/-- 
असंगतत्वातू, च--अपि [ अनादरणीयं अयोडर्थमिः आन्तिमूकं तन्‍्मतम्‌ ] | 

भाषार्थ--झुगतमतके ग्रन्यसे और अर्थसे असंगत होनेसे भी कल्याणा- 
काइक्षी पुरुषोंको उक्त श्रान्तिमूलक मतपर आस्था नहीं करनी चाहिए । 

भाष्य 

कि. बहुना सर्वप्रकारेण यथा यथा वेनाशिकसमय उपपत्तिमचाय 
परीक्ष्यते, तथा तथा सिकताकृपवद विदीयेत एवं, न कांचिदष्यत्रोपपत्ति 
पृश्याम१, अतथाउलुपपन्नो वैनाशिकतन्त्रव्ययहार; | अपि च बाह्यार्थ- 
विज्ञानशून्यवादत्रयम्‌ इतरेतरविरुद्धमू उपदिशता सुगतेन स्पष्टीकृतम्‌ 
आत्मनो5संबद्धप्रलापित्वम , प्रढ्ेपो वा प्रजासु विरुद्धाथप्रतिपत्त्या विमुक्ने- 
युरिमाः प्रजा हति | स्वेधाषपि ना&६द्रणीयोअय सुगतसमय। श्रेयस्कामः 
इत्यभिप्रायः ॥ ३२ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

बहुत कहनेसे क्या प्रयोजन है सव प्रकारसे ज्यों ज्यों यह वेनाशिक समय 
उपपन्त है या नहीं ? ऐसा विचार करते हैं त्यों त्यों रेतीसें चनाए गये कुएँके समान 
विदीणे ही होता है, उसमें हम कुछ मी उपपत्ति नहीं देखते; इससे भी वेनाशिक 
शास्त्र अलुपपन्न है। और वाह्माथवाद, विज्ञानवाद और शून्यवाद परस्पर विरुद्ध 
इन तीन वादोंका उपदेश करते हुए सुगतने अपनी असम्बद्ध प्रतापिता प्रकटकी 
है। और विरुद्ध अर्थके ज्ञानसे ये प्रजाएँ विमूद हों, ऐसा प्रजाओंके प्रति अति 
विंद्वेष प्रकट किया है, इसलिए कल्याण चाहनेवालेको इस सुगतसि'द्धान्तका 
सबेथा अनादर करना चाहिए, ऐसा अभिप्राय है॥ ३२॥ 

रत्नप्रभा 


घुगतमतासाडूगत्यम्‌ उपसंहरति--सर्वथेति | सर्वश्ञ॒स्य कर्थ विरुद्धपलापः 
तत्राह--पअंदेषो चेति | वेद्वाह्मा अन्न प्रजा आश्याः, अतो भआन्त्येकमलसुगत- 
सिद्धान्तेन वेदान्तसिद्धान्तस्थाइविरोध इति सिद्धम्‌ ॥ ३२ ॥ (७५)॥ 

. _,.. रत्नमगाका अनुवाद 

__ झेगतमतकी असंग्रतिका उपसंहार करते हैं--.“सर्वथा” इसत्यादिसे। सर्वज्ञ सुगत 
विरुद्धभलापी केते ६६ इसपर कहते हैं--'प्रद्देधो वा” इत्यादिसे । यहां “प्रजा! का अर्थ 
वेदबाह्य प्रजा समझना चाहिए १ आन्ति ही जिसका मूल है उस सुगत सिद्धान्तसे बेदान्त- 
सिद्धान्तका विरोध नहीं है ॥ ३१ ॥ 


नी 
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[ ६ एकस्मिन्॒सभवाधिकरण छू० ३३--३६ ] 
सिद्धि! सप्तपदाथानां सप्तमड़गीवयानन वा । 
साधकन्यायसद्भावात्तेषां पिद्धों क्रिमद्भुतम्‌ ॥ ? ॥ 
एकस्मिन्‌ सदसत्त्वादीषिरुद्धभतिपादवातू । 
अपन्याय/ सप्तभडगी न च जीवस्य सांध्ता ॥ २॥ 
[ अधिकरणसार | 
सन्देह--सप्तभज्ञीरूप त्यायसे सप्त पदार्थोंकी सिद्धि होती है अथवा नहीं ! 
पूर्वपक्ष-+सप्तभज्ञीरूप साधकन्यायके अस्तित्वसे सप्त॒ पदार्थोकी सिद्धिमें आश्रर्य 
ही क्‍या है ! 
सिद्धान्त--एक जीवमे सत्त और असत्त्व आदि विरुद्ध धर्मोंके प्रतिपादनसे 
सत्भद्ीरूप न्याय न्यायाभास है और जीवकी सावयवता नहीं हो सकती है। 


# तातपये यद्द है कि आईतोका मत ऐ कि जीव और अजीव ( जीवमिन्न ) ये दो पदार्थ दैं। 
उनमें जीव चतन, शरोरपरिमाणवाला और सावयव दे तथा अजीव छः प्रकारका है। उनमें 
एक पर्वत भादि है एवं आस्तव, संवर, निर्जर, वन्‍्ध, मोक्ष नामके पांच और हैं । जीव जिससे 
विषयोंमें पवत्त होता है, वह आज्रव दै, विवेकको भावृत्त करनेवाछा अरविवेक भादि संवर है, 
काम, क्रोध आदि जिससे सर्वात्मना जीणे हो जाते हैं--बारलोंको नोचना, तप्तशिलामें चढ़ना 
आदि तपस्या निरजर है, आठ कर्मोसे प्राप्त हुई जन्ममरणपरम्परा वन्‍्ध हे और पापविशेषरूप चार 
घातिकर्म, और पुण्याविशेपरूप चार जघातिकर्म एँ। शास्त्रमें प्रतिपादित उपायसे उन्न आाठ 
कम्मांसे निर्मुक्त हुए जीवका सत्तत ऊध्वेगमन मोक्ष ऐे। ये सात पदार्थ सप्तमन्नीरूप न्यायसे 
व्यवस्थापित दोते हूं । वद सप्तभद्गी न्‍्याय-स्यादस्ति, स्पाज्नास्ति, स्थादस्ति च नास्ति च, स्थादवक्तन्यः, 
स्थादस्ति चावक्तव्यश्व, स्वान्नात्ति चावक्तव्यश्र, स्थादस्ति च नास्ति चावक्तव्यश्व, [ किसी प्रकारसे 
है, किसी भ्रकारस नहीं दे, किसी प्रकारंस है भी भोर नहीं भी है, किसी 
प्रकारसे अवक्तन्य है, किसी प्रकारंस द भी जौर अवक्तब्य भी दै, किसी प्रकारसे नहीं हे और 
भ्रवक्तव्य है, एवं किसी प्रकारसे भी है नहीं भी हे और अवक्तन्य दे ] इस तरद्द सात मग-- 
प्रकार हैं। अभिप्राय यह दै कि---स्यात? शब्द निपातत ऐ और उसका अर्थ 'कथब्नित” दोता है। 
प्रतिवादी चार प्रकारके दैं--म़द्वादी, असद्वारी, सदसद्वादी, अनिवर्चेनीयवादी एवं अनिवंचनौय 
मतसे सम्बन्ध रखनेवाले सदादि मतावलम्बी त्रिविध हैं, उन सात प्रकारके वादियोंके प्रति श्न 
सप्तविध न्यायोंका उपयोग किया जाता है। उदाइरणाये--यादि भाईतके प्रति सद्दादी प्रश्न करे 
कि तुम्दोरे मतमें मोक्ष दै? तो वह कद्देगा, स्थादस्ति-कथज्वित्‌ है। बेस इसी प्रकार अन्‍्य- 
वादियोंके प्रति भी 'स्याज्नास्ति? इत्यादि न्याय प्रयुक्त हो सकते हें। श्सौंसे वादी छोग दुःखी दोकर 
उत्तर नहीं पा सकते हैं । ,अतः सप्तमग्नीरूप साधक न्यायसे जोवादि सात पदार्थोकी सिद्धि होनेमें 
कौन सा आश्चरय है ? इसपर सिद्धान्ती उत्तर देता दे कि--सप्तमद्गीरूप न्याय वस्तुतः न्याय नद्दों 
है, किन्तु अपन्याय है, कारण कि एक जीवको सद्गादीके प्रति सदुरूप कहना, अस्गा्के प्रति क्सदरूप 

१६१ 
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नेकस्मिन्नसंभवात्‌ ॥ ३३॥ 
पदच्छेद--न, एकसििन्‌, असम्मवात्‌ | 
पदार्थोक्ति--एकस्मिन्‌--अखण्डे परमार्थरुपे वस्तुनि, असम्मवात्‌--विरृद्ध- 
धर्माणामसम्भवात्‌ , न--वम्तुनो5नेकरूपत्व॑ नात्ति । 
भाषाथ--एक परमार्थछूप वस्तुर्मे विरुद्ध धर्मोका संभव न द्ोनेसे वस्तुमे 
अनेकरूपता नहीं हैं । 


साष्य 

निरस्त) सुगतसमय:, विवसनसमय इदानीं निरखते। सद्त चपां 

5 श्न्प ॒] नजरबन्धमों हद ट क्षेपतस्तु 
पदाथा। संमता जीवाजीवासवर्सबरनिजखन्धमोक्षा नाम। से 
भाष्यका अनुवाद 

सुगतके सिद्धान्तका निरसन किया जा चुका है, अब जैनसि द्धान्तका निराकरण 

करते हैं। इनके मतमें सात पदार्थ हैं, जीव, अजीव, आन्रव, संवर, निजर, 
रतलमभा 

नैकस्मिन्नसम्भवात्‌ । मुक्तकच्छमते निरस्ते मुक्ताम्बराणां मत बुद्धि 
भवति त॒त्‌ निरस्त इति ग्रसज्लसड्तिमाह--निरस्त हति। एक़रूपं अश्नेति 
वैदिकसिद्धान्तस्स अनेकान्तवादेन विरोधो5पिति न वेति तद्दादस्थ मानआरति- 
मूलत्वाभ्यां सन्देहे मानमूलत्वात्‌ विरोध इति पूर्वपश्षफलममिसन्धाय तन्मतमुप- 
न्वस्यति--मृप्त चेति | जीवाजीवी--भोक्तमोग्यी । विषयामिमुख्येन इन्द्रियाणां 
प्रवृत्ति--भासवः । तां संब्रणोतीति संवरः--यमनियमादिः । निजेरयति 

रलप्रभाका अनुवाद 

“नेकत्मिन्नसभवात्‌” । मुत्तरच्छ “>सुगतोंके मतका शण्उन दोनेपर दिगम्बर-«जनोंका 
मत इडम आहढ होता हे, अब उसका निरसन करते हैं, इस प्रकार प्रसंगसज्ति कहते 
हू निरस्तः ; इल्ादिसे । एकरुप ब्रक्ष दे, ४स पैदिकसिद्धान्तका अनेदान्तवादस विरोध 
इ या नहीं, बंद अनेकान्तवाद अम्माणमूलक है या भ्रान्तिमूलऊ है ? ऐसा सन्देद दोनिपर उसके 
मानसूल दोनेंसे वेदिकसिद्धान्तका विरोध द ऐसे पूर्वपक्षडे फलका अनुसंधानकर उस मतकां 
नरक करते ईं--“सप्त च” इल्यादिसे । जीव” भोक्ता ६ और 'अजीव” भोग्य हैं। 
है. अभिमुख इन्द्रियोंकी अश्त्ति--अर्थीत्‌ इन्द्रियोंका विपयोप्ते ठंचार "आक्षवः है। 
पर परम मशततिका जो संवरण करता दे, वह 'संवर' पट तप 77777__ दे, चह 'संवर' है, अय्ीत्‌ यमनियमादि-- अथाव्‌ यमनियसादि-- 
कइना विस्द्ध दै। जौवकी सावयव कइना नितान्त भूछ ए, बयोकि उसे सावयव माननेमें 


अनित्यताकी प्राप्ति होगो । रे कथब्षित्‌ स्वीकार किया जाय, तो भ्रोक्षरूप पुरुषाय किसको द्वोगा १ 
अतः जीवादि पदार्थोकी सिद्धि सप्तभद्ठीन्यायसे स्वेधा नहों हो सकती है । 


मोषे० & सू० ३३] शाइुरभाष्य-रत्नप्रभा-भोषालुवांदंसहित १२८३ 
ज्स्स्स्ज्य्स्स्स्स्स्य्य्य्य्य्स्स्य्य्स्स्स्य्स्स्स्य्स्स्स्स्स्य्स्स्स्स्स्ल्ल्ल्टल्ल्ट 
भाष्य 
द्वावेव पदार्थों जीवांजीवारुयों। यथायोगं तयोरेवेतरान्तर्भावादिति 
मन्यन्ते | तयोरिममपरं प्रपश्चमाचक्षते, पश्चास्तिकाया नाम--ज्ञीवारिति- 
कायः, पुद्वलास्तिकाय;, धमोस्तिकाय), अधर्मास्तिकाय), आकाशारित- 
साधष्य 
बन्ध और मोक्ष | संक्षेपमें तो जीव और अजीव नामके दो ही पदाथे हैं, क्योंकि 
दूसरों का इन दोमें ही यथायोग्य अन्तभोब होता है, ऐसा वे मानते हैं । जीवा- 
स्विकाय, पुद्दछास्तिकाय, धर्मास्तिकाय, अधमोस्तिकाय, और आकाशास्तिकाय 
ये पांच अस्तिकाय उन दोका दूसरा भ्रपन्च है. ऐसा वे कहते हैं, उन सबके 


रत्नग्रभा 
नाशयति कल्मषमिति निर्जेरः--तप्तशिलारोहणादि! । बन्ध:-कर्म । मोक्ष)- 
कर्मपाशनाशे सति अलछोकाकाशग्रविष्टस्य सततोध्व॑ंगमनम्‌ । ननु आखवादीनां 
भोग्यान्तभोवात्‌ कथ सप्तवरमित्मत आह--संक्षेपतस्त्विति । संक्षेपविस्तराभ्यास्‌ 
९ ४ कि 
उक्तार्थेषु मध्यमरीत्या विस्तरान्तरमाह-तयोरिति । अस्तिकायशब्दः सांकेतिकः 
पदार्थवाची । १ जीवश्वाओ्सौ अस्तिकायश्रेति एवं विग्रहः । २ पूर्यन्ते गलन्तीति 
पुद्रछा:--परमाणुसंघाः काया: । ३ सम्यक्‌ प्रवृत््यनुमेयः--धर्मः | 9 ऊर्ध्व- 
गमनशीरुत्य जीवस्म देहे स्थितिहेतु:---अधरमः | ५ आवरणाभाव/-आकाश 
इत्यथ! | पद्मपदार्थानाम्‌ अवान्तरभेद्माह--सर्वेषासिति ।  अयमरथः--जीवा- 
स्तिकायः त्रिविध: । १ कश्चिद्‌ जीवो नित्यसिद्धः अर्हन्मुरूवः, २ केचित्‌ 
रसज्ञगमभाका जबुवाद 
वाद्य और आशभ्यन्तर इन्द्रियोंका निम्नद। जो पापको अद्यन्त जीणे करता है नाश करता हे--वह 
'निर्जर' है, जैसे तप्तशिलारोहण, केशछश्वन आदि देहकषट। 'बन्ध'-कर्म । 'मोक्ष'--कर्मपाशका नाश 
होनेपर अलेक आकाझमें प्रविष्ट हुएका सतत ऊरध्वेगमन। यदि कोई कट्टे कि आज्षव आदि भोग्यके 
अन्तर्भूत हैं, तो पदार्थ सात किस श्रकार हैं? इसपर कहते हैँ--“संक्षेपतस्तु” इत्यादिसे । 
संक्षेप और विस्तारसें कद्दें हुए पदार्थों मध्यम रीतिसे अन्य विस्तार कहते हैं---“तयोः” 
इत्मादिसि । अस्ति--है और कायते--शब्दसे कहलाता है, वह “अस्तिकाय! । यह 
जैनोंका पारिभाषिक्त शब्द पदार्थवाचक है जीव ऐसाजो पदार्थ वह “जीवास्तिकाय” । 
पूणे हों और गल जाय वह “पुह्कलऊ” अथांत्‌ परमाणुसमुदाय काय । सम्यक्‌ अद्वत्तिसे 
जो अनुभय है, वद घर्म है। ऊध्नगमनशील जीवकी देहमें स्थितिका देद--अधर्म है । 
आवरणका अभाव--आकाश दै । इन पांच पदार्थोका अवान्तर भेद कहते हैं-- 
“सर्वेषाम्‌”” इत्यादिसे | यह तात्पये दहै--जीवारितकाय तीन प्रकारका हे, नित्यसिद्ध, मुक्त 
और बद्ध । उनके मतके प्रवत्तक जो अरईन्सुरुय ( प्रति ) दें वें नित्यसिद्ध हैं, कितने दी 
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भाष्य 


कायश्रेति। सर्वेपामप्येपामवान्तरप्र मेदान्‌ बहुविधान्‌ स्वसमयपरिकरिपतान्‌ 
भाष्यका अनुवाद 
बहुत प्रकारके अवान्तर भेद जो प्रमाण और युक्तिस शून्य अपने शाम्नमें परि- 


रज्रमभा 


साम्प्रतिकमुक्ताः, ३ केचिद्‌ बद्धा इति। पुद्ठछास्तिकायः पोढा--४ एथिव्यादीनि 
चस्वारि भूतानि, ५ खावरम्‌, ६ जज्नषमं चेति| ७-८ प्रवृत्तिस्थितिलिकगो धर्माउ्वर्मो 
उक्तो | आकाशा5स्तिकायः द्विविधः---१ छोकाकाशः सांसारिकः, २ अछोकाकाशो 
मुक्ताश्रयः इति । वबन्धा55रछवयं कर्म अष्टविधमू--४ चत्वारि घातिकर्माणि, 
9 चलत्वारि अघातीनि।तत्र ज्ञानावरणीयम्‌ , दर्शनावरणीयम्‌ , मोहनीयम , अन्‍्तराय 
चेति घातिकर्माणि | १ तत्तज्ञानाद्‌ न मुक्तिरिति ज्ञानम्‌ आय कर्म | २ आहँत- 
तन्त्रश्रवणाद्‌ न मुक्तिरिति ज्ञान द्वितीयम्‌ | २ बहुपु तीर्थकरप्रदर्ितेयु मोश्ष- 
मार्गप विशेषानवधारणं--मोहनीयमू । ४9 मोक्षमार्गप्रवृत्तिविप्तकारणमू-- 
अन्तरायमू । इमानि चत्वारि श्रेयोहन्तृत्वाद्‌ घातिकर्माणि | अथा5घातीनि 
चत्वारि कमोणि--वेदनीयम्‌ , नामिकम्‌ , ग्रोत्रिकम, आयुप्कमिति । १ मम 
वेदितव्य॑_तत्ततमू अत्तीति अभिमानों वेदनीयमू । २ एतन्नामाइइमस्‍्मील- 
भिमानः--नामिकम्‌ ) ३ अहमतन्र भवतो देशिकस्ा$हतः शिष्यवंशे प्रविष्टो5- 
स्ीत्यमिमान:--गोत्रिकम्‌ । 9 शरीरखित्यथे कर्म--आयुप्कम्‌ ।  अध- 


रलमभाका अनुवाद 
जीव इस समयमें मुक्त दोते दं भार फ्ितने द्वी बद् है। पुद्छाध्तिकाय छ' प्रकारका ईै-- 
घथिवी आदि चार भूत, स्थावर और जप्मम । प्रशति और स्थितिसे अनुमय धर्म और अधर्म 
हैं, ऐसा कद्दा हैं। आकाशास्तिकाय दो प्रकारका है--लेकाझाश और अलोझाकाश | उममें 
लोकाकाक्ष सांसारिक है, और अलेकाकाश मुक्चोफा आशभ्रय--स्थान है [जो बद्ध जीवोंका 
आधारभूत ई वह लोकाकाश हू ओर जो मुक्तोंका आधार है, बह अलोकाकाश है ] बन्धसंशक 
कम आठ प्रकारका हूँ, उनमें चार साधु कर्म हैं, उनकी पारिभाषिक संज्ञा अधातिकर्म ६ 
ओर चार असाधकरम है, उनकी पारिभाषिछ संज्ञा घातिकर्म है, उनमें घातिकर्म ये द--शाना- 
परणीय, दशनावरणीय, मोहनीय और अन्तराय। तत्त्वशानसे मोक्ष नहीं द्ोता, ऐसी भावना 
जानावरणीय हद । आइतशाल्षके भ्रवणसे मुक्ति नहीं होती है [ आईतशास्रका अभ्यास मुमुश्षुभंक्ल 
उपयोगी नहीं दे) ऐसी भावना--दरेनावरणीय ह, तौर्भकर प्रदर्शित यहुतसे मार्मोमेंस 
बिक गत इस विशेषका अनिषय--मोहनांय है और मोक्षमार्गकी प्रशमें 

कारक अन्तराय ह। थे चार कल्याणनाशक होनेसे &। बेदनी 

गोन्रिक ओर आधुष्क ये चार अधघातिकमे हैं। तत्त्वज्ञान जब बाय हद लो हक 
चेदनीय है, इस नामका मैं हूँ, ऐसा अभिमान नामिक है। से पूज्य देशिक भईतके शिष्य- 
घशमे प्रविष्ट हूं, एसा अभिमान गोश्रिक है और शरोरकों स्थितिके लिए जो कर्म है वह 
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भाष्य 
(र चेम॑ + 
वर्णयन्ति । सत्र चेम सप्तज्जीनय नाम न्‍्यायम्रवतारयन्ति । स्यादस्ति, 
गाष्यका अनुवाद 
कल्पित हैं, उनका वर्णन करते हैं। और सव्वन्न यह सप्तमज्जीनय नामके न्‍्यायको 


रत्नप्रभा 


वा शुक्शोणितमिश्रितम--आयुष्कस। तख तस्त्वज्ञानानुकूलदेहपरिणाम- 
शक्तिः--गोत्रिकम । शक्तस्रतस्य॒द्ववीभावात्मककलकावस्थाया बुदृबुदा- 
वथायाश्च आरम्भकः क्रियाविशेष:--नामिकप्‌ । सक्रियस्थजाठराभिवायु- 
भ्यासू इषदू घनीभावः--वेदनीयम । तत्त्ववेदनानुकूलत्वात्‌ तानि एतानि 
तत्त्वावेदकशुक्कपुद्वलार्थवादू अघातीनि । तदेतत कर्माष्टक॑ जन्मार्थत्वाद्‌ बन्धः 
आखवादिद्वारेति । इय॑ प्रक्रिया मानशून्येति धोतयति--र्वसमयपरिकल्पिता- 
निति। स्वीयतन्त्रसंकेतमात्रकल्पितानित्यथंः । पदाथौनामुक्तानामनेकान्त्व॑ 
वदन्तीत्याह--सर्वत्रेति । अस्तिस्वनास्तित्वादिविरुद्धधर्मद्यस्‌ आदाय वस्तुमात्रे 
न्याये योजयन्ति | सप्तानाम्‌ अस्तित्वादीनां भड्गानां समाहारः--सप्तमड्गी, 
तस्या नयः-न्यायः । घटादेः हि सर्वात्मना सदेकरूपत्वे प्राप्यात्मनापि अस्त्येव 
स इति तत्माप्तये यत्नो न स्थात्‌, अतो घटत्वादिरूपेण कथश्विदस्ति, प्राप्यत्वा- 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


आयुष्क है । अथवा शुक्र और शोणितसे मिश्रित जो कमे वह आयुष्क है। उसकी तत्त्वशञानके 
अनुकूल देदपारिणामशक्ति गोन्रिक कर्म दे [ अथोत्‌ कललबुदूबुदादि अवस्थाओंमें परिणाम 
पानेकी शक्ति गोत्रिक कम है] ऐसी शक्तिवालेक्ी उन अवस्थाओंकी प्राप्ति अर्थात्‌ ऐसी 
जक्तिवालेकी द्रवीभावात्मक कललावस्था और बुद्बुदावस्थाका आरम्भक कर्म विशेष नासिक 
कम है। कलर और बुदूबुद आदि अवस्थाओंमें परिणाम पाये हुएकी जाठराग्निसम्पकेसे 
पुण्यशरीरपरिणामके योग्य काठिन्यावस्था वेदनीय है । अर्थात्‌ कियायुक्त बीजका जाठराग्नि 
और वबायुसे थोड़ा घनीभाव वेदनीय है । तत्त्ववेदन--तत्त्वज्ञानकेक अनुकूल होनेसे ये चारों 
कर्म तत्त्वके अविदक पुण्यवत्‌ शरीरके सम्बन्धी द्ोनेसे साधुकमं--अधातिकर्म कहलाते हैं। 
थे आठ भ्रकारके कर्म जन्माथ द्ोनेसे आख॒वादि द्वारा वन्धनरूप हैं। यद्द श्रक्रिया अ्रमाणशुन्य 
है, ऐसा सूचित करते हें--“स्वसमयपरिकल्पितान” इल्यादिसे। अपने शाज्जमे संझेतसे 
ही करिपत हैं, ऐसा अर्थ है। वे इन सात पदार्थों एकरूप नियमका अभाव कहते हैं-- 
“सर्वनत्र” इल्यादिसि । अस्तित्व, नास्तित्त आदि दो विरुद्ध धर्मौकों लेकर वस्तुमान्रमें न्यायकी 
योजना करते हैं। सात अस्तित्व आदि मंग्रोंका-अकारोंका समाहार, सप्तभंगी है, उसका 
मय अथीत्‌ न्याय । यदि घटादि सर्वात्ममा सदा एकरूप हों, तो आप्यस्वरुपसे भी वे हैं ही, 
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भाष्य 
स्थान्नास्ति, स्पादरित च नास्ति च, स्यादवक्तव्य), स्थादरित चाउब- 
क्तव्यश्व, स्थानारित चावक्तव्यथ्र, स्यादसिति च नास्ति चावक्तव्यश्रेति | 
भाष्यका अनुवाद 
प्रवृत्त करते हैं--'स्यादर्ति” (किसी प्रकारसे है), स्मान्नास्ति? (किसी प्रकारसे नहीं 
कप #६] 
है), 'स्यादरित च नास्ति च! ( किसी प्रकारसे है ओर नहीं है), 'स्ात- 
अवक्तव्य” (किसी प्रकारसे अवक्तव्य है ), 'स्थादस्ति चावक्तव्यश्व' 
(किसी प्रकारसे है ओर अवक्तव्य है ), 'स्यान्नास्ति चावक्तव्यश्व” ( किसी 
रत्नम्रभा 
दिरूपेण कथब्चित्रास्तीत्येवमनेकरूपत्व वस्तुमात्रत्य आस्थेयमिति भावः | के ते 
स॒प्त मन्ाः तानाह--स्यादस्तीति । स्यादिति अव्ययं तिडन्तप्रतिरूपक कथश्नि' 
दर्थकम्‌ , स्यादस्ति कथब्चिदस्तीत्यर्थः | एवमग्रेषपि | १ तत्र वस्तुनो5स्तिलव- 
वाज्छायां स्यादस्तीति आधो भड्गः प्रवर्तते | २ नास्तित्ववाब्छायां स्यान्नास्तीति 
द्वितीयों भज्नः | ३ क्रमेण उमयवाब्छायां स्थादस्ति नारित चेति तृतीयों भडगः । 
9 युगपदुभयवाब्छायामस्ति नास्‍प्तीति शब्दहयस्य सकृद्वक्तुमशक्यत्वात्‌ खांद- 
वक्तव्यत्व॑ चतुर्थों भन्न: | ५ आयचतुर्थभड्गयोर्वास्छायां स्थादस्ति चाध्वक्तव्यश्रेति 
पश्चमो भद्गः | ६ द्वितीयचतुर्थच्छायां स्थान्ासि चावक्तव्यश्रेति पष्ठो भढ़गः | 
७ तृतीयचतुय॑च्छायां स्यादरित नाखि चाथ्वक्तव्यश्वेति सप्तमों भडग इति 
विभागः । एवसेकत्वमनेकत्व॑ चेति द्वयमादाय स्यादेकः, स्थादनेकः, स्‍्थादेको5- 
रलप्रभाका अनुवाद 
इसलिए उनकी भात्तिके लिए यत्त न देनेते घटत्वादिरुपसे क्याचित्‌ हैं और भ्राप्यत्व भादि 
ड्पसे कर्थचित्‌ नहीं ई, ऐसा वस्तुमानका अनेकरुपत्व स्वीकार फरना चाहिए, ऐसा अर्थ है। 
पे सात भंग क्‍या हूं, इसपर रद इं--“स्यादस्ति” इल्यादिसि। 'सख्ातः तिठन्तसदइश 
अव्यय दे और उसका अथ द--कर्थचित्‌--फिसी प्रकारसे। 'स्वादर्ति'--फर्थचित्‌ है। 
इसी प्रकार आगे भी समझना चाहिए। उनमें वस्तु है, ऐसी इच्छा दोनेपर प्रथम स्यादस्ति 
यह हे अइत्त ोता हु, बा है, ऐसी इच्छा होनेपर 'स्याणास' ऐसा दूसरा भंग प्रशृत्त 
होता हक हा होनेपर “स्यादस्ति हे; नास्ति च” ऐसा तृतीय भंग थरदृत्त दोता दे, 
चुगपत्‌ हा पा दर पर आ (है ) ओर नास्ति ( नहीं हैं) ऐसे दो शब्दोंके एक 
शडम पहं कई जा पकने दे कारण ख्ात्‌ अवक्तव्य.” ऐसा चौथा संग प्रवत्त होता है। आय 
है। ओर चतुर्थ भेगक़ी इच्छा होनेपर 'शादर्ति च अवक्तव्यक्ष' यह पाचव्वा संग प्रवृत्त होता 
। द्वितीय ओर चतुर्थ भंगकी इच्छा द्ोनेपर 'स्वाज्ञास्ति चावक्तव्यश्र" हे 
होता है। और तृतीय और चतुर्थ संगर्क 2 27% कह 


शी इच्छा दोनेपर 'स्थादरिति च नारि क्तव्यथ् 
। स्ति च अवक्तः 
डे. चर 
यह सातरवा भज्ञ प्रदत्त होता है, ऐसा विभाग है। इस प्रकार एकत्व और अनेकत्व ये दोनों 
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भाष्य 
एवमेव एकल्वनित्यल्वादिष्वपीम॑ सप्तमड्जीनयं योजयन्ति | 

अन्रा5*चछमहे । नायमश्युपगमो युक्त इति। कुतः ? एकरिमलचसंभ- 
भाष्यका अनुवाद 
प्रकारसे नहीं है और अवक्तव्य है ), 'स्यादस्ति च नास्त चावक्तव्यश्रः 
( किसी प्रकारसे हे ओर नहीं है ओर भअवक्तव्य है )। इसी प्रकार एकत्व 
निलठ्त्व आदिमें भी इस सप्तमंगीनयकी योजना करते हैं। 
सिद्धान्ती-इसपर कहते हैं कि यह स्वीकार युक्त नहीं है। किससे ? इससे कि एकमें 


रत्नग्रभा 


नेकश्व, स्थात्‌ अवक्तव्यः, स्थादेकोध्वक्तव्यः स्थात्‌ अनेकोथ्वक्तव्यः, स्थादू 
एको5नेकश्व॒ अवक्तव्यश्वेति, तथा स्यात्‌ नित्य;, स्थादू अनित्य इत्यादि उद्यम | 
एवमनेकरूपत्वेन वस्त॒ुनि प्राप्तित्यागादिव्यवहारः सम्भवति, एकरुपत्वे सववे 
सर्वत्र स्वेदा अस्स्येवेति व्यवहारविरोपापत्तिः स्यात्‌ । तस्मादनेकान्तं सर्वम्‌ 
इति एकरुपत्रह्मवादबाधः | 
इति ग्राप्ते सिद्धान्वयति--अन्रेति । यद्‌ अस्ति तत्‌ सर्वत्र सर्वदा अस्त्येव, 
यथा ब्रह्मात्मा | न चैव तत्माप्तये यत्नो न स्थादिति वाच्यमू, अप्राप्तिआन्त्या 
यत्नसम्भवात्‌। यदू नास्तितत्‌ नास्त्येव, यथा शशविषाणादि, प्रपश्चस्तु उभयविलक्षण 
एवेति एकान्तवाद एवं युक्तो नाइ्नेकान्तवादः। तथाहि-कि येन आकारेण वस्तुनः 
रलग्रभाका अनुवाद 
लेकर 'स्थादिकः ( करथचित्‌ एक है ) 'स्यादनेकः ( कर्थचित्‌ अनेक है ), 'स्थादेकोड्नेकल' 
( कर्थचित्‌ एक और अनेक है), 'स्थादवक्तव्य ( कर्थचित्‌ अवक्तव्य है ), 'स्यादेको5- 
वक्तव्यश्व ( कर्थचित्‌ एक और अवक्तव्य है), 'सख्वादनेकोध्वक्तव्यश्व” ( कर्थचित्‌ अनक 
और अवक्तव्य है ), 'स्ादेकोइ्नेकश्वावक्तव्यश्व' ( कथाचित्‌ एक, अनेक ओर अवक्तव्य है ) 
इसो भ्रकार 'स्थाद्‌ नित्य.” इत्यादि समझना चाहिए । इस श्रकार वस्तुर्में अनेकरूपत्वके दोनेसे 
बस्तुमें श्राप्ति और त्याग आदि व्यवद्दार होते हैं, एकरूपत्वमें_तो सर्वे सबेदा सर्वत्र है ही, 
इसलिए सबके अनेकान्त होनेसे एकरूप ब्रह्मवादका बाघ है । ५ 
ऐसा प्राप्त दोनेपर सिद्धान्त कददते हैं--“अन्न” इत्यादिसे। जो है, वह सर्वन्न 
सवंदा है ही जेंसे ब्रह्मात्मा। ऐसी परिस्थितिमें उसकी प्राप्तेिकि लिए यत्न नह द्वोगा, 
ऐसा कहना युक्त नहीं है, क्‍योंकि वह अश्राप्त है, ऐसी आन्तिसे यत्नक्ा सम्भव दै। 
उसी प्रकार जो नहीं है, वह नहीं ही है, जैसे शशविषाण आंदि | श्रपश्व॒ तो उभयविलक्षण 
ही हे, इसलिए एकान्तवाद द्दी युक्त है, अनेकान्तवाद युक्त नहीं है। जिस अकारसे 
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याष्य 

वात्‌ । नद्मेकरिमिन्‌ धर्मिणि युगपत्‌ सदसलादिविरुद्धधर्मसमावेशः सभवति 
शीतोष्णवत््‌ | य एते सप्तपदार्था निधारिता एदाचन्त एवंरूपाश्रेति ते 
तथैव वा स्पुर्नैंव वा तथा स्युः। इतरथा हि तथा वा स्थुस्तथा वेत्यनि- 
धारितरुप॑ ज्ञान संशयज्ञानवद्प्रमाणमेव स्पात्‌ । नन्वनेकात्मक वस्तिति 

भाष्यका अनुवाद 

सम्भव न होनेसे । एक धर्मीमें एक ही समयमें सर्व, असत्त्व आदि विरुद्ध धर्मोका 
समावेश नहीं हो सकता, शीत और उष्णके समान । जो थे सात पदार्थ इतने और 
ऐसे रूपके, इस प्रकार निधोरित हैं, वे वैसे ही प्रकारके हों, या न हों, क्योंकि 
नहीं तो वैसे प्रकारके हों, या बैसे प्रकारके ,न हों, ऐसा अनिधारित ज्ञान संशय- 
ज्ञानके समान अप्रमाण ही होगा । परन्तु वस्तु अनेकात्मक है, ऐसा निधोरित 


हक जांबबमबी कक वीक पन्सक 
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रलप्रभा 

सत्तवं तेनेव आकारेणाधसत्त्वम्‌ उत आकारान्तरेण । द्वितीये वस्तुन आकारान्तर- 
मेवाउसदिति वस्तुनः सदेकरूपत्वमेव, नहि दूरस्थग्रामस्य प्राप्ति असच्त्वे आमो5पि 
असन्‌ भवति प्राप्यासच्ते प्राप्तियत्नानुपपत्ते, अतो यथाव्यवहाएं प्रपल्चस्य एकरूपल- 
मास्थेयम्‌ ना$5य इत्याह--नायमिति । तनु विमते अनेकात्मकम्‌ , वस्तुलातू , 
नारापिंहवदिति चेत्‌ , न; घट इृदानीमस्त्येवेति अनुभववाधात्‌ । किश्व, जीवादिपदायीानां 
सप्तल्ल जीवत्वादिरुपं चाउस्त्येव नास्त्येचेति च नियतं उत अनियतम्‌। आये व्यमिचार 
हत्याह --य इति । ह्वितीये पदार्थनिश्यो न ख्ादित्याहइ--इतरथेति । अनेका- 
न्तें स्वेम्‌ इत्येव निश्चय इति शहते-नल्विति | तस्य निश्चयरूपत्व॑ नियतम्‌ अनियत 

रलप्रभाका अनुवाद 

वस्तुका सत्त्व है, उसी श्रकारसे असत्त्व है या अन्य प्रकारसे ? दूसरे पक्षमें वस्तुका 
अन्य आकार ही असत्‌ है, इसलिए पस्तुका सदा एकरूपत्व हों है। दूरस्थ भामकी 
प्रातिका असच्व हो, तो प्राम असत्‌ नहीं होता यदि श्राप्य प्राम असत्त दो तो उसकी प्रापतिके 


लिए यत्र भी अशुपपन्न द्वोग। इसलिए व्यवद्यारके अनुसार प्रपश्न एकरूप दे, ऐसा अज्लीकार 
करना पड़ेगा । जाय पक्ष युक्त नहीं है, ऐसा 


कहते हैं--“नायम्‌” घ्त्य ५ यादि' >| ७३... 
के इत्यादिसे। यादि कोई कहे 

विमत अनेकात्मक है, वस्तु होनेसे, नरासिंहजीके शरीरके समान, सो यह कथन युक्त नहीं दे, 
तय घट इस समय है दी, इस अलुभवका वाध होता है। ओर जीवादि पदार्थोका मप्तत्व 


कु जीवृः हे ०] ढ्ड 2] 

है 4 कक द्देद्दी भर नहीं ही दे, यह निश्चित हैं या अनिश्चित ? प्रथम पक्षमें 

व्यमिचार दे शा हर थे.” इल्यादिसे। द्वितीय पक्षमें पदार्थ निश्चय नहीं द्वोगा, 

पता कहते हैं“ इतरथा” इस्मादिसे । परन्तु सब अनेकान्त हो ऐसा है निश्चय दे, ऐसी 
। | 
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१ आबथा्यल्थयस्शपाक का पा सका भय 


साष्य 


निर्धारितरूपमेव ज्ञानश॒त्पध्यमान संशयज्ञानवन्नाइप्समाणं भवितुमईति। 
नेति ब्रूम:। निरदकुश बनेकान्तत्व॑ सर्व॑चस्तुषु प्रतिजानानस्य निर्धारणखा3- 
पि वस्तुत्वाविशेषात्‌ स्थादरित स्पान्नास्तीत्यादिविकत्पोपनिपातादनिधी- 
रणात्मकतेव स्थात्‌ । एवं निर्धारयितुर्निर्धारणफ़लूस्य च स्यात्‌ पश्षेइस्तिता, 
स्याच् पक्षे नारिततेति | एवं सत्ति कर्थ अ्रमाणभूवः संस्तीर्यकरः प्रमाण- 
प्रमेयप्रमाद्ममितिष्वनिधोरितासपदेष्टुं शक्तुयात्‌ । कथं वा तदमभिप्राया- 
नुसारिणस्तदुपदिष्टे उर्थंइनिर्धारितरूपे प्रवर्तन । ऐकान्तिकफलल्वनिधी- 
आपष्यका अनुवाद 
रूप ही ज्ञान उपलब्ध होता है, वह संशयज्ञानके समान अग्रमाण हो, यह युक्त 
नहीं है। हम कहते हैं कि नहीं, क्योंकि सब वस्तुओंमें निरंकुश अनेकान्तत्वकी 
प्रतिज्ञा करनेबालेके मतसें निधोरणके भी वस्तुत्वके समान होनेसे '्यादस्ति 
स्थान्नास्त' ( किसी प्रकारसे है, किसी प्रकारसे नहीं है ) इत्यादि विकल्पकी 
प्रवृत्ति होनेसे वह भी अनिधारणात्मक ही होगा । इस प्रकार निधोरण करनेवाले- 
का और निधोरणफलका भी पक्षमें अस्तित्व होगा और पक्षमें नास्तित्व होगा। 
ऐसी अचस्थामें प्रमाणभूत होकर भी तीथैज्लर प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता और 
प्रसितिके निधोरित न होनेपर किस श्रकार उपदेश करनेमें शक्तिमान होंगे । 
उनके अभिश्रायके अनुसारी शिष्य उनसे उपदिष्ट अनिधोरितरूप अथेमें किस 


रत्नमभा 


वा? अधि वस्तुत्वस्थ तस्मिन्‌ एवं एकरूपे निश्चये व्यमिचारः, द्वितीये तस्य संशय 
स्ादित्याह--मेति ब्रूम इति। प्रमायाम्‌ उक्त न्याय प्रमात्रादा अतिदिशति-- 
एवमिंति । निर्धारण फल यस्‍्य प्रमाणादेस्तस्येत्यर्थं: । इत्येवं सर्वन्नाइनिधोरणे 
सति उपदेशो निष्कम्पप्रवृत्तिश्न न स्थादिल्याह--एवं सतीति | अनेकान्तवादे 
एत्वग्रभाका अनुवाद 
शंका करते हैं--“ननु” इत्यादिसे । उसका निश्चयरूपत नियत है या अनियत हे? आय 
पक्षमें अनेकात्मक वस्तु है, इस निधोरित ज्ञानमें वस्तुत्वका एकरूप निश्चय होनेसे अनेकान्तका 
व्यभिचार दो जायया, द्वितीय पक्षमें वह संशयरूप हो जायया, ऐसा कहते हैं--“नेति 
त्रूम:” इत्यादिसे । पमामें जो न्याय कह गया दै, उसका अमाता आदिमें अतिदेश करते हैं-- 
“एवम्‌” इत्यादिसे। 'निघोरणफ़ल'--निधोरण जिसका फ़छ है, ऐसे अमाण आदि । 
ऐसा सर्वेत्र अनिक्केरण होनेपर उपदेश और मुयुक्षुओंकी निश्चित श्र्मति भी नहीं होगी, ऐसा 


हे क-] 
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साष्य 
रणे हि सति तत्साधनालुष्ठानाय सर्वो छोकोडनाकुलः प्रवर्तते नाअन्यथा | 
अतश्राउनिधारितार्थ शा प्रणयन्‌ मत्तोन्मचवद्लुपादेयवचनः स्यात्‌ । 
तथा पश्चानामस्तिकायानां पश्चस्वस॑रू्या5रित वा नास्ति वेति विकरप्य- 
माना सात तावदेकस्मिन पश्षे, पक्षान्तरे तु न स्थादित्यतो न्यूनसंख्यात्वमू 
अधिकरसंख्याल वा प्राप्ठुयाद | न चैपां पदार्थानामवक्तव्यत्त॑ संभवत्ति, 
अवक्तव्याश्रेन्नोच्येरत्‌ , उच्यन्ते चा$वक्तव्याश्रेति विश्नतिपिद्म | उच्च- 
भसाष्यका अनुवाद 
प्रकार प्रवृत्त होंगे, क्योंकि निश्चित फलूका निधोरण होनेपर दी उसके साधनके 
अनुष्ठानके छिए सव लोक अनाकुछ होकर भ्रवृत्त होते हैँ, अन्यथा नहीं । इस- 
लिए जिसका अथे निधोरित नहीं है, ऐसे शाल्रकी रचना करनेवालेका वचन मत्त 
और उन्मत्तके समान ग्राह्म न होगा। वैसे ही पांच अत्तिकायोंकी पंचत्व संख्या 
है या नहीं, ऐसा विकल्प होनेपर एक पक्षमें होगी और अन्य पक्षमें न होगी, 
इससे न्यूनसंख्यात्व या अधिकसंख्यात्व प्राप्त होगा। और ये पदार्थ अवक्तव्य 
हैं, ऐसा नहीं कहा जा सकता, क्योंकि अवक्तव्य हों, तो नहीं कहे जायंगे, 
परन्तु कह्दे जाते हैं और अवक्तव्य हैं, यह विरुद्ध है। और कहे जाते 


रत्वम्मता 
अस्तिकायपश्चल्मपि न स्थादित्याह--तथा पश्चानामिति। यदुक्तम्‌ अवक्त- 
व्यत्वम्‌, ततू कि केना$पि शब्देन अवाच्यलस्‌ ? उत सकृत्‌ अनेकशब्दावाच्यतम | 
ना55ब०, व्याघातादित्याह--न चेषामिति । उच्यन्ते च | अवक्तव्यादिपदेः इति 
शेषः | न ह्विंतीयः, सकृदेकवक्‍्तूमुखजानेकशब्दानाम्‌ अग्रसिद्धेंः निषेधायोगात्‌ , 
शेषस्यापि मुखभेदात्‌। न चा$थैस्य युगपद्‌ विरुद्धध्मवाब्छायां वक्‍तुः मूकत्वमात्रम्‌ 
अवक्तव्यपदेन विवक्षितमिति वाच्यम्‌ । ताहशवाब्छाया एवाइनुत्पत्तेरिति । 
दि रत्वमभाका अनुवाद 
कहते हं--/ एवं सति” इत्यादिसे। अनेकान्तवादमें अस्तिकायोंकी पश्चत्वसंख्या भी नहीं 


होगी, ऐसा कहते हैं--“तथा पश्चानाम्‌” इत्यादिसे। और जो अवक्तव्यत्व कद्दा है, उसका 
अर्थ है मे भी इब्दसे अवाच्यस्व है या एक वार अनेक शब्दोंसे अवाच्यत्व है! आय पक्ष 
बुक नहीं है, क्योंकि व्याघात है, ऐसा कहते हैं-..'न चैषाम्‌” इत्यादिसे । कहे जाते हैं-- 

अवक्तव्य आदि शब्दसिः इतना शेष समझना चाहिए। दृतीय पक्ष युक्त नहीं है, क्योंकि 
एक काल्में एक बक्ताके मुखसे अनेक शब्दोंकी उत्पत्तिकी अश्राप्ति होनेसे निषेघ युक्त नहीं द्टै 
और शेष के भी सिन् मिष्र मुख हैं। और अर्थमें एक ही समय विरुद्ध धर्मकी बज शिनर 
बकषाका मूझ हीना ही अचक्तव्य पदका अथ् है, ऐसा भी कहना युक्त नहीं है क्योकि ऐडी 

। 
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मानाथ तथैवाज्वधोयन्ते नाउवधायन्ते इति च तथा तदवधारणफर्ल॑ 
सम्यग्दशनसस्ति वा नारित वा, एवं तह्िपरीतमसम्यरदशनसप्यस्ति वा 
नारिति वेति प्रझपत्‌ मचोन्मत्तपश्षस्पेव स्यात्न प्रत्ययितव्यस्य पक्षस । 
स्वृगोपवर्गयोश पश्षे भाव: पश्षे चाइभावरतथा पश्चे नित्यता पश्षे चा- 
निद्यतेत्यनवधारणायां प्रवृत््यत्रपपत्तिः। अनादिसिद्धजीवग्रभृतीनां च 
स्वशास्रावधृतस्वभावानामयथावध्तस्वभावत्वग्सड्भ/ । एवं जीवादिषु 
माष्यका अनुवाद 
हुए ये पदार्थ उसी प्रकारसे अवधारित होते हैं और अवधारित नहीं होते। 
उसी प्रकार उनका अवधारणफल सम्यगूदशेन है था नहीं, उसी प्रकार 
उससे डछटा असम्यगूदशन मी है, या नहीं, ऐसा प्राप करता हुआ ( अह्दन्‌ ) 
भत्तोन्मत्त पक्षका होगा, आप्रपक्षका नहीं होगा । और किसी पक्षमें रवगे और 
मोक्षका अभाव और किसी पक्षमें सत्ता प्राप्त होगी उसी प्रकार किसी पक्षमें नित्यता 
और किसी पक्षमें अनित्यता प्राप्त होगी, इस प्रकार अनिश्चय होने से उसमें प्रवृत्ति 
अनुपपन्न होगी । उसी प्रकार अनादिसि ढ, जीवादि जिनका स्वभाव अपने शास्ममें 
निश्चित किया है, वे उस प्रकारसे निश्चित स्वभाववाले नहीं हैँ, ऐसा मानना 


रत्वमभा 


किम्च, विरुद्धानेकमरलापित्वाद्‌ अहैनू न आप इत्माह--उच्यमानाश्वेल्ादिना । 

इति च प्रलपन्‌ हत्यन्वयः | अर्हन्‌ इति शेषः । अनाप्तपक्षस्येवाउन्तगतः स्थात्‌ ना558- 

पक्षस्येत्वथः । इतश्व असंगतो$नेकान्तवाद इत्याह--सग्रेंति | किज्च, अनादि- 

सिद्धोइईन्सुनिः । अन्ये तु हेल्वनुषठानाद मुच्यम्ते, अननुष्ठानाद वध्यन्ते हति आहत- 

तन्त्रावधृतखभावानां त्रिविधजीवानां त्रैविध्यनियमो5पि न स्थादित्याह-अनादीति । 
* रत्रप्रभाका अनुवाद 


इच्छा ही उत्पन्न नहीं होती । और विरुद्ध अनेक प्रढाप करनेसे अहँंग आप्त नहीं है, ऐसा 
कहते हैं--“उच्यमानाथ” इल्यादिसि । इस प्रकार प्रछाप करता हुआ, ऐसा अन्वय 
है। “अहंद” इतना शेष समझना चाहिए । इस प्रकारसे विरुद्ध अ्रछाप करता हुआ अहन्‌ भनाएत 
पक्षक्के ही अन्तर्गत होगा, आप्त पक्षके अन्तर्गत महीं होगा, ऐसा अर्थ है। और अनेकान्तवाद 
इससे भी असच्नत है, ऐसा कद्दते हैं--स्वर्ग” इत्यादिसे । अ्ईन्‌ मुनि अनादि सिद्ध वित्यभुक्त 
जीव है, अन्य जीब तो देतुके अनुछ्ठानसे मुक्त होते दें ओर देतुका अनुष्ठान न करनेसे बद्ध 
होते हैं---इस अकार शाक्षमे जिनका स्वभाव निश्चित किया गया है, ऐसे म्रिविध जीवोंका 


१२१९० प्रक्षसू्रे ( थ० २ पा० 
जलन दिल“ तञनय्यथ्!थ्राययथख््प ५ सप्म्य्््स््य्््ट््च्च्च्स्स्््ि 
साष्य 
पदार्थेष्वेकस्मिन. धर्मिणि सत्वासच्योर्विरुद्ययोधमयोरसंभवात्‌ सच्चे 
चैकसिन्‌ धर्मेइ्सलस धर्मान्तरस्याअसम्भवादसच्चे चेव॑ सच्वस्याउसमवाद- 
संगतमिदमाहत मतम्‌। एेनेकानेकनित्यानित्यव्यतिरिक्ताव्यतिरिक्ता- 
चनेकान्ताउभ्युपगमा निराकृता मन्तव्या:। यत्तु पुद्ठलसंज्ञकेम्योष्णुस्यः 
संघाताः संभवन्तीति कर्पयन्ति, तत्‌ पूर्वेणेवाउजुवादनिराकरणेन निराक्ृत॑ 
भवतीत्यतो न एथक तन्निराकरणाय प्रयत्यते ॥ ३३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

पड़ेगा । इस श्रकार जीवादि पदारथामें एक धर्ममें सत्तव ओर अस्त 
इन विरुद्ध धर्माका सम्भव न होनेसे, सत्त्वरूप एक धर्ममें अन्य धर्म--असर्वका 
सम्भव न होनेसे और इसी प्रकार असत्त्वमें सत््वका सम्भव न होनेसे भी यह 
आहत मत असछुत है। इससे एक, अनेक, नित्य, अनित्य, व्यतिरिक्त, अव्य- 
तिरिक्त आदि अनियमके स्वीकारोंका निराकरण हुआ समझना चाहिए । 
पुदूगलसंञक अणुओंसे संघात उत्पन्न होता है, ऐसी जो कल्पना करते हैं, उसका 
तो पूर्वोक्त अणुवादनिराकरणसे ही निराकरण हो जाता है, इसलिए उसके निरा- 
करणके लिए प्रथक्‌ प्रयत्त नहीं किया जाता ॥ ३३॥ 


रत्वग्रमा 

प्रपव्चित सूत्राथ निगमयति--एवमिति । एतेनेति । सच््वासच- 
योरेकनत्र निरासेन इत्यथेंः । परमाणुसंघाताः प्रथिव्यादय इति दिगम्बरसिद्धान्तः 
किमिह सूत्रकृता उपेक्षितः, तत्राह--यच्तिति ।॥ ३३ ॥ 


रत्वम्रभाका अनुवाद 

तरैविष्यनियम भी नहीं होगा, ऐसा कहते हैं--.“अनादि” इत्यादिसे । प्रप्--विस्तारसे 
क्द्दे सूत्रार्थका निः ते ४2.....८४ एयम' म्ज््श्पि ध्ब्ल्जे ॥ 

है डे देज़ाथेत्रा निगमन करते हं--“एवम्‌” इल्यादिसे। “एतेन” अथोत्‌ एकमें सतत 
अर अधत्तके निराकरणसे। परमाणुके संघात प्रथिवी आदि हैं। दिगम्वरके सिद्धान्तकी 
सूलकारने क्यों उपेक्षाकी है, इसपर कहते हैं---.“'यक्तु” इत्यादिसे ॥ ३३ ॥ 


हु (१ ) विभक्त पुद्लसश्क जअणुसे प्रथम संपातोत्त्तिके लिये अवश्य उसका कारण मानमा 
होगा, क्योंकि विभक्त तन्तुके सद्दातमें कारण दृष्ट 


भी 3 कप 
कार्य होनेसे कारणकी अपेक्षा करेगा, अग॒त्या श्रय्त या अमिषातकों कारण स्वीकार 


रोंगे 
हे हल या हिल अयत्त भा्मगुण द्ोोनेसे पुद्ठलमें केसे रहेगा? शब्दजनक 
पुद्लमें वाधित है, कारण वि 
४ २४०४ 3 | के परमाणु-.पुद्टल गोरा त्पाति 
गह्ढं होती ४, शत्यादि दोपोंका स्मरण करना चाहिए । 300०७ 


हि पु पु 
है। यदि कर्मको कारण माना जाय, ते वह 


ओषि० ६ सू० १४) शाह्नरभाष्य-र्नेंग्रेमा-माषासुवोद्सदित. १२९६ 


एवं चात्मा5कात्स्थैम ॥ ३४ ॥ 
पदच्छेद--एवम्‌ , च, आत्मा5कात्स््येम । 
पदार्थोक्ति--यथा एकत्र विरुद्धधमासंभवों दोषः स्याह्नादे प्रसक्त:, एव्म-- 
तथा, आत्माकात्स्यमू--जीवस्य परिच्छिन्नतवम्‌ [ द्वितीयो दोषः प्रसज्येत तथा 
च परिच्छिन्नात्वादात्मनो घटादिवदनित्यत्व॑ स्थात्‌ ]। 
भाषाथ--जैसे जैनमतमे एक वस्तुमे विरुद्ध धर्मोॉका असंभवरूप दोष 
प्रसक्त हुआ है, वेसे ही जीवका परिच्छिन्नत्वूप दूसरा दोष प्रसक्त होगा और 
परिष्छिन्न होनेसे आत्मा घट आदिके समान अनित्य होगा । 
भ्राष्य 
यथैकरिमिन्‌ धर्मिणि विरुद्धधमांसभवों दोषः खाद्घादे प्रसक्त एवं- 
मात्मनो5पि जीवस्था5कात्स्न्यमपरो दोषः प्रसज्येत । कथम १ शरीरपरि- 
माणो हि जीव इत्याहंता मन्यन्ते। शरीरपरिमाणतायां च सत्याम- 
कृत्स्नोइसर्वंगतः परिच्छिन्न आत्मेत्यती पठादिवदनित्यत्वमात्मन! 
प्रसज्येत । शरीराणां चाइनवस्थितपरिमाणत्वान्मनुष्यजीवों मलुष्यशरीर- 
परिमाणो भ्रृत्वा पुनः केनचित्‌ कर्म विषाकेन हस्तिजन्स आप्लुवन्न कृर्स्न 
भाष्यका अनुवाद 
जैसे एक धर्मामें विरुद्ध धर्मोंका असम्भव है, यह दोष स्याह्वदमें प्राप्त होता 
है, वेसे आत्माका-जीवका भी परिच्छिन्नत्वरूप दूसरा दोष प्रसक्त होगा। 
किस अ्रकार ? इससे कि जीव शरीरके बराबर है, ऐसा आहेत छोग मानते हैं। 
और उसके बरावर होनेपर अक्॒त्न असर्वगत--परिच्छिन्न आत्मा है, अतएव 
घटादिके समान आत्मा भी अनिद्य है, ऐसा प्रसक्त होगा। ओर शर्सरोंका 
परिमाण निश्चित न होनेसे मनुष्यजीबव मनुष्यशरीरके बराबर होकर, पीछे 
रत्वग्रमा 
जीवस्य देहपरिमाणतां दूषयति--एवं चेति। अकाहंन्येसू--मध्यमं- 
परिमाणलवम्‌ । तेन अनित्यत्व॑ स्यादित्यर्थः। अर्थान्तरमाह--शरीराणां 
चेति । विपाकः--कर्मणाम्‌ अभिव्यक्ति: । जीवस्म कृत्नगजशरीराव्यापित्वमू 
रसत्नवअभाफा अनवाद 
औव॑ देहके वराव॑र है, इस मतकों दूषित करते हैं--“एवं घ” इब्यादिसे । अकार्स्न्य-- 


मंध्यमपरिमाणसे य॒ष्त दोना, इससे अनित्यता होगी, ऐसा अथ है। सूत्रका अन्य अथ कद्दते 
हैं--शरीराणां च” इत्यादिसे । 'विंपाक >-कमोक्ी अभिव्यक्ति। जीवका समस्त गज 


१३९२ ब्रह्मसूत् [ भ० है पा० 


निगम गकननमनन-ननकमननमण«»+क०्न_+ नम नननन नमक टटजफ्म मी िय््््््म्ट्््ख्थ्थिचिचिचिचासस्सिेिि्िः 


भाष्य 


हस्तिशरीर व्याप्लुयात, पुत्तिकाजन्म च प्राप्लुवन्न कृत्स्न; पुत्तिका- 
शरीरे संमीयेत । समान एप एकसिन्‌ अपि जन्मनि कोमारयोवन- 
खाविरेषु दोप:। सादेतत्‌, अनन्तावयवों जीवस्तस्त त एचाआवयचा अस्पे 
शरीरे संकुचेयुर्सजहति च विकसेयुरिति | तेपां पुनरनन्तानां समानदेशत्व॑ 
भाष्यका अनुवाद 

किसी कर्मविपाकसे हाथीका जन्म प्राप्त करेगा, तो दाथीके समस्त शरीरमें 
व्याप्त न होगा और चींटीका जन्म प्राप्त करेगा, तो चींटीके शरीरमें समस्त न 
समायेगा । एक जन्ममे भी वाल्य, तारुण्य और वृद्धत्वमें यह दोप समान है। 
परन्तु जीव अनन्त अवयववाला है, उसके वे ही अवयव अल्प शरीरमें संकुचित 
हो जायेंगे ओर बडे शरीरमें विकास पावेगे, ऐसा यदि कहो, तो जीवके उन 


सलग्रभा 


अकाल्ल्थम , शरीरैकदेशो निर्जीवः स्यादित्यर्थ:। पुत्तिकादेहे ऋृत्नो 
जीवो न प्रविशेत्‌, देहाद्‌ वहिरपि जीवः स्थादित्यथः | किह्च, बाल- 
देहमात्र आत्मा ततः स्थूले युवदेहे कचित्‌ स्यादिति ऋत्स्नदेहः सजीवो न 
स्यादित्याह--समान इति । यथा दीपावयवानां घटे संकोच, गेहे 
विकास, तथा जीवावयवानामिति देहमानत्वनियम॑ शक्कते--स्यादिति | 
दीपांशवत्‌ जीवांशा भिन्नदेशा एकदेशा वेति विकरृप्य आंध्र अल्पदेहाद 
बहिरपि जीवः स्थादू इति दृषयति--तेपाम्रित्यादिना | दीपस्य तु न घटादू 
रलग्रभाका अनुवाद 


शरीरको व्याप्त न करना अकात्ल्य है, अयांत्‌ शरीरका एकदेंश निर्जीव हं। इसलिए जीव॑ 
शरीरपरिमाण नहीं है। उसी श्रकार दस्तिशरीरका त्याग करके, जब चींठीके शरीरमें प्रवेश 
करता ईं, तव सम जीव चींटीके देहमें भ्रवेश नहीं कर सकता--समा नहीं सकता, इसलिए 
आत्माका अकात्ल्ये होता इ, देहके बाहर भी जीव रहंया, ऐसा अथ दहे। आर यदि भात्मा 
लकठ़ ईेहके बराबर ही, तो बह स्थूछ तरुण देहमें किसी एक स्थानमें रहेगा, ऐसी स्थितिमे 
समस्त दंद सजीव न होगा, ऐसा कहते हैं-..“समान” श्यादिसे । दीप जब थढ़ेमें 
कर ए। उसके अवयब सदुकुचित रहते हैं और जब घरमें होता हे तव विकसित दोतें 


भी शक अवयवोका घढमें संकोच और शहमें विकास होता है, बसे जीवके अवयवोंका 
दहम सकाच आर दाथीकी देहमें विकास होता हैं दृहके अनुसार उसके परिमाणका नियम 
३, ऐसी शक्का करते ई--“रयादू” 


श्यादिसे । दौपकके अंशोडे समान जीवके अश मिंभ॑ 


अधि० $ स्‌ृ०३४)] शाह्रमाष्य-रल्षग्रभा-माषानुवादसहित ११५९३ 


माष्य 
प्रतिहन्यते वा न वेति वक्तव्यम | प्रतिघाते तावत नाइनन्‍्तावयवाः 
परिच्छिन्न देशे संमीयेरन्‌ | अग्रतिघाते5प्येकावयवर्देशत्वोपत्तेः सर्वेषाम- 
वयवानां प्रशिमानुपपत्तेजीवस्थाउणुमात्रत्वप्रद्भ४ स्थात्‌ | अपि च शरीरमात्र- 
परिच्छिनानां जीवावयवानामानन्त्य नोटओक्षितुमपि शक्‍्यम ॥३४॥ 

अथ पर्यायेण बृहच्छरीरप्रतिपत्तो केचिज्ीवावयवा उपगच्छन्ति तलु- 
शरीरप्रतिपत्तो च केचिदपगच्उन्तीत्युच्येत । तत्राधप्युच्यते-- 

भाष्यका अनुवाद 

अनन्त अवयवोंके एकदेशत्वका प्रतिघात होता है या नहीं होता, यह कहना चाहिए । 
यदि प्रतिघात होता हो, तो अनन्त अवयव परिच्छिज्न देशमें नहीं समावेंगे। 
यदि प्रतिघात न होता हो, तो भी सब अवयवोंका प्रदेश एक अवयवके प्रदेश- 
के बराबर होनेसे प्रथिमा आदि अनुपपन्न होंगे। और जीवके अणुमात्र होने- 
का प्रसद्ग आवेगा। और शरीरमात्र परिच्छिन्न जीवके अवयवोंकी अनन्तताकी 
उत्प्रेक्षा मी नहीं की जा सकती है ॥ ३४ ॥ 

क्रमसे बड़ा शरीर प्राप्त करना हो, तो कितने ही जीवके अवयव पास 
आते हैं और छोटा शरीर प्राप्त करना हो, तो कितने ही अवयवब दूर चले 
जाते हैं, ऐसा यदि कहो, तो उसपर भी कहते हैं-- 

रत्नग्रभा 


बहिः सत्त्वम, अधिकावयवानां विनाशात्‌। द्वितीय दूषषति--अग्रतिघात इति । 
अवयवानां नित्य चाइसिद्धमू, अल्पतवात्‌, दीपांशवत्‌, इल्माहइ--अपि 
चेति ॥३४॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

देशोमें रहते हैं या एक देशमें ? ऐसा विकल्प करके आंध्र पक्षमें अल्प देइसे बाहर भी 
जीव द्वोगा, इसको दूषित करते हैं--“तेषाम्‌” इत्यादिसे । दौप तो घटके बाहर नहीं रहता, 
क्योंकि अधिक अवयवोंका विनाश द्वोता है । द्वितीय पक्षको दूषित करते हँ--“अश्रतिधाते” 
इत्यादिस । अवयवोंका नित्यत्व सिद्ध नहीं, अल्प होनेसे, दौपके अशोंके समान, ऐसा कद्दते 
हैं--“अपि चे” इत्यादिसे ॥३४॥ 

(१) यद उपलक्षण दे--जेसे जैनमतर्मे दीपप्रभाके इश्न्तसे स्थूलसूकरमशरीरव्यापिता 
जीवको दै, विचार करनेसे प्रतीत होता है कि यह युक्तियुक्त नहीं है, क्योंकि विस्तृत ग्रहोंदर 
व्यापी प्रमासे अल्प प्रकाश, एवं स्वस्प गृहदोदर व्यापीसे अधिक पकाश, देखनेमें जाता है, वेसे 
अल्प शरीरके साथ चेतनक्ा सम्बन्ध अधिक चैतन्यवाला होगा तथा महतके साथ स्वत्प चेतन्य 


वाल होगा, परन्तु व्यवधारसे यह विरुद्ध है; क्योंकि वाहुकको कम ज्ञान बड़ेकी अविक शान 
देखा जाता है | 


१५९४ ब्रह्मसत्र [ आअ० २ प० २ 


त्््स्स्स्स्स्स्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्य्य्स्स्स्ज्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ज्स्ज्ज्ज्ज्ज्स्< 
१०८४-४४ 


न च्‌ पर्यादष्यविरोधों विकारादिभ्यः ॥ ३५ ॥ 


पृदच्छेद--न, च, प्यायातृ, अपि, अविरोषः, विकारादिभ्य: । 

पदार्थोक्ति--पर्यायादपि--पर्यायेणापि अवयवानास्‌ गमनागमनाभ्याम्‌ , 
अविरोधः--तत्तत्थूलसूक्ष्मशरीरपरिणामत्वस्त आत्मनि अविरोधः [इति ] न च 
[ वक्तव्यम ] [ कुतः] विकारादिभ्यः--विकारादिदोषग्रसंगात्‌ [ आत्मनः साव- 
यत्वेन तत्तच्छरीरप्राप्त्या वृद्धिहासाइगीकारे विकारित्वप्रसक्तवाइनित्यत्वे बन्धमोक्षा- 
भ्युपगमो बाध्येत ] । 

भाषार्थ--क्रमशः अवयवोंके हटने और प्राप्त होनेसे ततू ततू स्थूछ और 
सूक्ष्म शरीरपरिणामताका आत्मामें कोई विरोध नहीं है ऐसा नहीं कहना चाहिए, 
क्योंकि आत्माके सावयव होनेसे तत्‌ ततू शरीरप्राप्तिसे इद्धि और हासका अड्ढी- 
कार करनेपर विकारी होनेसे आत्माके अनित्य होनेपर बंध और मोक्षका स्वीकार 
वाधित होगा । 


भाष्य 
न च पर्यायेणाप्यवयवोपगमाउपगमाश्यामेतदेहपरिमाणल जीवस्या5- 
विरोधेनोपपादयितुं शक््यते | कुतः ? विकारादिदोपग्रसड्रात्‌ । अवयवोप- 
भष्यका अनुवाद 
क्रमशः अवयदबोंकी वृद्धि ओर हाससे जीव देहके वराबर होता है, इस 
प्रकार अविरोधका उपपादन नहीं किया जा सकता। किससे ? इससे कि 


रत्वप्रभा 
एवं जीवावयवा नित्या इति मते देहमानत्व॑ निरस्तम्‌, सम्पति जीवस 
केचिदेव कूटया अवयवा अन्ये तु आगमापायिनः, इति शइते--अय्ेति । 
इहत्तनुकायाप्ता जीवस्याउवयवागमाषायास्यां देहमानलस्‌ इत्यर्थः | सूत्रेण परि- 
हरति--न चेति। आगमापायौ पर्यौयः। किस आगमापायिनाम्‌ अवयवानाम्‌ आत्म- 
रत्तम्रभाका अनुवाद 
पक बे 8४३ रे इस मतमें जीव देहके बरावर है, इसका निराकरण 
अपाय धर्मवाले हैं, इस प्रकार अंक पट ै ा हि पीके 
पर जीवके अवयवों की इद्धि होती है और झेदे हल अप पल मकि. का 
है, इस प्रकार जीव देहके बराबर है, ऐसा अर्थ है र्‌ धयति हनेपर जवयवोंका क्षय होता 
? हैं। सूत्रसे शंकाका परिहार करते हैं-- 


भाषे० ६ सू० ३२५) शाह्रमाष्य-रत्रप्रभा-भापाजुवादसहित. ११९५ 


साष्य 


गमा5पगमासभ्यां हनिशसापूर्यमाणस्थाउ्पक्षीयसाणस्थ च जीवस्य विक्रि- 
यावत्त॑ तावदपरिहायंम्‌, विक्रियावत्ते च चर्मादिवदनित्यत्य॑ असज्येत, 
ततथ बन्धमोक्षा म्युपगमो बाध्येत, कर्माशकपरिवेशितस्य जीवस्या5लाबुवत्‌ 
संसारसागरे निमभरस्य बन्धनोच्छेदादूध्वगामित्वं भवतीति । किश्वाउन्यत्‌ , 
आगच्छतामपगच्छतां चाइवयवानामागमा5पायधर्मवचवादेवा5्नात्मत्व॑ 
भाष्यका अनुवाद 
विकार आदि दोष प्राप्त होते हैं, क्योंकि अवयवोंकी वृद्धि ओर हाससे सवेदा 
पूण और क्षीण दोता हुआ जीब विकारबाछा है, यह अपरिदाये द्वोगा और 
विकारवाछा होनेसे चर्म आदिके समान उसे अनित्य मानना पड़ेगा। इस- 
लिए कर्मासे घिरा हुआ जीव संसारसागरमें निमप्न हुआ है, बन्धनके उच्छिन्न 
होनेके पश्चात्‌ वह तुम्बीके समान ऊध्वेगामी होता है, इस प्रकार बन्ध और 
मोक्षका जो स्वीकार किया गया है, उसका बाघ होगा। और दूंसरी बात यह 
है कि आने और जानेवाढें अवयव आगम और अपगमरूप धर्मसे युक्त होनेके 
कारण ही शरीर आदिके समान अनात्मा हो जायेंगे, इसलिए अवस्थित हुआ कोई 


् 


रतलग्रभा 

त्वमू अस्ति नवा ? आद्य आह--विकारादिदोषेति । कोअ्सों बन्धमोक्षाभ्युपगम 
इत्यत आह--कर्माशकेति । व्याख्यातमेतद्‌ (ब्र० सू० २।२।३३ )। आधय- 
कह्पे दोषान्तरं वदन्‌ क्रल्पान्तरमादाय दूषयति--किश्वेति | अवशिष्टकूटस्थावय- 
वस्य दु्ञॉनलादू आत्मज्ञानाभावात्‌ न मुक्तिरित्यथः। यथा दीपावयवानाम आकारः 
तेजः, तथा5त्मावयवानामांकारकारणाभावादू न आगमापाये युक्तावित्याह-- 
कि चेति। सर्वजीवसाधारणः प्रतिजीवम्‌ असाधारणों वा इत्यथैंः। किज्च, आत्मत 

ह रत्वप्रभाका अनुवाद 
“न च” इत्यादिस । आगम और अपगम ये ही पर्याय हैं। आगम ओर अपगमवाले 
अवयव आत्मा हैं या नहीं ? आय पक्षमें दोष कहते हें विकारादिदोष”” इत्यादिसे । वह 
बन्ध और मोक्षका अभ्युपग्म क्‍या हैं! इसपर कहते दैं--“कमोथ्टक”” इत्यादिसि। इसका 
व्याख्यान दो चुका । आद्य कल्पमें अन्य दोषकों कहते हुए दूसरे पक्षकों लेकर दोष बतदाते 
हैं....“किंच” इत्यादिसे । आते और जाते अवयवोंसे अवशिष्ट कूटस्थ अवयवोंके इशैय होनेसे 
भात्नज्ञाका अभाव होगा और मुक्ति नहीं होगी, ऐसा अर्थ दै। जैसे दीपके अवधर्वृद्धा 
आकार तेज है वैसे आत्माकें अवयर्ोंके आकारका कारण न देनेसे आग्रम अरि अग्ाव 
युक्त नहीं, ऐसा कहते हैं--“'किंच” इत्यादिसे । आत्मा सर्वेसाधारण है. अथवा अत्येक जीवमें 


१६४ 


१२९६ ब्रह्महूम [ अ० २ प्रा० २ 
ल्लज्ज्ज्ट्ल्ड्स्स्ड्ज्ड्स्ड्स्फ्फ्स्फ्फ्ण्फ्प्स्स्फ्स्स्स्स्स्स्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्स्ज्ट 
0 भाष्य 

शरीरादिवत्‌ | ततथाव्वख्ितः कथ्रिद्वयंव आत्मेति स्थात्‌, न च स निरूप- 

यितु शक्यते5यमसाविति । किश्वाउन्यत्‌ आगच्छन्तश्रेते जीवाबयबाः कुतः 

प्राह/वन्त्यपगच्छन्तथ क्व वा लीयन्त इति वक्तव्यम् | नहि भूतेभ्यः 

प्रादर्भवेयुशतेष च निलीयेरतू, अभोतिकत्वात्‌ जीवस्य। नापि कब्रि- 

दन्‍्य; साधारणो5साधारणों वा जीवानामवयवा55धारो निरूप्यते प्रमाणा- 

भावात्‌ । किश्वान्यतू, अनवध्वतखरूपर्व सत्यात्मा स्यातू,; आगच्छ- 

तामपगच्छतां चाध्वयवानामनियतपरिमाणलात, अत एवमादिदोप- 
साष्यका अनुवाद 


एक अवयवब आत्मा होगा। और वह यही है, इस प्रकार उसका निरूपण नहीं 
किया जा सकेगा। और दूसरी बात यह है कि आनेवाले अवयव कहांसे प्राहुभूत 
होते हैं और जानेवाले ये अव्यव कहां लीन होते हैं, यह कहना चाहिए। ये 
भूतोंसे प्राहुभृंत होंगे और भूतोंमें लीन होंगे, ऐसा नहीं कद सकते, क्योंकि 
जीव अभोतिक है। इसी प्रकार साधारण या असाधारण जीवोंके अवयबोंके 
किसी दूसरे आधारका निरूपण नहीं किया जाता, क्योंकि इसमें कोई प्रमाण 
नहीं है । भोर दूसरी वात यह भी है कि ऐसी अवस्थामें आत्मा अनिश्चितखरूप 
ठहरेगा अथौत्‌ आत्माके खरूपका निश्चय नहीं किया जा सकेगा, क्‍योंकि आने 


रत्रम्रभा 


आगमापायिशीरू|वयवत्वे सति कियन्त आयान्ति अवयवाः कियन्तो5पयान्तीत्य 

जञानादात्मनिश्चयाभावात्‌ अनिर्मोक्षः स्थादित्याह--किश्वेति। अपि च अवयवारव्धा- 

वयबित्वे जीवस्थाइनित्यत्वम्‌, अवयवसमहत्वे च असत्त्वम्‌, आत्मत्वस्य यावद्वयव- 

वृततित्वे यत्किव्चिददयवापायेडपि सचः शरीरस्याइचेतनलम , गोत्ववत्‌ प्रत्येक 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


रे पे ऐश ६ ३, 3.20 
असाधारण हे, ऐसा अथे ६ै। ओर आत्माक॑ अवयव आग्म ओर आपगम धर्मवाले हर । 


जप ३ ७ ० पल पी पु ५० 
कितने आय और कितने गये, उनका अज्ञान होनेसे--आत्मनिश्यय न दोनेसे अनिर्मोक्ष हो 
जायगा, ऐसा कहते हैं." (कि जे? 


कम इत्मादिसे । और जीव अवयवोंसे आरव्ध अवयवी दो, तो 
अनित्य दवोगा, अवयवोंका समूह हो, तो जसत्‌ होगा और आत्मत्व यावदवयवश्ृत्ति द्ो--सम्पूर्ण 
ैयवा्न रहता ही, तो चाहे जिस किसी अवयवका अपाय दोनेपर तुरन्त शरीर अचेतन 
हो जायगा, गोत्वके समान अत्येक अवयबतमें आत्मत्व समाप्त होता दो, तो एक शरीरमें मिज्- 


भिन्न आत्मा हों, तो बहुत चेतन एक अमिप्रायवाले हों, ऐसे नियम न होनेसे कदाचित. विरुद् 


जीषे० दे सू० १५) शाह्लरभाष्य-रत्नप्रंभा-सापानुवादसहित. १२९७ 
स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ख्स्ख्क्ल्क्ल्ख्क्ख्क्क्ख्ख्क्ख्ख्स्स्ख्ख्ख्स्स्स्ल्ल्ल्ल्ल्सल>>-: 
स्राष्य 

प्रसज्ञान्न परयोगेणाउप्यवयवोपगमाइपगमावात्मन आश्रयितुं शक्येते । 
अथवा पूर्वेण सत्रेण शरीरपरिभाणर्था5पत्मन उपचितापचितशरीर- 
न्तस्पतिपत्तावकास्स्यप्रसझ्नद्वारेणाउनित्यतायां चोदितायां पुनः पर्यायेण 
परिमाणानवखाने5पि ख्रोत:सन्तांननित्यतान्यायेना55त्मनो नित्यता स्यात्‌ 
यथा रक्तपटानां विज्ञानानवखानेडपि तत्सन्ताननित्यता तदहृद्विसिचाम- 
भ्राष्यका अनुवाद हे 


और जानेवाले अवयव अनिश्चितपरिमाणवाले हैं । इसलिए ऐसे दोषोंके प्रसंगसे 
आत्माके अवयवोंका क्रमश: उपगम ओर अपगम स्वीकार नहीं किया जा सकेगा। 

अथवा पूवे सूत्रसे आत्मा शरीरके बराबर हो, तो उपचित और अपचित 
अन्य शरीरके प्राप्त होनेपर उसके अव्याप्त होनेका प्रसेग आवेगा। इस 
प्रकार प्रसंग ढ्वारा अनिद्यताकी शंका होनेपर फिर दशरीरव्यक्तिभेदसे परि- 
माण अनवत्थित होता है, तो मी जैसे स्नोतके प्रवाहका सनन्‍्तान नित्य है, बेसे 
आत्मा नित्य होगा । अथवा जैसे रक्तपटोंके-बौद्ध आदिके विज्ञानकी अनवस्थिति 


रत्मभा 

समात्ता एकस्मिन्‌ शरीरे आत्मनानालं स्यात्‌, अतो न देहपरिमाणत्वसावयवत्वे 
आत्मन इति उपसंहरति--अत इति। 

सूत्रस्या5थीन्तरमाह--अथवेति । स्थूलम्ृक्ष्मशरीरप्राप्ता अकार्ल्यत्तिद्वारेण 
3क्त्मानित्यतायाम्‌ उक्तायां सुगतवत्‌ सन्तानरूपेणा5»त्मनित्यताम्‌ आशडक्य अनेन 
उत्तरमुच्यते इत्यन्वयः। पर्यायेणेति अस्य व्याख्या-स्रोत हृति। देहमेदेन परिमाण- 
स्थ आत्मनश्राइनावस्थानेडपि-नाशे5पि, खोतः---प्रवाह$, तदात्मकस्या55त्मव्यक्ति- 
सन्तानस्य नित्यतया आत्मनित्यता स्यादित्यत्र दृष्टान्तमाह--यथेति । सिगू-वर् 

रत्नअभाका अनुवाद 

दिशाआओंमें क्रिया करनेसे शरीरका उन्‍्मथन कर डालें, इसलिए आत्मा देदपरिमाण नहीं और 
सावयव नहीं है, ऐसा उपसंद्ार करते है--“अतः” इत्यादिसे । सूज्का अन्य अथे कहते ईं--- 
“अथवा” इत्यादिसे । स्थूछ और सृक्ष्म शरीर॒की प्राप्तिमं आत्मा अकृत्स्त होगा, इस वचन 
द्वारा आत्मा अनित्य है, यद्द कह्दा गया है, ऐसी स्थितिमें सुगतके समान सन्तानरूपसे 
आत्मनित्यताकी आशइ्डा करके उसका इस सूत्रस उत्तर कद्दा जाता है, ऐसा वाक्यान्वय 
है। 'पर्योयेण, इस सूत्रस्थ शब्दका व्याख्यान करते है--“स्ोत”इत्यादिसे । देहके 
मेदसे आत्माके पारमाणका अवस्थान न होनेपर अथोवद नाश_ दनेपर खेत-- 
प्रवाह । ज्ोतरूप आत्मव्यक्तिसन्तानके नित्य होनेसे आत्मा नित्य होगा, इसपर द्थन्त 


१२९८ ब्रह्मस्त्र (भ०२ पा०३ 
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नी 


ग्राध्य 
पीलाशड्डथाध्नेन उज्नेणोत्तरमुच्यते । सनन्‍्तानंस तावत अवस्तुत्वे नेरा- 
स्म्यवादप्रसज्॥, बस्तुत्वेउ्प्यास्मनो विकारादिदोपसद्भादस्य पश्षस्याउ्रुप- 
पत्तिरिति ॥ ३५ ॥ 
आप्यक्षा अनुवाद 


होनेपर भी उसका सन्तान नित्य है, वेसे ही दिगम्वरका सनन्‍्तान नित्य है, ऐसी 
शैकाकर इस सूत्रसे उत्तर कहते हैं। सनन्‍्तानके अवस्तु होनेपर नैरात्म्यवाद 
प्रसक्त होगा । वस्तु होनेपर भी आत्माफे विकार आदि दोषोंका प्रसंग होनेसे 


यह पक्ष अनुपपन्न है ॥| ३५ ॥ 


रलप्रभा 

विगत येभ्यः ते विसिच/--दिगम्बराः, तेपामित्यर्थ: । “पर्यायाव्‌ '--सन्तानात्‌ 

अपि आलनित्यत्वस्थ अविरोधः इति न च। कुतःः (विकारादिभ्य:” | सन्तानस्य 

अवस्तुनः आत्मत्वे शूत्यवादः, सन्तानस्य वस्तुत्वे, सन्‍्तान्यतिरेंके च छटस्थात्म- 

वाद, अनतिरेके जन्मादिविकारों विनाशों मुक्त्यभाव इत्युक्तदोपभरसंगात्‌ सन्ताना- 

त्मपक्षोअनुपपन्न इति सूत्रार्थ: ॥ ३५ ॥ 

रलप्रभाका अनुवाद 

कहते हैं--यथा” इत्यादिसे। सिकू--वज्न, जो वन्नरहित है वे विसिचू्‌ कहलाते हैं अथोत्‌ 
दिगम्बर--जैन, उनका, ऐसा अर्थ है। पर्यायसे अथोत्‌ सन्तानसे आत्माके नित्यत्वका 
विरोध नहीं है, ऐसा कहेंगे, तो वह युक्त नहीं है, क्योंकि विकार आदि दोप हैं। सन्‍्तान अवस्तु 
हो, ते उसको आत्मा माननेसे शुन्यवाद होता हैं। सन्तान वस्तु--वास्तविक हो और सन्तानीसे 
अतिरिक्त हो, तो कूटह्य आत्मवाद होता दै । और सन्तानीसे अन॑र्तिरिक्त हो, तो जन्मादिविकार, 
विनाश, मुक्तिच्ा अभाव आदि दोष होनेसे चन्तानात्मपक्ष अनुपपन्न है, ऐसा सूत्रार्थ ह ॥३५॥ 


अन्त्यावस्थितेश्रोमयनित्यवादाबिशेषः ॥ ३६ ॥ 

पद्च्छेद--अन्त्यावस्थितेः, च, उभयनित्यत्वातू, अविशेषः । 

पंदार्थोक्ति--च--अपि, अन्ताअस्थिते:--अन्त्यस्य॒मोक्षावस्थाभा- 
विनो जीवपरिमाणस्य नित्यत्वेनाअ्वस्थितेः, उभयनित्वत्वादू--तत्पूर्वयोरप्याब- 
अध्यमपरिमाणयोः नित्यल्वप्रसंगात्‌ , अविशेषः-त्रयाणामपि आधद्यमध्यान्त्यपरिमा- 
णानां साम्य॑ [ स्थात्‌ अतः सैगतमतवदाहतमतमप्यप्रामाणिकमिति सिद्धम्‌ ]। 

भाषाथै--मोक्षावस्थाके जीव परिमाणके नित्य होनेसे उससे पूर्वके आय और 
भध्यम परिमाणके विज्य होनेसे आय, मध्य और अन्य परिमाणोंमं समता होगी 
इससे सिद्ध हुआ कि वैद्धोंके मतके समान जैनोंका मत भी प्रामाणिक नहीं है 


आधि० ६ धू० २६) शाहुरभाष्य-रत्नप्रंभा-भाषाहुवादसहित. १२९६ 
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96 बी आफ ही 


मराष्य 
अपि चान्त्यस्य मोक्षावश्धाभाविनो जीवपरिमाणस्य नित्यत्वमिष्यते जैने3, 
तद्गत्‌. पूर्वयोरप्याद्यमध्यमयोर्जीवपरिमाणयोनित्यत्वप्रसड्भादविशेषत्रस 
खात्‌, एकशरीरपरिमाणतैव स्यात्नोपचितापचितशरीरान्तरप्राप्ति!। अथ 

भाष्यका अनुवाद 

और अन्त्य अर्थात्‌ सोक्षकी अवस्थामें प्राप्त होनेवाछा जीवपरिमाण निद्य 
है ऐसा जैन मानते हैं। उसी प्रकार उसके पूर्वके आदि और मध्यम परि- 
माणोंके मी नित्य होनेसे तीनों परिमाण बराबर हो जायंगे। एक शरीरके 
बराबर आत्मा होगी, उपचित ओर अपचित--स्थूल, सूक्ष्म अन्द्य शरीरको श्राप्त 


रत्नप्रभा 
ये स्थूलं वा सूक्ष्म वा देह ग्रृह्मति तदृदेहपरिमाण एवं जीव इति नियम 
दूषयति--अन्त्येति | अन्त्यशरीरपरिमाणस्याअवस्थितेः नित्यत्वदर्शनात्‌ उभयोराच- 
मध्यमपरिमाणयोः अनित्यत्वप्रसंगादू अविशेषः त्रयाणां नित्यपरिमाणानां साम्य स्यादू 
विरुद्धपरिमाणानाम्‌ एकत्रा&योगादिति सूत्रयोजना | आद्यमध्यमपरिमाणे नित्ये, आत्म- 
परिमाणत्वात्‌ , अन्त्यपरिमाणवत्‌ | न चा$प्रयोजकता, परिमाणनाशे सति आत्मनो5पि 
नाशादू अन्त्यपरिमाणनित्यत्वायोगादिति भावः । परिमाणत्रयसाम्यापादनफलूमाह-- 
एकेति । अन्त्यशरीरसमान्येव पूर्वशरीराणि स्थुग, विषमशरीरप्राप्तावात्मनस्तत्परिमा- 
णत्वं परिमाणत्रयसाम्याउनुमानविरोधात्‌ इत्य्थः | पूर्वकालत्रये परिमाणत्रयम्‌ अन्जी- 
कर्त्य अन्त्यद्ृष्टान्तेन नित्यत्वमनुमाय साम्यमापादितम्‌ न सम्प्रति अन्त्यस मुक्त< 
रलप्रभाका अनुवाद 

जीव जिस स्थूल या सूक्ष्म देहका ग्रहण करता है उस देहके परिमाणसे दी युक्त होता है, इस 
नियमको दूषित करते हैं--““अन्त्य”” इत्यादिसे। अन्त्य शरीर॒परिमाणकी अवस्थिति होनेसे नित्य 
मानते हैं, इसलिये आदि और मध्यम दोनों परिमाणोंकी स्थिति नित्य द्वों जायगी, इससे समानता 
होगी, अथोत्‌ नित्यपरिमाण तीनों शरीरोंमें समानता होगी, क्योंकि विरुद्ध परिमाण एक 
स्थानमें नहीं रह सकता ऐसी सूत्रकी योजना है। आद् और मध्यम परिमाण नित्य हैं, 
आत्मपरिमाण होनेंसे, अन्त्यपरिमाणके समान, ऐसा अजुमान प्रयोग है। द्वेतु अप्रयोजक 
है ऐसी शद्दा नहीं करनी चाहिए, क्योंकि--परिमाणका नाश द्वोनेपर आत्माका भी नाश 
होनेसे अन्त्य परिमाण नित्य नहीं होगा ऐसा भाव है। तीनों परिमाणोंकी समानताके 
उपपादनका फल कहते हैं--““एक” इव्यादिसे । अन्त्य शरीरके समान ही पूरे शरीर होंगे, क्योंकि 
विषम शरीर प्राप्त करें तो आत्मा उनके परिमाणसे होगा, और परिमाणत्रय समान है इस अजुमानकां 
विरोध होगा, ऐसा अथे है। पूर्व योजनामें तीन कालमें तीन परिमाणोंका ख्लीकार करके अन्त्यं 


१३०० ब्रह्मसजे [ थ० २ प्रा० 
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सभ्य 


बाउत्त्यस्य जीवपरिमाणस्याअवखितत्वात्‌ पूर्व योरप्यवर्ध यो रवस्थितपरिमाण 
एवं जीव; स्थात्‌, ततथ्ा5विशेषेण सर्वदेवा<णुर्महान्‌ वा जीवो$भ्युपरन्तव्यो 
न शरीरपरिमाणः, अतथ सोौगतवदाहतमपि मतमसंगतमित्युपेक्षित- 
व्यम्‌ ॥ ३६ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 

नहीं कर सकेगी । अथवा अन्द् जीवपरिसाणके अवस्थित द्वोनेसे दो पूर्व 
अवस्थाओंमें भी जीव अवरिथित परिमाणवाढा ही दोगा, इसलिये समान 
रीतिसे सर्वदा जीवको अणु या महद्दान्‌ मानना होगा शरीरपरिमाण नहीं, इस- 
लिए सौंगतमतके समान आहत मत भी असद्नत होनेसे उपेक्षणीय है ॥३६॥ 


रतलप्रथभा 
परिमाणस्र अणुल्वस्थूलखयोः अन्यतरत्वेनाइवस्थितेस्तदेव अन्तम्‌ आयमध्यमकाह- 
योरपि नित्यलात्‌ ख्वात्‌ , प्रागू असतो नित्यत्वायोगात्‌ , तथा चा$विशेषः कालत्रयेडपि 
जीवपरिमाणमेद इत्याह--अथवेति । तत्तमाद्‌ आन्त्येकशरणक्षपणकसिद्धान्ते- 
ना$विरोधः समन्वयस्थेति सिद्धमू॥ ३६ ॥ 
सत्रप्रभाका अनुवाद 

इशन्तसे परिमाण नित्य हैं ऐसा अनुमान करके तौनों शरीर समान है ऐसा श्रतिपादन 
किया गया है, अव मुक्त परिमाणऊे अणु या स्थूल दोमेंरे एकरूपसे अवस्थित होंनेंसे ही बद्दी अन्त्य 
परिमाण आद्य और मध्यकालमें भी होगा, क्योंकि अन्त्य परिमाण नित्य है और पूर्वमें न द्वो, तो 
नित्यत्व युक्त न हो, इसलिये तीनों कालमें भो जीव परिमाणका अभेद है ऐसा कहते हैं-- 
“अथवा” इत्यादिसे । इसलिए भान्ति ही जिसका शरण हद ऐसे क्षपणक मिद्धान्तसे बेदान्त 
समन्वय विद्द्ध नहीं हे ॥३६॥ 


अधि० ७ सू० २७] शाहरभाष्य-रत्तप्रभा-मापाजुवादसहित १३०१ 


स्य्य््स्स्ल्््ट््ट्ट्ट्ट्ट्ड्डःःःःडः ःर£ःःसससफस्‍स्न्‍््:स:रडआ झ:खडओड | स्‍सध इल्‍  अ ल्‍क्‍  क्‍स्‍इिििल---+-- 


आस सात सम पा शकम्पकााकयहुयक कप 


[ ७ पत्यधिकरण सू० ३७--४१ ] 


तटस्थेडर्वरवादो यः स युक्तोडथ न युज्यते । 

युक्त! कुछालट श्टान्तान्नियन्तृत्वस्य सम्भवात्‌ ॥ 
न युक्तो विषमत्वादिदोषादेदिक ईरवरे । 

जभ्युपेते तटस्थत्वं त्याज्यं श्राविषिरोधतः ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह---तटस्थ ईश्वर कारणवाद युक्त है अथवा नहीं ! 
पूर्व पक्ष--कुम्मका रके दृष्टान्तसे ईश्वरमे नियन्तृत्वके संभवसे युक्त है। 
सिद्धान्त--ईश्वरमे विषमता आदिके दोषेस तटस्थेश्वरकारणवाद युक्त नहीं है| 


पत्युरसामञ्जस्थात्‌ ॥ ३७ ॥ 


पदच्छेद--पत्युड, असामज्जस्यात्‌ । 

पदार्थोक्ति--पत्युः--ईश्वरस्थ [ जगदुपादानग्रधानादिशग्रेरकत्वेन जगन्नि- 
मिसत्वमात्र न संभवति, कुतः ] असामज्जरंयात्‌--ईश्वरस्थ जगत्सजने प्रवृत्तो 
रागादिदोपप्रसंगादू असामज्जस्यात्‌ । 


भाषाथे--ईश्वर प्रधान आदि जगत्‌के उपादान कारणोंका प्रेरक होनेसे जगत्‌- 
का निमित्त कारण नहीं हो सकता, क्योंकि ईश्वरके विषम जगतूकी सृष्टिमें प्रदत्त 
होनेपर राग, द्वेष आदिकी प्राप्ति होनेसे असामञ्जस्य होगा । 


# साराश यह है कि--पूर्व प्रकरणमें शास्प्रमाणसे विस्तारपूवंक ईश्वर निमित्त और उपादान 
दोनों कारण हे--ऐसा प्रातिपादन दो चुका हे, इस मतकी सदन नहीं करनेवाले ताकिक छोग 
इंश्वरको केवल निमित्त कारण मानते हैं। युक्ति भी कहते हैं--जैसे कि अनुपादान कुलाल दण्ड 
चक्र शत्यादिका नियमन करता हुआ धदादिके प्रति कतो है, वैसे तव्स्थ ईश्वर अनुपादान दोता 
हुआ कर्तों होगा । 

रेसा प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हैं---ईश्वरमें केवल निमित्त कारणत्व होनेपर वैषम्य और 
नैईण्य रूप दोषका परिहार करना सर्वथा नहीं बनेगा, तो तुम उस दोषका परिद्दार .कैसे करोंगेः 
प्राणिकमकी अपेक्षा दोनेसे ईश्वरमें उक्त दोषकों सम्भावना नहीं दें और शास्त््रमाण भी 
हमको मिलता है। यदि आखिरमें तुम आगमको खीकृत करोंगे,, तो ईश्वरमें तठखतलका त्याग 
करना पंडेगा। “बहु स्वां प्रजायेय” इत्यादि इंश्वरकी उपादान कारण कइनेवाले श्रुति 
वाक्योंकि साथ विरोध रपष्ट है, भतः तटस्थ इश्वर कारणवाद युक्त नहीं है । 


१३०२ ब्रद्मसत्र ( भ० २ पा० २ 


ल्ल्ड्ट्ख्ख्च्स्ख्ख्स्ख्ख्ण्ख्स्ण्ण्फ्स्ण्फ्ज्फ्प्स्ज्य्स्स्प्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ट 


भाष्य 
हृदानीं केवलाउधिष्टात्रीश्वरकारणवादः प्रतिपिध्यते । तत्कथमव- 
गम्यते ? अ्रक्रृतिथ प्रतिज्ञाच्शन्तालुपरोधात 'अभिष्योपदेशाश् (ब्र० १ 
४२३,२४) इत्मत्र श्रक्ृतिभावेनाइघिष्ठातभावेन चोभयस्व॒भावस्थेश्वरस्य 
स्वयमेवा55चार्येण प्रतिष्ठापितत्वात्‌। यदि पुनरविशेषेणेश्वरकारणवादमात्र- 
मिह प्रतिषिध्येत पूर्वीचरविरोधाओआहतामिव्याहारः सूत्रकार इत्येतदापय्ेत। 
तस्मादमकृतिरधिष्ठाता केवर्ल निमित्तकारणमीश्वर इत्येप पक्षों वेदान्तवि- 

भष्यका अनुवाद 

अब 'केवछ अधिष्ठाता ईश्वर जगत्‌का कारण है! इस वादका प्रतिषेध 
किया जाता है। थह किस प्रकार समझा जाता है. “प्रकतिश्व”” और “अभि- 
ध्योपदेशाध” इनमें ईश्वर उसय खभाव है--भ्रकृति और निमित्त, ऐसा 
आचायने खय ही प्रततिष्ठापित किया है। इसलिये यदि यहां भी अविशेषसे 
ईश्वर जगत्‌का कारण है इस वादका ही प्रतिषेध किया जाय तो पूर्व और 
उत्तरके विरोधसे सूत्रकार परस्पर विरुद्ध वचन कद्दते हैं, ऐसा प्रसक्त होगा। 

रत्नप्रभा 
पत्यु; असामञ्जस्यात्‌ | ठश्चितकेशमतनिरसनानन्तर॑ जटाधारिशेवमत बुद्धिस्थ॑ 
निराक्रियते इति प्रसंगसंगतिम्‌ आह-हृदानी सिति। सामान्यत ईरवरनिरास एवा5त्र 
किंन स्थादिति शह्ते-तदिति | स्वोक्तिविरोधादू मैवमित्याह-प्रकृतिथत्यादिना । 
प्रतिष्ठापितत्वात्‌ केवकनिमित्तिश्वर॒प्रतिषेघो5बगम्यत इत्यन्वय३ । व्याहतः-विरुद्धो5- 
मिव्याहार उक्तियसथ सः तथा। अद्वितीयब््षप्रकृतिकं जगदिति वदतो वेदा- 
न्तसमन्वयस्य कर्तेबेश्वरो न प्रकृतिरिति शैवादिमतेन विरोधो5स्ति न वेति सन्देहे 
तन्मतस्थ मानमूलत्वादू विरोधे सति वेदान्तोक्ताहयत्रह्मासिद्धिरिति फलममिप्रेत्य 

रलप्रभाका अनुवाद 


कर “प्रतयुरसामजस्यात्‌” | छश्चितकेशोकरि---दिगरम्बरोंके मतका निरसन करनेपर बुद्धिस्थ जटाधारी 
शवके मतका निराकरण किया जाता है, इस श्रकार प्रसन्न सज्नति कद्दते हैं--'“इदानीम 
इत्यादिसे । सामान्य रीतिसे ईश्वरका निराकरण यहां क्यों न हों? ऐसी शह्लः करते हैं-- 
“तदू” इत्यादेसे । अपनी उत्तिसे विरोध इोनेसे ऐसा नहीं है, यद्द उत्तर कहते 


हैं“ अहतिद” श्तवादेसि । अतिष्ठापित किया हैं, इसलिये केवल निमित्तिश्वरका 
पतिषेध समझा जाता ई, ऐसा अन्वय है । जिसकी विरुद्ध उक्ति हो वह 


कह्दा जाता है। अद्वितीय नहा जगतका कृति है, ऐसा वेदान्त समन्वय कहता है, इसका 
वदान्त सन्च्रयका ५ १५ ०७, न ल्‍#< <35 ८ को हक 
( पेदान्त स ) इश्वर कतों हो है प्रकृति नहा! इस मद्देश्वरादिमतसे विरोध दव या 


4 4 हप सन्दे ब ' अर के द 


व्याहतापभिव्याद्ारं 


भवि० ७ सू० ३७) शाहरमाष्य-रत्नप्रभा-सापाचुवादसदित. १३०३ 


साष्य 

हितब्र्षेकत्वप्नतिपक्षत्वाद्‌ यत्नेनाउच्र प्रतिषिध्यते। सा चेय॑ वेदबाहेश्वरकरप- 
नाअ्नेकप्रकारा । केचित्तावत्‌ सांखूययोगव्यपाथ्या। कल्पयन्ति-प्रधानपुरुष- 
योरधिष्ठाता केवर्ल निमित्तकारणमीश्वर इतरेतरविलक्षणाः प्रधानपुरुषे 
धरा इ्ति | माहेश्वरास्तु समन्यन्ते कार्यकारणयोगविधिद॒खान्ता। पश्च 
पदाथों! पशुपतिनेश्वरेण पशुपाशविमोक्षणायोपदिश!, पशुप्तिरीश्वरो 

भाष्यका अनुवाद 

इसलिए ईश्वर प्रकृति नहीं है केवल अधिष्ठाता--निमित्त कारण है, इस पक्षका 
यहापर यत्नसे प्रतिषेध किया जाता है, क्योंकि वह वेदान्तमें कहे हुए ब्रह्मेकत्वका 
प्रतिपक्ष है। यह वेदबाह्य ईश्वर कल्पना अनेक प्रकारकी है--कुछ छोग 
सांख्ययोगका आश्रय करके प्रधान ओर पुरुषका अधिष्ठाता-ईश्वर केवल 
निमित्त कारण है, और प्रधान, पुरुष एवं ईश्वर ये परस्पर विलक्षण हैं ऐसा 
कहते हैं। माहेश्वर ऐसा मानते हैं कि काये, कारण, योग, विधि और 
दुःख ये पांच पदार्थ पशुपति ईश्वरसे पशुपाश--जीवबन्धके विनाशके 'छिए 


रत्वप्रमा 
सच्वासत्त्वयो; एकत्र असम्भवत्‌ कतृत्वोपादानत्वयोर॒पि एकत्र असम्भवात्‌ कतैंव ईश्वर 
इति पूर्वपक्षं कुर्वन्‌ अवान्तरमतमेदमाह-सा चेति | सेरवराः सांख्या;,सांख्यशब्दार्थः | 
चत्वारों माहेश्वराः---शैवाः, पाशुपताः, कारुणिकसिद्धान्तिन', कापालिकाइचेति । 
सर्वेडपि अमी महेश्वरप्रोक्तागमानुगामित्वात्‌ माहेश्वरा उच्चन्ते। काये महदादिकम्‌, 
कारणम्‌ू--प्रधानम्‌ ईरवरश्व २, योग:--समाधिः ३, विधिः-त्रिषवणस्नानादिः 
४, दुःखान्तः--मोक्षः ५ इति पद्च पदार्थाः, पशवः-जीवा+ तेषां पाशः-बन्धः 
तन्नाशाय इत्यथः | पाशुपतागमप्रामाण्यात्‌ पशुपतिनिंमित्तमेव इति मतस्‌ उक्त्वा$कनु- 
रत्नम्रभाका अनुवाद 
अद्वितीय ब्रह्म असिद्ध दोता है इस फलके उद्देशसे जेसे सत्य ओर असत्य एक स्थानमें नहीं रह 


सकते हैं, वैसे कत्तेत्व और उपादानत्वका भी एकन्न सम्भव न होनेसे इंश्वर कर्ता ही है ऐसा पूर्वपक्ष 
करते हुए अवान्तर मतभेद कहते हैं--“सा च” इत्यादिसे । सांख्यका अथ सेश्वर साख्य 
समझना । महिश्वरके चार भेद दें---शेव, पाशुपत, कारुणिकसिद्धान्ती ओर कापालिक, ये सब 
मेददेश्वरसे ऋथित भाज्रके अजुयायी होनेसे माहेश्वर कहलाते हैं। कार्य--मदृ॒दादे, कारण-अवान 
आर ईश्वर, योग-समाधि, विधि-प्रिषवण स्ानादि, दुःखान्त-मोक्ष, ये उनके मतर्भ पांच पदाव 
हैं। पशु-जीव उसका पाश-बन्ध उसके विनाशके लिए, ऐसा अर्थ है। पाशुपत 
आगमके प्रामाण्यसे पश्ुपति निमित्त कारण ही है यह मत कहकर आलजुमानेक श्वस्मत 


१६४ 


१३०४ ब्रह्मसूत्र [भ०२प०२ 
सआाष्य 


निमिचकारणमिति वर्णयन्ति | तथा पेशेपिकादयो5पि केचित्‌ कर्थचित्‌ 
खप्रक्रियानुसारेण निभित्तकारणमीश्वर इति वर्णयन्ति | 

अत उत्तरमुच्यते-- पत्युरसामञ्जस्यात इति | पत्युरीश्वरस्य प्रधान- 
पुरुषयोरधिष्ठा तृत्वेन जगत्कारणलं नोपपद्चते, कस्मात्‌  असामजझस्पात्‌ | 
कि पुनरसामझस्यम्‌ ? हीनमध्योत्तमभावेन हि प्राणिमेदान्‌ विदधत इंश्वर- 

साष्यका अनुवाद 

उपदिष्ट हैं, और पशुपति-ईश्वर निमित्त कारण है. ऐसा वर्णन करते हैं। और 
वैशेषिक आदि भी कितने छोग किसी प्रकार अपनी प्रक्रियांके अनुसार ईश्वर 
निमित्त कारण है, ऐसा वर्णन करते हैं । 

अतः उत्तर कहते हैं---'पत्युरसामठजस्यात्‌! पति-ईश्वर प्रधान और पुरुषके 
अधिप्ठानरूपसे जगत्कारण नहीं हो सकता, किससे ? असामञजस्यसे-अयुक्ततासे। 
असामम्ज्जस्यका कैसा खरूप है ! हीन, मध्यम और उत्तम भावसे प्राणिभेदको उत्पन्न 


3................ल्‍.-0..>०»+८नननन+नडनननननननननन मनन न नन_नन्_्न््न्न्ग्न्न्न्प्य्न्य्स््ख्स्ख्ख्ख्ख्थ्च्ख्स्स्स्ट्््िि 


रत्वग्रभा 
मानिकेश्वरमतमाह--तथेति | विमतं सकप्तैकम्‌ , कार्यत्वाद, घटवत्‌ इति वेशेषिकाः 
कत्तौरमीश्वरं॑ साधयन्ति | कर्मफं सपरिकराभिज्ञदातृकम्‌ , कालान्तरभाविफल- 
त्वात्‌ू, सेवाफलवदिति गौतमा दिगम्वराश्व । ज्ञानिश्वर्येत्कर्पः कचिद्‌ विश्रान्तः, 
सातिशयत्वात्‌ , परिमाणवद्ति सांस्यसोगतपातज्ञरा इति मत्ता उक्तमू--केचित्‌ 
कथश्रविद्ति । 

सिद्धान्तयति---अत इति । आगमादिना निर्देषिश्वरप्तिद्धेः कर दोपवत्त्व- 
सित्याइ--करिमिति। न तावत्‌ स्वस्वागमादू ईश्वरनिर्णयः आगमानां निर्मूलत्वेन 
अप्रामाण्यात्‌। नच सर्वज्ज्ञा्न मूरुमू , तत्र मानाभावात्‌। न चा$5गम एवं मानम्‌, 


5 रत्वमभाका अनुवाद 
कहते ई- तथा” इत्यादिसे । विमत सकतुक है, कार्य होनेसे 


बकरी दे शव विद ले हेनेसे, घटके समान, इस प्रदार वेशेपिक 
कर 2 हक ास करते हैं। कमफल परिकर साहदैत अभिज्ञसे दिया जाता है, कालान्तर- 
वी फल 


_दनिसे, सेवाफलके समान, ऐसा गौतम और दिगिम्बर सिद्ध करते हैं। एंवं 
ज्ञान का वे मे उत्कपे, कहीपर विश्रान्त हैं, सातिशय होनेसे, परिमाणके समान, ऐसा 
न बे मल इश्वरकी निमित्त कारण सिद्ध करते हैं, ऐसा विचार कर कह्दते 
8 व, इत्यादेसे। सिद्धान्त कहते हैं--“अतः” इत्यादिसे। आगमादिसे निर्दोष 
शबर सिद्धि होनेसे वह सदोप केसे दे? ऐसा कहते हैं-..'किमर” इत्यादिसे। अपने अपने आगमेंसे 
इश्वरुका निणय नहीं द्ोगा, क्योंकि निमूल होनेरे 

” गा आगम निमूछ होनेसे अप्रमाण हैं। सर्वज्ञक! ज्ञान उसका 


भाषि० ७ तू० २७] श्ाक्टरभाष्य-रंत्नप्रभा-भाषानुवादसहित. १३०५ 


साष्य 
आगममानल्निश्रये मुलनिश्चयस्तन्निश्चये आगमप्रामाण्यनिश्रय इति अन्योन्याश्रयात्‌ | 
न च पुरुषवचसां खतो मानत्वं युक्तम्‌ , मिथो विरोधेन तत्त्वाव्यवस्थानानच । नापि 
अनुमानादू ईहवरः सर्वज्ञ: कर्तेंव इति निर्णयः सम्भवति, अनुमानस्त्र दृष्टानुसारिस्वेन 
दृष्टविपरीतार्थासाधकत्वात्‌ | तथा च छोके याहशाः कत्तोरों दृष्ठस्ताइशा एवं जग- 
त्कर्तारो रागह्वेषादिमन्तः सिध्येयुः। यदि छोके विचिन्रप्रासादादिकतुरेकत्वायदर्शने 
अपि जगत्कत्तरि लाघवादेकत्व नित्यज्ञानं निदोषत्व च कर्प्येत, तहिं द्रव्योपादानत्व- 
मपि कल्प्यताम्‌ | कतुरेवोपादानत्वेन छाघवात्‌ | अन्यथा खतन्त्रप्रधानपरमाण्वा- 
युपादानकर्पनागौरवात्‌ , अद्ृष्लाचेत्‌ कर्तुः द्रव्योपादानत्वासिद्धिः एकत्वादिकमपि 
न सिध्येत्‌ | अस्मा्क तु अपोरुषेयतया स्वतःसिद्धप्रमाणभावया श्रुत्या स्वप्रमेय- 
बोधने दृष्टान्तानपेक्षा भवत्येव छोकिककर्तविपरीताह्वितीयकर्रुपादानात्मकसरवज्ञ- 
निरदंष्श्वरनिर्णयः | निर्णीति च तस्मिन्‌ धर्मिग्राहकमानबाधात्‌ न रागादिदोषा53पा- 
दानस्याआवकाश इति आनुमानिकेश्वरवादिश्यो वैषम्यस्‌ , तद्भिम्रेत्याइश्रोतस्य ईश्वर- 
स्वा5सामझत्यमाह-हीनेतति | यदि कत्तुरुपादानत्वम्‌ अद्ृष्टत्वाद्‌ न करुप्यते, तर्हिं 


रत्नम्रभाका अनुवाद 


मूल है, यह कद्दना युक्त नहीं, क्योंकि उसमें प्रमाणका अभाष है। आगम ही प्रमाण है, 
ऐसा नहीं कद्दा जा सकता, क्योंकि आगम भ्रमाण है, यद्द निश्चय द्वोनेपर मूलका निश्चय होगा, 
और मूलका निश्चय दोनेपर आगमप्रामाण्यका निश्चय होगा, ऐसा अन्योषन्याश्रय दोष अविगा, 
ओर पुरुषवचन स्वतः प्रमाण है यह कथन भी युक्त नहीं है, क्योंकि वे परस्पर विरुद्ध होनेसे तत्त्वका 
व्यवस्थापन नहीं कर सकते । अनुमानसे सर्वज्ञ ईश्वर कता है, ऐसा निणय भी नई हो सकता है, 
क्योंकि अनुमान दृष्टनुसारी दोनेसे दृष्टसे विपरीत अथैको सिद्ध नहीं करेगा। इसलिए छोकमें 
जैसा कर्ता देखनेमें आता है वेसा दी रागद्वेषादियुक्त जगत्कर्ता सिद्ध होंगा। यद्यपि लोकमें 
विचित्र प्रासादादिका करता एक है ऐसा देखनेमें नहीं आता, तो भी जगत्कतामें लाघवसे एकत्व, 
नित्यज्ञान और निर्दोषत्वकी कल्पना की जा सकती है, ऐसा कद्दोंगे तो ईश्वरमें दृब्योंके उपादानकारणत्व- 
की भी कल्पना करो, क्योंकि कतो द्वी उपादान हो इसमें लाघव है, इसके विपरीतम तो स्वतन्त्र प्रधान 
परमाणु इत्यादिमें उपादानत्व की कल्पना करनेसे गोरव होगा । यदि अदृष्ट होनेसे कतो उपादान 
है ऐसा सिद्ध न हो, तो कर्ताकें एकत्व आदि भी सिद्ध न होंगे। हम वेदान्तियोंकों तो श्रुति 
अपौरुषय है और उसके आमाण्यके स्वतः सिद्ध दोनेसे वह श्रुति अपने प्रमेयका बोध करती है 
उसमें दृष्टान्तकी अपेक्षा न होनेंसे लौकिक कर्तासे विपरीत अद्वितीय कतों जगत्का उपादान 
सर्वज्ञ निर्दोष ईश्वर है ऐसा निणय द्वोता है। एवं उसका निणय होनेसे धर्मिग्राइक श्रमाणके 
बाघसे रागद्वेघादे दोष लगानेका अवकाश नहीं है, इस प्रकार आलुमानिक इंश्वरवादियोंसे 
वेदान्तियोंका वैषम्य है। इस उद्देशसे अश्रोत ईइवरका असामजस् कइते हैं-- दीन” 


(३०६ बरसे [ भ० है पा० २ 


मराष्यः 

स्य राह्वेषादिदोपग्रसक्तेरस्मदादिवदनीश्वरत्व॑ प्रसज्येत । प्राणिक्मापे- 

क्षिवत्वाददोष इति चेत्‌ ; न, कर्मेश्वरयोः प्रवत्य॑ग्रवर्तयिद॒त्वे इतरेत- 
साष्यका अनुवाद 

करनेवाले ईश्वरमें राग, ्वेघ आदि दोष प्रसक्त होनेसे हम छोगोंके समान 

( उसमें ) अनीश्वरत्व प्रसक्त होगा। प्राणियोंके कर्मकी अपेक्षा होनेसे उक्त दोष 

नहीं है ऐसा कहना युक्त नहीं है, क्योंकि कर्म ओर ईश्वर प्रव॒त्ये और भ्रवत्तेयिता 


रतवप्रसा 
निर्दोपत्वस्थाइपि अदृश्वात्‌ यो विषमकारी स दोषवान इति व्याप्िदृष्टेश्व जगत्कत्तो 
५९5 था 
दोपवान्‌ स्यात्‌ । न चाइत्र पर्मेग्राहकानुमानवाघ$, कार्यत्वलिब्नस्य कतृमात्रसाध- 
कल्बेन निदोंपत्वादी उदासीनत्वात्‌ । न चोत्कपैसमा जाति, व्यापकधर्मापाद- 
नात्‌ | दोषाभावे तद्गय्ाप्यविषमकर्तृत्वायोगाच्, दृष्टान्तथाव्यापकररर्माणां पक्ष 
आपादन बुत्करपसमा जातिः, यथा शब्दों यदि कृतकत्वेन हेतुना घटवदनित्यः 
खात्‌ , तर्हि तेनेव हेतुना सावयवो5पि स्थादिति । न बानित्यत्वख व्यापक 
सावयवत्वम्‌ , गन्धादौ व्यभिचारादिति भावः | नन्रु प्राणिकर्मप्रेरित ईश्वरो 
विपमफलान्‌ प्राणितः करोति, न स्वेच्छया, इति शझ्जते- प्राणीति | जडस्य 
कर्मणः भ्रेरकत्वायोगान्मैवमित्याह-तेति | न चेश्वरमेरितं कर्मेंश्वरस्थ भ्रेरक- 
मिति वाच्यमित्याइ--कर्मति | अतीतकर्मणा प्रेरित ईश्वरो वर्तमान कर्म तत्फ- 
त्वप्रमाका अनुवाद 

इत्यादिस। यदि अदृष्ट होनेसे करता उपादान न माना जाय तो निर्दोषत्व भी अदृष्ट दे 
बे 8.७, 63 चेे ३ पु 

ओर जो विषमकारो हैं वह दोषवबान्‌ है” ऐसी व्याप्ति देखी जाती है, अतः जगत्कतों दोषवाला है, 
विपमकारी द्वीनेसे ऐसा भ्राप्त होगा। इसमें धर्मिग्राहक्त अचुमानका बाध नहीं है, क्योंकि 
काययत्वहप इंतु कठृमाननझ साधक हैं, अतः निर्देषत्वमें उदासीन है । वेसे उत्कर्षसमा जांति 
भा नहां ६, क्या व्यापक धमंका आपादन हांता ६ैं। दोपषके अभावम दोषका व्याप्य 
विपमकठृत् भा नहां हां सकता। हृश्टान्तमें रहनेवाले अव्यापक धर्मोका पक्षमे आपादन 
ऊरना उत्कपपसा जाति है, जश्ष कि शब्द अनित्य है, कृतक होनेसे, घटके समान, इसमें कोई 
ऊदता ह--तकल् हृतुसे घटके समान शब्द अनित्य हो तो उसी हेतुसे शब्द सावयव भी दो 
परन्तु अारसलदगा व्यापक सावयत्व नहीं है गन्धके अनित्य होनेपर भी सावयत्वका व्यमिचार 
धान, एसा भाव ६ अपनी इच्छासे इंध्वर श्रणियोंकों विषम नहीं बनाता परन्तु उनके कर्मोकी 
थपेक्षास बनाताहं अतः रागादि दोष नहीं है, ऐसी शद्दा करते हैं-..“प्राणि” इत्यादिसे । जड़ कर्मके 
7 ने दाता पद नहीं कह सकते, ऐसा कहते है--.'“न”” इत्यादिसे। ईश्वरसे प्रेरित जो कर्म वह 


ध्थवरका प्रेरर हे इसप गा अर हे 
है इसपर ऊहते ह--“कम्र” हस्यादिसे । प्राकततन कर्मसे प्रेरित ईश्वर वर्तमान कर्मेके 
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साष्य 


राभ्यदोपप्रसज्ञत्‌ | नाउनादित्वाद्‌ इति चेत्‌ , न; वर्तमानकालवद्तीतेष्वपि 
कालेष्वितरेतराश्रयदोषाविशेषादन्धपरम्परान्यायापत्ते:। अपि च 'प्रवर्तना- 
भाष्यका अनुवाद 
हो तो अन्योअन्याश्रय दोषप्रसक्त होगा। अनादि होनेसे दोषका निरसन 
करना भी युक्त नहीं है, कारण कि वर्तमान कालके समान भूतकालमें भी अन्यो- 
अन्याश्रय दोष समान होनेसे अन्धपरम्परा प्रसक्त होगी। और “अ्रवर्तना- 
रत्गथा 
लाय प्रेरयतीत्यनादित्वातू प्रेयप्रेरकभावस्य न अनुपपत्तिरिति शझ्ते-ना$ना- 
दित्वादिति | अतीतकर्मणो5पि जडत्वान्नेश्वर्पेरकता, न च तदपीश्वरेण मरित सदी 
श्वर॑पेरयति, उक्तान्योन्याश्रयात्‌, ततो<्प्यतीतकर्ममेरितेश्वरमेरितं तदेव ईश्वर 
वर्तमाने कर्मणि फलूदानाय भेरयतीति चेतृ, न; मानहीनाया मूलक्षयावहाया 
अनवख्थायाः प्रसन्नात्‌ू, अतः कर्मनिरपेक्ष एवेश्वरो विषमस्रष्टा इत्यसामब्जस्य॑ 
दुर्वारमित्यथं! । यत्तु फलदाने ईश्वरस्थ कर्म निमित्तमात्रम, न मेरकमिति नोक्त- 
दोष इति। तन्न। विषमकर्मकारयितुरीश्वरस्य दोषवत्त्वानपायात्‌ , पूर्वकर्मा- 
पेक्षया कर्मकारयितृत्वे चोक्ताप्रामाणिकानव्थानात्‌ । अस्मार्क तु “एप बोेव 
साध्वसाधु कर्म कारयति” इति “निरवद्यम इति च श्रुतिमूलं पूवेकम पेक्षाकल्पनमिति 
वैषम्यम्‌ | किश्व, परमतानुसारेणाअपीश्वरस्य रागादिमत्तव॑ म्ाप्नोतीत्याह-अपि चेति । 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
उसके फलऊ्े लिए प्रेरणा करता है, अतः अनादि दवनेसे प्रेय्येप्रेरक्भावसे अन्योव्न्याश्रय 
नह है ऐसी शद्जा करते हैं--““नाउनादित्वाद? इत्यादिसि । अतीत कर्म भी जड होनेंसे ईश्वरका 
प्रेरक नहीं है, वह भी ईश्वरसे अरित दोकर ईश्वरकी ग्रेरणा करेगा यह कहना युक्त नहीं है, क्योंकि 
पूर्वोक्त अन्योष्न्याश्रय दोष आंवेगा । उससे भी जो अतीत कम है उससे श्रेरित जो इंश्वर 
है उससे प्रेरित हुआ वह इंश्वरकों वर्तमान कममें फलदानके लिए भ्रेरित करेगा, यह्द कहोंगे तो 
सो भी युक्त नहीं, क्योंकि प्रमाण दवोन मूलक्षय कारक अनवस्थाका असन्ञ अबिगा । इससे कर्म 
निरपेक्ष ही ईश्वर विषम सृष्टि करता हैं यह असामणस्थ दुवौर है, ऐसा अर्थ है। और ईश्वरके फल- 
दानमें कम निमित्तमात्र है प्रेरक नहीं है, अतः उक्त दोष नहीं, यह कहना भी युक्त नहीं है, 
क्योंकि विषम कर्म करनेवाले इश्वरमेंसे दोषवत्वका वारण नहीं होगा । और पूर्व कमेकी 
अपेक्षासें कर्म कराता दे ऐसा माननेमें भी उपरोक्त अप्रामाणिक अनवस्था होती हे । हम 
बेदान्तियोंछी तो 'एष हव साध्वसाधु कमे कारयति' ( यही साधु और असाधु कम कराता है ) 
(नेरव्थर्म! ( निरवध्ध ) ऐसे अ्षतिमूछ पू्व कर्म की अपेक्षाकी कल्पना है, यह वैषम्य है । 
और अन्यमतके अनुसार भी इंश्वरमें रागादिमत्त्व प्राप्त द्ोता है ऐसा कहते हैं--“अपि च! 


१३०८ प्रह्मसत [ थं० रै ० र 
स्र्स्ख्ज्ज्ज्ज्ण्ज्फ्ज्फ्ण्पफॉफ्ज्प्ज्ज्ज्ण्फ्ज्ज्प्ज्य्स्ज्य्प्य््स्स्ज्य्प्प्स्ज्प्< ज््स्स्स्स्स्य्म्श्य््य्त््ज्््श्शश्््ेश्श्च्य्थ्स्स्ञ्ड 


भाष्य 
लक्षणा दोषा/ (न्या० सृ०११।१८) इति न्यायवित्समय/। नहीं 
कश्रिददोपपयुक्तः स्वार्थ परा्भे वा अवर्तमानों दृश्यते । स्ार्थे प्रयुक्त 
एवं च सर्वे जनः परार्थेडपि प्रवर्तते इत्येवमप्यसामञ्ञस्यम्‌, स्वार्थकल्वादू 
ईश्वरया5नीअरल्वप्रसज्ञात्‌ पुरुपविशेषत्वा5स्युपगमाच्चेश्वरस्प, पुरुपस्य 
चौदासीन्या5भ्युपगमाद असामझ्जस्यम्‌ ॥रेण। 

भाष्यका अनुवाद 
छक्षणा दोषाः-अवर्तकत्व जिनका छक्षण है ऐस दोप हैं--यह न्यायतरव- 
वेत्ताओंका सिद्धान्त है। दोपके बिना कोई खार्थ या पराथमें प्रवृत्त हुआ नहीं 
देखा जाता । खाधेमें प्रयुक्त हुए ही सर्वजन पराथमें प्रवृत्त होते ईँ--यह भी 
युक्तियुक्त नहीं है, क्‍योंकि खा्थयुक्त होनेसे ईश्वरमें अनीश्वरत्वकी प्रसक्ति 
होगी । ईश्वर पुरुपविशेष है, इससे--उदासीन होनेसे उसकी प्रवृत्ति मानना 
भी असमञ्जस ही है ॥ ३७॥ 


रलग्रमा 

प्रवर्तकल्वलिज्ञाः दोषाः इति तार्किकाणां खितिः, तथा चेश्वर! खार्थे रागादि- 
मान्‌, प्रवर्तकत्वात्‌ , सम्मतवत्‌ । न च कारुणिके व्यभिचारः, परदुःसम्रयुक्त- 
खदुःखनिदृत्त्यथित्वातू तस्येत्यथ: | उदासीनः प्रवर्तक इति च व्याहतमिति योगान्‌ 
प्रययाह--पुरुषेति ॥ ३७ ॥ 

रत्वप्रभाका अनुवाद 

इत्मादिसे । अवतेकत्व देतुसे दोष समझे जाते हैं. ऐसी ता्किकों की स्थिति है । अतः इंख्र 
सस्‍्वाथम रागादिमान्‌ है, प्रवर्तक होनेसे, सम्मतके तुल्य, इस अनुमानसे ईश्वरमें रागादि दोष की 
भ्रसक्ति होगी। कारुण्यमूलक प्रद्नत्तिमं इस व्याप्तिक्ता व्यभिचार नहीं है, क्योंकि उस 
स्थल भी कारुण्यमूलक स्व॒दु.ख की निन्वत्ति दी उसका प्रयोजन है, ऐसा अथे हैं| उदासीन द 


ओर प्रवरतेक है, यह कहना व्याघातदोषदुष्ट है ऐसा पातञ्लल योगके प्रति कहते हैं--"पुरुष” 
इत्यादिस ॥ ३७ ॥ 


(१) इस उनका जयथे ऐसा हे---'प्रवर्तना' शब्दका अथ प्रदृत्तेहेतुत्व है, लक्षण--स्वरूप, दोप-- 
राग, दवेप, और मोह, प्रदृत्तिलक्षणा:-परृत्तिदेतुस्वरुप दै--पुण्य और पापमें कारण हैं, जिसमें 
( आत्मामें ) मिथ्या शान होता है, उसमें रागादि दोष होते है, मिथ्या शान-भाविधा, यद्यपि 
अशपिदेदुल् उक्षण भदृष्टादिमें रहनेस जतिव्याप्त ई, क्‍योंकि कार्यमात्रके प्रति भद्ृष्टादिकों कारण 
नेयायिकादि मानते हैं, तथापि 'ठौकिकमानसप्त्यक्षविषयत्वे सति” श्तता विशेषण देनेसे दोष 
नहीं है एंव यागादिविषयक प्रदेच्तिजनकप्रमा्े दोष वारणके लिए अमान्यत्व भी जोड़ना चाहिए, 
तथाच--अमान्यत्ते सतत लौकिकमानसप्रत्यक्षविषयत्वे साति प्रदृक्तिदेतुत्वम्‌ , दोपका छक्षण प्राप्त पृभा। 


आषि० ७ सू० ३८] श्वाह्रमाष्य-रत्नप्रभा-मापालुबाइसहित. १३०९ 
न्ज्स्स्स्स्स्स्स्ज्य्स्ज्ज्ज्स्ज्य्य्ज्ज्य्ज्ज्ज्ज्ज्ज्य्स्ब्य्ज्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ज्ल््े 


सम्बन्धानुपप्तेश्न ॥ ३८ ॥ 

पदच्छेद---सम्बन्धानुपपत्ते,, च | 

पएदार्थोक्ति--च--अपि, सम्बन्धानुपपत्तेः--प्रेयप्रधानादिमिः प्रेरकस्येश्व- 
रस्य सम्बन्धानुपपत्तेः [ इंश्वरः प्रेरको न भवितुमह॑ति ]। 

भाषारथ--और भ्रेथ प्रधान आदिके साथ प्रेरक ईश्वरके सम्बन्धकी अनुप- 
पत्ति होनेसे ईश्वर प्रेरक नहीं हो सकता । 

भाष्य 

पुनरप्यसामञज्जस्यमेव, नहि प्रधानपुरुषव्यतिरिक्त ईश्वरोषन्तरेण सं- 
बन्ध प्रधानपुरुषयोरीशिता । न तावत संयोगलक्षणः संबन्ध। संभवति, 
प्रधानपुरुषेध्राणां सर्वग॒तत्वान्निरयवत्वाच्च । नाऊपि समवायरक्षण 
संबन्ध,आश्रया श्रयि भावाइनिरूपणा त्‌ । नाप्यन्य! कश्रित्‌ का यैगस्यः संबन्ध! 

भाष्यका अनुवाद 

और भी असामव्जस्थ है, क्‍योंकि प्रधान और पुरुषसे व्यतिरिक्त ईश्वर 
सम्बन्धके बिना प्रधान और पुरुषका अधिष्ठाता नहीं हो सकेगा। संयोगरूप 
सम्बन्ध तो हो नहीं सकता, क्योंकि प्रधान, पुरुष और ईश्वर स्बेगत एवं 
निरवयव हैं। उसी प्रकार समवाय सम्बन्ध भी नहीं हो सकता, कारण कि 
आश्रयाश्रयिभावका निरूपण नहीं है। उसी प्रकार अन्य कोई कार्येगम्य 


रत्नप्रभा 
प्रधानवादे दोषान्तरमाह सूत्रकारः--सम्बन्धेति | ईश्वरेणाइसम्बद्धस्य 
प्रधानादेः प्रेयत्वायोगात्‌ सम्बन्धी वाच्यल, स च॑ संयोगः समवायों वा 
नाउस्तीत्यर्थः | कायबलात्‌ प्रेरणयोग्य्वाख्यः सम्बन्ध: करुप्यताम्‌ इत्यत आह- 
नाप्यन्य इति । ईश्वरमेरितप्रधानकायें जगत्‌ इति सिद्धं चेतू, सम्बन्धकर्पना 
स्थाव, तचचा5्याप्यसिद्धमित्यथेः। मायात्रह्मणोस्तु अनिर्वाच्यतादात्यसम्बन्धः, “देवा- 
रलप्रभाका अनुवाद 

प्रधानवादमें अन्य दोष सून्रकार कहते हैं--सम्बन्धाजुपपत्त्”। इश्वरसे असम्बद्ध 
प्रधान आदि ईइवरसे प्रेरित हों यह युक्त नहीं, इसलिये सम्बन्ध कहना चाहिए। और वह 
सम्बन्ध संयोग या समवाय नहीं है। कायवलसे प्रेरणायोग्यत्व नामका सम्बन्ध माना जाय, 
उसके लिए कद्टते हैं---/“नाप्यन्यः” इत्यादिसे । ईइ्वर भ्रेरित प्रधानका काये जगव्‌ दे, ऐसा 
यदि सिद्ध हुआ दो तो सम्बन्धक्ी कल्पना की जाय परन्तु वह अभी तक असिद्ध ही है, ऐसा 
अर्थ है। वेदान्वीकी तो माया और ब्रह्म अनिवोच्य तादात्म्य सम्बन्ध है, 'दिवात्मशक्तिम 


१३१० प्रह्मसत्र [ज०र पर०२ 
स्खज्ज्ख्ज्ख्ज्य्ज्ख्ख्ख्ण्फ्य्फ्ण्फ्फ्य्फ्फ्ज्ज्ज्ज्स्य्ल्फ्ज्ज्स्ज्स्ज्ज्स्ज्स्ज्ज्ज्ः 
साष्य 


शक्यते कृट्पयितुं कार्यकारणभावस्थेवाध्याउप्यसिद्धत्वात्‌ । अह्मवादिनः 
कथमिति चेत्‌ , न; वस्य तादात्म्यलक्षणसंबन्धोपपत्तेः | अपि चा55- 
गमबढेन बह्मवादी कारणादिस्वरूप निरूपयतीति नाअवर्य तरय यथा- 
दृष्मेव सर्वभ्युपगन्तव्यमिति नियमो5स्ति, परस्थ तु इृष्टान्तवल्ेन कार- 
णादिस्वरूप निरूपयतों यथाच्ष्टमेव सर्वमभ्युपगन्तव्यमित्ययमस्त्वतिशय। । 
प्रस्या5पि सर्वज्ृप्रणीतागमसद्भावात्‌ समानसागमबलमिति चेत्‌, न; हतरे- 


याष्यका गनुवाद 


सम्बन्ध खीकृत नहीं किया जा सकता, क्योंकि का्यकारणभाव ही अयद्यापि 
असिद्ध है। तह्मवादीके मतमें किस प्रकार होता है ? यह हशरद्ला नहीं करनी 
चाहिए, क्योंकि उनके सतसें तादात्म्यछक्षण सम्बन्ध उपपन्न है। और ब्द्यावादी 
तो आगमके बलसे कारणादिके खरूपका निरूपण करते हैं, इसलिए दृष्टातुसारी 
ही सब उनको स्वीकार करना चाहिए, ऐसा नियम नहीं है । प्रतिपक्षी तो 
दृष्टानवबछसे कारणादि-खरूपका निरूपण करते हैं, इसलिये उनको दृष्टके अनु- 
सार ही सबका स्वीकार करना चाहिये ऐसा आशय है। प्रतिपक्षीको भी 
सर्वज्ञ प्रणीत आगमके सद्भावसे आगम बल समान है, ऐसा कहोगे तो वह 


रत्वभभा 
तसशक्तिम्‌” (श्वे० १३ ) इति श्रुतेः । किंच वेदखाअपूवार्थलात्‌ न छोक- 
दृष्टमृत्कुछाल्सम्बन्धो वैदिकेन अनुसर्तव्यः। आनुमानिकेन लनुसर्तव्य इति 
विशेषमाह--अपि चेति। सर्वज्नस्थाउड्गमप्रामाण्यस्थ च ज्ञप्तावन्योन्याश्रयः, 
अनुमानात्‌ सर्वश्सिद्धे्निरस्तत्वात्‌ । न ह्ममनस्कत्य ज्ञान संभवति, ज्ञानं मनोजन्य- 
मिति व्याप्तिविरोधात्‌ निल्नज्ञानकल्पनाउनवकाशादिति भावः । प्रधानवत्‌ 


रत्वग्रभाक्ना अनुवाद 

कि 6 ० विद... पिच ८ का 

ऐसी थुति है। ओर चैदके तो अपूर्व अथ होनेसे लोकरृष्ट सत्तिकाकुलाल्सम्बन्ध वेदिकसे अनु- 

जप कक के । अजुमानसे अधानकी सिद्धि करनेवालेड़े तो छोकदृष्टका अवश्य अनुसरण 

करना चाहिए ऐसा विशेष कद्दते हं--“अपि च” इत्यादिसे।सर्वज्ञ औ कद 
५ रे स्वेज्ञ ओर आगमप्रामाण्यके ज्ञानमें 

अन्योषन्याश्रय हर अनुमानसे से की सिद्धि जि हू कर [ रिक भ्र हर! 
ह 0! तत्त सिद्धि निरस्त की है, क्योंकि जिसमें मन नहीं दोत 

उसका ज्ञान नहीं होता, क्योंकि ज्ञान मने।जन्य है, इस व्याप्तिका विरोध आता है, और नित्य 

दल्पन। रे कि ब् और 9 
नजीब & ७ जज नहीं हैं, ऐसा तात्पय्य है। प्रधानके समान परमाणुओंका भी 
निसवयन इसके साथ संयेगादि न हेनेस वे परमाणु भी इंड्वरंसे प्रेरित किये जायें यह 


अवि० ७ सू० १८ ] शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भाषालुवादसद्दित. १३११ 


भाष्य 


तराभ्रयत्वप्रसज्ञात-आगमगप्रत्ययात्‌ सर्वेज्ञवसिद्धिः सर्वेज्ञप्रत्ययाचा55गम- 
सिद्धिरिति । तस्मादलुपपत्ना सांस्ययोगवादिनामीश्वरकरपना । एचसन्या- 
स्वपि वेदवाह्यास्वीश्व रकल्पनासु यथासंभवमससामज्जरस्य योजयितव्यग् ॥३८॥ 
साष्यका अनुवाद 
युक्त नहीं है, क्योंकि आगमके प्रत्ययसे-विश्वाससे सर्वेज्ञवव सिद्ध होता है, और 
सर्वेज्ञत्वके प्रययसे आगम सिद्ध होता है, ऐसा अन्योउन्याश्रयदोष आता है, इसलिये 
साह्नथयोगवादियोंकी ईश्वर-कल्पना अयुक्त है। इसी प्रकार अन्य भी वेद्बाह्म 
ईश्वर कल्पनाओंमें यथासम्भव असामण्जसर्यकी योजना करनी चाहिये' ॥३८॥ 


रत्नम्भा 
परमाणुनाम्‌ अपि निरवयवेश्वरेण संयोगावसत्त्वात प्रेयत्वायोगः, प्रेरकत्वे च ईश्वरस्व 
दोषवत्त्वमू इत्याइ--एवमन्यास्वपीति ॥ ३८ ॥ 
रत्नम्रभाका अनुवाद 


मुक्त नहीं। और इंड्वरकों प्रेरक माननेमें इंर्वरमें राग, द्वेष आदि दोषका प्रसज्ञ होगा ऐसा कहते 
हैं--“एवमन्यास्वपि” इत्यादिस ॥ ३८ ॥ 


(१) इसी सत्ञके भाष्यमें भगवान्‌ शबराचार्य उत्तर देते हुए कहते हैं कि “तस्त 
तादात््यलक्षणसम्वन्धोपपत्ते:”” इसका अथे दै--अनिवैचनीय तादात्म्यकक्षण सम्बन्ध वेदान्तीके 
मतमें उपपन्न है, यहाँ “अनिर्च॑नीय” शब्दके अरथनिषचनभ अनन्त विचार होते हैं, अतः 
उसका शास्तानुकूछ निवेचन करते हैं,--अनिवेचनीयका क्या छक्षण है १ जिसकी 
निरुक्ति न हो सके, वह अनिवेचनीय है, अथवा निरुक्ति ( निवेंचन ) का जो निमित्त न हो, वह 
अनिरवंचनीय हैं, अर्थात्‌ निरुक्तिका अभाव या निरुक्तिनिमित्तवा अभाव अनिर्वेचनीयका लक्षण 
है, दोनों पक्ष युक्त नहीं है, क्योंकि भनिवेचनीयवादी “हद रजतम्‌” ऐसी निरुक्ति करते हैं, 
और  निरुक्तिका निमित्त शान तथा अर्थ द्ोता है, उसमें निरुक्ति कारण रजतज्ञान भो अनिवंचरनाय 
मतमें मान्य है, यदि निरुक्ति-निमित्त अय॑ मानकर उप्तका विरद अनिर्वेचनीय कहोगे तो चद्द 
अयथे सत्‌ रूप है या असत रूप है? प्रथम पक्षमं असत्ख्यातिवाद, दूसरे पक्षम सत्व्यातिवादका 
प्सद् आवेगा, अतः छक्षण मी बन सकता दे, और ऐसे अप्रसिद्ध अनिषेचनीय पदार्थंकों मानलेमे 
प्रमाण भी नहीं है, ऐसा प्रइन दोनेपर आप उसका लक्षण कहें कि सत््व और असत््व इन दो पम्मोसे 
जो (वस्तु) विचारने योग्य न दोकर एवं सदसत्त्वेस विचाराई न दो वद अनिवेचनीय है, सत्वका 
अयथे त्रिकालावाध्य और असत्त्तक्षा जये अप्रसिद्ध शझखन्ञादि है। सभी अम उक्त छक्षणसे युक्त 
होते दो हैं, इसी आर्थका सम्राइक इलोक है--“अ्रत्येके सदस्वाभ्यां विचारपदवों नयत्‌। 
गाईते तदनिवाच्यमाहुवेंदान्तवेदिन: ॥ समुदितत और प्रत्यक सदसदूमें अतिव्याप्तिवारण करने 
के छिए विशेष्य और विशेषण लक्षणमें प्रविष्ट हैं। यह भी वालप्रवाद ,इठ गया, क्योंकि निरुक्ति- 
निमित्त-अभ और प्रतीतिके व्यवद्यारिक ऐनेपर भी सदादि प्रकारंस निश्चयरूपसे नहीं वाह सकते 

१६७ 


१३१२ ऋह्मसूल $ पढे रे 


अधिष्ठानाजुपफ्तेश ॥ ३९ ॥ 
पदच्छेद--अधिष्ठानानुपपत्तेः, च | 
पदार्थोक्ति--च--अपि, अधिष्ठानानुपपतः--ईश्वरख रूपादिहीनप्रधावल 
प्ररकत्वानुपपत्ते! [ इश्वरनिमित्तकारणवादोइनुपपन्नः ] । 
भाषाथ--और ईश्वरके रूपादिदीन प्रधानके प्रेरक न होनेसे ईश्वर निमित्त- 
कारण है, यह वाद सह्नत नहीं है| 
माष्य 
इतश्ाइल्रुपपत्तिस्ताकिकपरिकल्पितिस्येश्वरस्थ | स हि परिकल्प्यमानः 
कुम्मकार इब शृदादीनि प्रधानादीन्यधिष्ठाय श्रवर्तयेत | न चेबमुपपथवते । 
नह्मप्रत्य्ष रुपादिहीन च प्धानमीश्वरया5धिष्ठेये सम्भवति, भृदादिये- 
लक्षण्यात्‌ ॥ २९॥ 
भाष्यका अनुवाद 
ओर इससे भी तार्किकपरिकल्पित ईश्वरकी अनुपपत्ति है, क्योंकि परि- 
कल्पित वह (इंश्वर ) जैसे कुम्भकार मत्तिका आदिका अधिष्ठान करके प्रवृत्त 
करता है, वैसे प्रधान आदिका अधिष्ठान करके ग्रवृत्त करेगा। परन्तु यह 
उपपन्न नहीं होता, क्योंकि अम्रयक्ष और रुपादिद्वीन श्रधान ईश्वरका अधिप्ेय 
हो, यह नहीं हो सकता, क्योंकि वह मृत्तिका आदिसे बिलक्षण है ॥३९॥ 
रत्वग्मा 
इशवरस्थ प्रयानादिगेरणा5नुपप्तेश्व, जसामझत्यमित्याह सूत्रकारः--अधि- 
छानेति । प्रधानादिक चेतनत्याइनपिपरेयम्‌, अम्रतवक्षत्वात, ईश्वरवत्‌, व्यतिरिकेण 
सृदादिवद्चेत्यथें: || ३९ || 
श् रतग्माका जनुवाद 
अरब अवानादिकी भ्रेरणा युक्त नहीं है, इसलिये भी प्रधानवादम्में असामझस्य हैं, 
3 3 परे कहते ई--“अविष्ठान” इत्यादिस । प्रधानादि ईशबरका अनधिएरेय है, अप्रत्वक्ष 
3 रत समान, व्यतिरेक्स उत्तिका आदिके समान, ऐसा जय हैं ॥ ३५ ॥ 


है, खोषचाए बानवाषलण बाध्य ॥4 पर [7 777 इसोप्रकार “शानवाध्यलन्‌? जादिलक्षय कह सक्षपे हैं, 
बन ! ज्यात होकर वाब्यलकी चनुपपत्ति, 
अनिवचनाय हईं, वाध्य होने, 
अनुमान म्री प्रमाण है, इत्यादि, 


बाव माने--शानावैकरणमें अभावका 
चनवर्चनीयाय्थम्ें प्रमाण दे, एवं विमत (शुक्तिरनतादि) 
तो आनैदर्चतीय नहीं हे, वह वाध्य नहों है, जैसे जात्मा, यह 
अधिक विचार अन्य अन्योमे विस्तारसे वर्णित हट 


आनि० ७ सू० ४०) शाह्ुरभांष्य-रत्नेग्रभा-भाषालुवादसहित १३१३ 


करणवच्चेन्न भोगादिम्यः ॥ ४० ॥ 


पदच्छेद--करणवत्‌ , चेत्‌ , न, भोगादिभ्यः । 

पदार्थोक्ति-- करणवत्‌--करणानि अपग्रत्यक्षाणि अपि यथा जीवेन प्रेव॑न्ते 
तथा ग्रधानमग्रत्यक्षमपि ईश्वरेण प्रेयते इति चेत्‌, न; [ कुतः | भोगादिभ्यः--- 
जीवस्य भोगार्थमिन्द्रियमेरकत्ववद्‌ ईश्वरस्य अरकत्वे भोगादिदोषप्रसज्ञत्‌ । 

भाषार्थ--अप्रत्यक्ष होनेपर भी जैसे इन्द्रियां जीवसे प्रेरित होती हैं, वैसे ही 
अप्रत्मक्ष प्रधान ईश्वर द्वारा प्रेरित होगा, ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि ऐसा 
माननेसे जैसे जीव भोगके लिए इन्द्रियोंका श्रेरक होता है, वैसे ही ईश्वरकों प्रेरक 
माननेसे, उसमें भी भोगादि दोषोंकी प्राष्ति होगी । 

यसाबष्य 

स्थादेतत्‌, यथा करणग्राम चश्षुशदिकमप्रत्यर्ष रूपादिहीन च पुरु- 

पोइथितिष्ठत्येव॑ प्रधानमपीश्वरोअधिष्ठायतीति । तथापि नोपपच्चते । भोगा- 
साष्यका अनुवाद 


जैसे नेत्रादिक इन्द्रियसमुदाय अग्रद्मक्ष और रूपादिदवीन हैं, उसका पुरुष 
अधिष्ठाता है, बेसे ही प्रधानका भी ईश्वर अधिष्ठाता होगा, ऐसा हो तो भी 


एत्वमया 


चक्षुरादौ व्यमिचारमाशड्क्य निषेघति--करणवदिति। रूपसुद्भूतं नास्ती- 
त्यपत्यक्षत्नं स्फुटयति--रूपेति । 'स्वभोगहेतुत्वे सति, इति विशेषणात्‌ न 
व्यमिचार इत्याहइ--तथापीति । भोग:---झुखदुःखानुभवः | आदिपदाद विषया- 
चुभवग्रहः । न च यद्‌ येनाइघिष्ठेयम्‌ , तत्‌ तदीयभोगहेतुत्वे सति मल्क्षम्र्‌ इति 
व्यतिरिकव्याप्ती करणेषु व्यभिचारताद्वस्थ्यमिति वाच्यम्‌, भोगहेतुत्वविशिष्ा- 
रत्रगमाका अनुवाद 

चक्षुरादिको लेकर पूर्वोक्त अचुमानमें व्यमिचारकी आशझ्ला करके उसका निषेध करते हैं-- 
“करणवच्चेन्न” इत्यादिसे । नेत्रादिमें उद्भूत रूप नहीं हे, इससे वह अप्रत्यक्ष हे, ऐसा 
स्फुट करते हैं--“रूप” इत्यादिसे । “अपने भोगका द्ेतु द्वोनेस्े! इतना देंतुर्में विशेषण 
देनेसे व्यभिचार नहीं होगा ऐसा कहते हैं--“तथापि” इल्यादिसि। भोग--झखुख और हु-खका 
अनुभव। “भोगादि' में आदि पदसे विषयानुभवका ग्रहण करना चाहिए। परन्तु जो जिसका 
अधिष्टेय है, वह उसके भोगका देतु होनेसे प्रत्यक्ष है? इस व्यत्रिक व्याप्तिमें इन्द्रियोंमें वेसा दी 


१३११४ महासूत्र ( भ० रे पा०२ 


ख््ल्ल्स्च्स्स्स्य्य्स्फ्फ्ज्फ्फ्फ्फ्ज्य्य्य्स्ज्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्प्८ 


भाष्य 


दिदशनादधि करणग्रामस्याइधिषप्ठिवर्त गम्यते। न चाउनत्र भोगादयों 
हइयन्ते । करणग्रामसास्थे चा$स्युपगम्यमाने संसारिणामिवेश्वरस्थाअपि 
भोगादय। प्रसज्येरत्‌ | अन्यथा वा सूत्रद्नयं व्याख्यायते। अधिष्ठानाजुपपत्ते- 
श। इतथाहुपपत्तिस्ताकिकप रिकल्पितस्थेश्वरस्य। साधिष्ठानो हि लोके सश- 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं घटेगा, क्‍योंकि इन्द्रियसमुदायमे भोगादि देखनेमें आनेसे वे अधिष्ठित 
हैं, ऐसा समझा जाता है। परन्तु यहां भोगादि देखनेमें नहीं आते। इन्द्रिय- 
समुदायके साथ ( प्रधानादिका ) साम्य स्वीकार किया जाय, तो संसारीके 
समान ईश्वरको भी सोगादि प्राप्त हो जायेंगे। अथवा इन दो सूत्रोंका 
व्याख्यान अन्य रीतिसे किया जाता है, 'अधिए्ठानानुपपत्तेश्च” इससे ताकिक- 
परिकल्पित ईश्वरकी अनुपपत्ति है, क्‍योंकि छोकमें अधिष्ठानसद्दित सशरीर, 


रलगभा 

प्र्मक्षत्वस्य हेतुत्वातू, करणेषु च विशेषणाभावेन विशिष्टस्य हेतोरभावात्‌ | न 
च विशेष्यवैयथ्येय ,-परार्थपाचकाधिष्ठेयकाष्ठादी व्यभिचारात्‌ । न च॒ प्रधानादेः 
ईश्वरप्ल्यक्षत्राद्‌ विशेष्यासिद्धि,अतीन्दियत्वरूपाद प्रत्यक्षत्वस्य सत्त्वाद इत्यभिप्राय;। 
जीवे करणकृंताः भे|गादयो हृश्यन्ते ईश्वरे तु प्रधानकझतास्ते न हृश्यन्त 
इत्यक्षराथं! | विपक्षे दोष वदन्‌ अग्रयोजकर्ल हेतोरनिरस्यति--करणेति | 
प्रधानादेः प्रेयेत्वाइड्गीकारे भेरकमेगहेतुर्व॑स्यात्‌, अतीन्द्रियस्य मेर्यस्थ भोग- 
हेतुत्ननियमादिल्थेः । सूत्रह्ययस्याब्थान्तरमाह--अन्यथा वेति। 'यः प्रवर्तक- 
शेतनः स शरीरी' इति लोके व्याप्िदेश । इैधरस्य च शरीरानुपपतेने प्रवर्तक- 

रतलमभाका जनुवाद 


हक होगा ऐसा कहना युक्त नहीं है, क्योंकि स्वभोगहेतुलविधिष्ट अप्रत्यक्षत्र देु है, 
और इंच्ियोे विशेषणके अभावसे विशिष्ट देतु नहीं है। हेतमें विज्ेष्य भी व्यर्थ नहीं है, क्योंकि 
(राय पाचक अधि्ठेय काछ्तादिसें व्यभिचार है। प्रधानादिमें इंश्वरप्त्यक्षत्व होनेसे विशेष्यासिद्दि 
दे, ऐसी गंदा नहीं करनी चाहिये, क्योंकि अतीनियत्वरुप अप्रत्यक्षत्व है, ऐसा अभिमश्नाय है। 
९३०2 व गये भोगादि देखनेमें आते हैं, इंख्वरमें तो धानसे किये गये भोगादि 
हक हैक पर अक्षराथे है। विपक्षमें दोष कहकर अग्रयोजकत्वका निरास 

इत्यादिसे । प्रधानमें प्रेण्य॑त्व माननेपर प्रेरकर्मे भोगहेतुत्वकी प्रसक्ति होगी, 


क्योंकि अतोन्द्रिय जो भ्रेये है गोगह्ैत है शे कि 
अर कहदे हज ये हक भोगदेत है ऐसा नियस है, ऐसा अर्थ है। दो सूत्रोंका अन्य 
“यनरा वा! इस्मादिये। जो अवर्तेक चेतन है बद शरौरो है, ऐसी व्याप्ति लेकमें 


आधि० ७ तू० ४०) शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-साषाजुवादसहित.. १३१५ 


भाष्य 
रीरो राजा राष्ट्स्येश्वरो दृश्यते न निरधिष्ठान:, अतथ तद्द्ष्टान्तवशेना$दृश- 
मीथरं कल्पयितुमिच्छत ईश्वरस्यापि किंचिच्छरीरें करणायतर्न वर्णयितव्य 
स्यातू, न च तहर्णयितुं शक््यते। सृष्दयुत्तरकालभावित्वाच्छरीरस्य 
प्राक सृश्टेसतदलुपपत्ते! । निरधिष्ठानत्वे चेश्वरस्य प्रवततेकत्वान्ुपपत्तिः, एवं 
लोके दृष्त्वात्‌ । 'करणवच्चेन्न भोगादिभ्य/ । अथ लोकदरशनाअजुसारेणे- 
इब्रस्याईपि किंचित्करणानामायतर्न शरीरं कामेन कछ्प्येत, एव्मपि 
आधष्यका अनुवाद 

राजा देखनेमें आता है, अधिष्ठानरहित देखनेमें नहीं आता। इससे 
इस दृष्टान्तके बलसे अदृष्ट ईश्वरकी कल्पना करनेकी इच्छावालेको ईश्वरका 
कोई शरीर इन्द्रियोंका स्थान वर्णन करना पड़ेगा, परन्तु वह वर्णन करना 
शक्‍य नहीं है, क्‍योंकि शरीरके सृष्टिके उत्तर कालमें होनेसे सृष्टिके पूर्वमें वह 
अनुपपन्न है। और अधिष्ठानरहित ईश्वरमें प्रवर्तेकत्व नहीं हो सकता, क्योंकि 
लोकमें ऐसा देखनेमें आता है। 'करणवच्चेन्न भोगादिभ्य:” यदि छोकद्शेनके 
अनुसार ईश्वरका भी इन्द्रियोंका आश्रय कोई शरीर इच्छासे मानो, तो 


रलगत्मा 
त्वमिति सूत्रार्थभाह--हइतरचेति । विमतं सेश्वरं॑ कार्यत्वात्‌, राष्ट्रवव्‌, इति 
कल्पयतो राजवत्‌सशरीर खवेश्वरः स्यादित्युक्तर्‌, तत्रेष्टपत्ति निरत्यति--न 
च तदर्णयितुमिति | न च नित्य शरीर सर्गात्‌ प्रागपि सम्भवतीति वाच्यम्‌, 
शरीरस्य मौतिकत्वनियमादित्यथें! | अस्तु, अशरीर एवेश्वर इत्यत आह-- 
निरधिष्ठानत्वे चेति | जीवस्थेव शरीरं॑ मोतिकर, ईश्वरस्थ तु स्वेच्छा- 
निर्मित प्रागपि स्वादित्याशह्ां निरस्यति-करणवदितिं | करणान्यत्र सन्तीति 
र्षप्रभाका अनुवाद 


देखी जाती है, अतः ईइरका शरीर नहीं हेनिके कारण उसमें अवर्तंकत्व नहीं है, ऐसा सूत्रार्थ कहते 
हैं....“इतश्व” इत्यादिसे । विमत सेडवर है, कार्य दोनेसे, राष्ट्रके समान ऐसा माननेवालोंका इंर्वर 
सशरीर होगा ऐसा कद्दा है, उसमें इशपत्तिका निरसन करते हैं-“न च तद्॒णयितुम्‌”? इत्यादिसे । 
शरीर नित्य हैं और वह सश्कि पूर्वमें भी है ऐसा कहना युक्त नहीं है, क्योंकि शरीर भोतिक होता 
है ऐसा नियम है ऐसा अर्थ है। तो ईइवर अशरीर ही हो, इसपर कहते हैं--/निरघिछ्ानत्वे च” 
इत्यादिसे । जीवका शरीर भौतिक है, ईरवरका तो स्वच्छानिर्मित दै, अतः सृष्टिके पूर्वमें मी होगा, 
इस आशड्डाका निरसन करते हैं--“करण” इत्यादिसें । करण जिसमें हैँ वह करणवतू-- 


१३१८ ब्रह्मसन ( अ० १ प्र० २ 


स्ल्ल्ल्ल्ल्च्च्य्ण्ण्य्ण्फ्स्फ्फ्फ्फ्फ्प्फ्प्ज्ज्स्स्स्स्ज्स्स्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्स्ज्ज्प्ः 


आष्य 
ल्वादन्तवत्‌ स्थात्‌ । सैजयापरिमाणं तावत्‌ प्रधान पुरुपेश्वरत्रयरुपेण परिच्छि- 
जम, खरूपपरिमाणमपि तह तमीश्वरेण परिच्छियेतेति | पुरुपगता च महा- 
सह'वा | ततश्षेयत्तापरिच्छिन्नानां मध्ये ये संसारिणः संसारान्युच्यन्ते तेपां 
ससारो उन्‍्तवान्‌ संसारित्यं च तेपामन्तवत्‌, एव मितरेष्वपि क्रमेण मुच्यमानेपु 
संसारश्य संसारिणां चान्तवत््व॑ स्पात्‌। प्रधान च सविकार पुरुपार्थ- 
भीश्वरस्पाउपिष्ठेय संसारित्वेनाइमिमत तच्छृन्यतायामीरवर। किमधि- 
भराप्यका अनुवाद 
इसी प्रकार प्रधान पुरुष ओर ईश्वर तीनों इयत्तासे परिच्छिन्न होनेसे अन्तवान्‌ 
होंगे । सड्ख्यापरिमाण तो अ्रधान, पुरुष और ईश्वर ये तीन हूँ इस रूपसे 
परिच्छिन्न है। उनमें स्थित खरूपपरिसाण भी ईश्वरसे परिच्छिन्न ही 
होगा। और पुरुषगत महासंख्या है। इसलिये इयत्तापरिच्छिन्नोंके मध्यमें जो 
संसारसे मुक्त होते हैं, उनका संसार अन्तवान्‌ हो जायगा और संसारित्व भी 
अन्तवान्‌ हो जायगा। इस प्रकार दूसरे जीवॉके भी ऋमसे मुक्त होनेसे 


रत्रप्रभा 

सेख्यापरिमाणमिति | संस्याखरूपमित्यर्थः | ह्वितीयहेतुं साधयति-खरुपेति । 
प्रधानादयः निश्चितपरिमाणा:, वस्तुतो5मिन्नत्वादू, घटवदू हत्यथः। ननु प्रधान- 
पुरुषेश्वराः त्रय” इति ज्ञातेषपि जीवानामानन्त्यात्‌ कर्थ संख्यानिश्चयः, तत्राह-- 
घुरुषेति । जीवसंख्याइपीश्वरेण निश्चीयते, अनिश्चये सर्वश्ञत्वायोगादिल्वथ्थः । 
हेतुसिद्धेः फलमाह--ततश्रेति | मापराशिवत्‌ केपाश्विजीवानां सन्नः, तहन्पश्व 
नशयेदित्मेव॑ सर्वमुक्तेरिदानों शून्य॑ जगतू स्यादिल्यर्थः ! नित्यस्यानचशेपादिति 
भावः | ननु ईंश्वरः शिष्यतामिति चेत्‌, न; तस्यापि मिन्नत्वेन अन्तवत्त्वातू | 


रत्वअभाका अनुवाद 


करनेके लिए निश्चित पद दे। उनमें प्रथम देतु असिद्ध नहीं दे ऐसा कहते है--“संख्यापरिमाणम्‌” 
इ्यादिसे। संख्यापरिमाण--संख्यारूप । द्वितीय देतुको सिद्ध करते हैं--.“स्वरूप” इब्यादिसे । 


४७० ६७.०५ 


भ्रधानादि निश्चितपरिमाणवाले है, वस्तुतः अभिन्न होनेसे, घटके समान, ऐसा अर्थ है। परन्तु प्रधान 


९ 


शे डे पते >> , ३, ७७. कस. 7] न 
उछा और इंदवर ये तीन हूँ ऐसा जाननेपर भी जौवके अनन्त दवेनेसे संख्याका निश्चय किस प्रकार 
है ! इसपर कहते हैं--.“पुरुप” 


4 आप ९ हे +- कं ह< ०४ 

न्‍ : कह त इत्यादिसे। इश्वरको जीवकी संख्याका भी निश्चय है, क्योंकि 
उन ने ही, तो वह सर्वेश्ञ न होगा ऐसा अर्थ है। हेतुसिद्धिका फ कहते हैं--ततथ” 
इ्ादिसे । मापराशिके समान कितने जीवॉका घए ओर उनका बन्ध नष्ट होंगा, ऐसे सबके 
उन दंनपर जगत शत्य हो जायगा ऐसा अयथे है, क्योंकि नित्यका अवशेष नहीं है। ईश्वर 
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मराष्य 
तिहदू, फिंविषये वा सर्वज्वोशवर्त स्थाताम। अरधानपुरुषेशराणां 
भ् 
सैवमम्तवले सल्यादिमलप्रसज्ी), आवन्तवस्वे व शूल्यवादप्सड। । 
अथ मा भूदेष दोप हत्युततरो विकत्पोअम्युपमम्पेत-न प्रधानस्य पुरुषा- 
गामात्मनथेयतेश्वरेण परिच्छिधते-“ति। पंत ईह्वरस्य सर्वजञत्वाअभ्युप- 
गहानिषरों दोष! म्रसज्येत | तस्मादप्यसद्भतस्ताकिकपरियृहीत 
ईश्ररकारणवाद! ॥ ४१ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

संसार और संसारी अन्तवान्‌ हो जायँगे। और सविकार प्रधान पुरुषके 
अर्धके लिए ईश्वरका अधिष्ठेय संसारीरूपसे अभिमत है। उससे शृत्य 
होनेपर इधर किसका अधिष्ठान करेगा, या किस विषयमें सर्वज्ञता 
और इश्वर्ता होगी। प्रधान, पुरुष और इश्वरके इस प्रकार अन्तवान्‌ होनेसे 
आदिमान्‌ होनेका प्रसज्ञ आवेगा, और आदिमान्‌ और अन्तवाव्‌ होनेसे 
शुल्यवाद प्रसक्त होगा, ये दोष ते हों इसलिए यदि प्रधान पुरुष और ईश्वरकी 
इयतता इईश्वस्से परिच्छित्र नहीं होती, इस उत्तर विकह्पका सीकार किया 
जाय, वो इधर सर्वज्ञ है; इस खीकारका ल्यागहुप दूसरा दोष प्रसक्त होगा। 
झे भी विद खीकार बिया या ईपलए सके भी तार्विकोंसे स्वीकार किया गया ईश्वराद असब्त है॥ ४१॥ 

रतम्रमा 


किशन, इंशितव्याभावाद ईश्वरामावः स्वाद इत्माह--प्रधानमिति। दोषान्तरमाह- 
प्रधानेति | इयचानिश्वयाभावात्‌ न शूट इति 'ह्वितीयं शइते--अथेति | 
इयता नास्ति, त निश्रीयते चेत्म३ः । प्रधानादयः संस्यापरिमाणवन्‍्त, 
द्रब्या्बात्‌ , माषादिवत्‌, इत्यनुमानादस्तीयतता, तदशञने स्थाद असर्वश्ञता, इयतायां 
चुस्तवत्वमपि अक्षतमिति परिहरति--तत इति। तस्मात्‌ केवरकर्तरशव॒रवादत्व 
निर्मूलतवाद्‌ न करुपादानाइयेधररसमन्वयक्टिष इति सिद्धमू ॥ ११ ॥ (७) ॥ 
एलप्रभाका अनुवाद 

अवशिषट रे, यह भी युक्त नहीं, क्योंकि वह भी मिन्न हेनेसे अन्तवान है। और ईशितव्यका अभाव 
होनेंसे इख़र॒का अभाव होगा ऐसा कहते है...?'प्रधानम” झत्यादिस। अन्य दोष कहते हैं-- 
प्रधान” इस्यादिस । श्यत्ताका निश्चय न होनेंसे शन्यता नहीं होगी इस द्वितीय पक्षकी शड्ढा 
करते हैं--“अथ” इत्यादिसे। या नहीं है और उसका निथ्य भी नहीं होता है यह अथ है। 
प्रधानादि संख्यापरिमाणवाे है, हव्य दवोनेपे, माषादिके समान इस अनुमानसे यत्ता है और 
उसके अशानसे ईशवरमें असवेज्ञता हो जायगी और इयतामें अन्तवत्त अक्षत दे, ऐसा परिश्षर 
करते हैं-- तत-” इसदिसे । इसलिये छूरकेवल को है, इस वादके तिल होनेंसे अहृय शेखर 
की और उपादान दोनों है यह वेदान्तसमन्वय विरद्र- वरषित वाई है ऐसापिद हुआ।४१॥ 


१६६ 


१३२० ब्रह्मसन [(अ० २ १० २ 
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[ ८ उत्पस्यसंभवाधिकरण स्ू० 9२-४५ | 
जीवोलत्त्यादिक पत्ररात्रोफे युज्यते न वा । दि 
युक्त वारायणव्यूहतत्समाराधानादिवत्‌ | १॥ 
युज्यतामविरुद्धों शो जाँवोताप्रिन युज्यते । 
उत्पन्नस्य विवाशित्वे कृतनाश्रादिदोपत/* ॥१॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह--पत्नराचमे प्रतिपादित जीवकी उत्पत्ति आदि युक्त है या नहीं" 
पूर्वपक्ष--जैसे वासुदेव और उनकी आराधना युक्त है वैसे ही जीवकी उत्तात्ति 
भी युक्त ही है,उसके स्वीकार करनेमें कोई वाधक नहीं है। 
सिद्धान्त--श्रुतिके साय विरोध न होनेके कारण वासुदेव ओर उनकी उपासनाका 
स्वीकार होनेपर भी जीवेत्पत्तिकों नहीं मान सकते, क्योंकि जीवकी उत्पाति और नाश 
माननेमे श्रतिसे विरोध होगा और कृतनाश और अक्वताभ्यागम दोषकी प्राप्ति भी होंगी | 


उत्पतत्यसंभवात्‌ ॥ ४२ ॥ 


पदार्थोक्ति--उत्पत््यसंभवातू--वासुदेवात्‌ जीवस्योस्पत्तेरसम्भवात्‌ | [ उत्त- 
त्यब्जीकारे घटवद्नित्यत्वापत्त्या भगव्माप्तिरूपो मोक्षस्तदभ्युपगतः कत्त्य स्यात्‌ | 
अतो आन्तिमूलो भागवतसिद्धान्तः ) । 

भाषार्थ--वासुदेवसे जीवकी उत्पत्ति नहीं हो सकती | यदि उत्पत्ति मानी 
जाय, तो जीवके घटकी भाँति अनित्य होनेसे भगव्ग्रातिरूप मोक्ष, जो वैष्णवों द्वारा 
स्वीकृत है, किसको प्राप्त होगा | इसलिए भागवतसिद्धान्त भ्रान्तिमूलक है | 


.. # भावाबै--भागवत सम्प्रदायो पाश्चराजमानते हैं क्ि--भगवान, वाहुदेव पक हैं, भीर जगदका, 
उपादान एवं निमित्त कारण है। संसाररूपी बन्धका विनाश उसकी उपासना आदिसे होता है । 
उस वासुदेवस संकर्षण नामका जीव उत्तन्न होता है, जीवसे प्रथम्न नामका मन और मनसे 
अनिरुद--अह्भार उत्पन्न होते हैं । ये वालुंदेवादि-चार प्रकारके ब्यूह, अलग व 

इसपर सिद्धान्ती कहते हैं कि वासुदेव और उसकी आराधना श्रतिसम्मत होनेंसे हम 
मी हे स्वीकार करे है, परन्तु जीव उत्पन्न होता दे! यह तुम्हारा वचन दम नहीं मानते । 
क्योकि ण्सा माननेसे किये हुए धर्मादिका विनाश, नहीं किये हुएकी प्राप्ति होगी। यथा-पूर्व 
सष्टिम जो जीव है, उसको उतसन्न मानोंगे तो, “नो उत्पन्न होता है, वह विनाशी होता है? श्स 
न्यायसे उसका अल्यकाढमें नाश मानना होगा, बीवके नष्ट होनेपर उसमें रहनेवाले धर्मांदेका 
नाश फहप्रदानके विना ही प्रसक्त होगा, इस अकार कृतह्ानि होगी एवं उत्पन्न नवीन जीवमें पूर्व 


अननुष्ठित धरम और अधमके न रहनेपर सुख-दु:खक्ी प्राएि 
रथ ल् + प्राप्त होगी इसको अक्वतास्याग: । 
इससे जीवकी उत्पात्ते भ्रादि युक्त नहीं है। कृतास्यागम कहते हैं 


52. 
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स्प्न्स्स्स्स्ज्स्स्स्स्स्स्ज्ज्स्स्स्ज्ज्य्ख्क्ख्ख्य्च्य्ख्स्य्य्ख्ख्स्स्स्ख्ड्ल्ल्ड्ड्जर 
स्च्छ्डडख्खस्ट 


सराष्य 

येषामप्रकृतिरधिष्ठाता केवडनिमित्तकारणमीश्वरोइभिसतस्तेषां पक्ष+ 
प्रद्याख्यातः, येषां पुनः प्रकृतिथ्राउधिष्ठाता चोभयात्मक कारणमीश्ररो5- 
भिमतस्तेषां पश्ष३ प्रत्याख्यायते । नन्ठु श्रतिसमाश्रयणेनाप्येवंरूप एवेश्वर। 
प्राइनिधोरितः प्रकृतिथाउधिष्ठाता चेति, भ्रुत्मज्यसारिणी च स्पृतिः प्रमाण- 
मिति स्थिति! । तत्कस्य हेतोरेष पक्ष) प्रत्याचिख्यासित इति । उच्यते-- 
यदप्येवजातीयकों5श+ समानत्वान्न विसंवादगोचरो भवति, असि लंशान्तरं 
विसंवादखानमित्यतसत्मत्याख्यानाया$5रम्म१। तत्र भागवता सन्यन्ते--- 

भाष्यका अनुवाद 

जिनको इश्वर अप्रकृति, अधिष्ठाता एवं केवछ निमित्त कारणरूपसे अमिमत है, 
उनके पक्षका खण्डन किया जा चुका है । अब जिनको प्रकृति और अधिष्ठाता दोनों 
प्रकारके कारणरूपसे इशधवर अमिमत है, उनके पक्षका निराकरण करते हैं। 
श्रतिके आश्रयसे भी इसी प्रकारका इश्वर-प्रक्रति और अधिष्ठाता है ऐसा-पूवेमें 
निर्धारण किया गया है, और श्रतिका अनुसरण करनेवाली स्मृति भी प्रमाण है 
ऐसी स्थिति है, तो किस हेतुसे इस पक्षका निराकरण करनेकी इच्छा है ? कहते 
हैं--.यद्यपि इस प्रकारका अंश समान होनेसे विसंबादका विषय नहीं है, तथापि 
अन्य अंश विसंवादके स्थान हैं इससे उनके निराकरणके लिए यह आरस्म है। 


रलग्रमा 


पश्चपदार्थवादिमाहेश्वरमतनिरासानन्तरं चतुर्व्यूहवाद बुद्धि निरस्यति-- 

उत्पस्यसम्धवादिति | अधिकरणतात्पयमाह--येघामिति | अधिकरणा55- 

रम्भमाक्षिपति--नन्विति । वेदाविरुद्धांशमड्गीकृत्य वेदविरुद्धं जीवोत्पत्त्याचंश 

निराकर्तुमधिकरणारम्म इत्याह--उच्यत इति। अन्र भागवतपाश्चरात्रागमो 

विषयः स कि जीवोत्पत्याथंशे मार्च न वा, इति सन्देहे बाधानुपलम्भाद्‌ मानमिति 
रत्वश्रभाका अनुवाद 


पत्नपदायवादी माहेश्वर मतका निराकरण करनेपर बुद्धिस्थ चह॒न्यूहवादका निराकरण 
करते हैं--.“उत्पत्त्यसम्भवात्‌”” इस सूत्रसे । अधिकरणका तात्पय कहते हैं---/येषाम्‌? इत्यादिसे । 
आधिकरणके आरम्मका आक्षेप करते हैं--“ननु” इत्यांदिसें। बेदसे अविरुद्धांशका अज्नीकार 
करके वेदविरुद्ध जीवकी उत्पातिरप अशका निराकरण करनेके लिये अधिकरणका आरम्भ 
है ऐसा कहते हैं---“उच्यते” इत्यादिसि । यहां भागवत पाथरात्र आग्रम विषय है, वह जीवको 
उत्पत्तिके अशमे प्रमाण है या नहीं, ऐसा सन्देद होनेपर वाधके उपलब्ध न द्वोनेसे श्रमाण 
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गध्य 


भगवानिवेकों घासुदेयो निरज्जनत्ञानखरूपः परमा्थतत्तम, स चतुधो$5त्मान॑ 
प्रविभज्य भतिष्ठितों वासुद्देवव्यूहरूपेण संकर्षणव्यूहरूपेण अद्युम्नव्यहरूपेण 
अनिरुद्धव्यूहरूपेण च। वांसुदेवों नाम परमात्मोच्यते | संकर्षणो नाम जीव! । 
प्रदयम्नो नाम सन! । अनिरुद्धों नामाहंकार।। तेपां वासुदेवः परा प्रकृतिरितरे 
संकर्षणादयः कार्यम्‌ । तमित्थभूत परमेश्वर भगवन्तमभिगमनोपादानेज्या- 
स्वाध्याययोगेर्वर्षशतमिष्ठा क्षीणक्रेशो भगवन्तमेव प्रतिपथ्यत इति | 
भाष्यका अनुवाद 

भागवत मानते हैँ कि---अकेले भगवान्‌ वासुदेव ही निरख्षन ज्ञानरूप परमार्थ- 
तरव हैँ । वे अपने चार विभाग करके वासुदेवव्यूहरूपसे, संकर्पणव्यूहरूपसे, 
प्रयुम्रव्यूहरूपसे, और अनिरुद्धव्यूदरूपसे प्रतिष्ठित हैं। वासुदेव परमात्मा 
है, संकर्षण जीव है, प्रयुस्न मन है. और अनिरुद्ध अहंकार है । उनमें वासुदेव 
परा प्रकृति है एवं अन्य संकर्षणादि कार्य हैँ | इस प्रकारके भगवान्‌ 
परमेश्वरकी अभिगमन, उपादान, इज्या, खाध्याय, और योग द्वारा सौ वर्ष 
पूजाकर क्षीणक्षेश जीव भगवानको ही प्राप्त होते हैं । 


रत्वम्रभा 

पूर्व॑पक्षयति--तत्रेति | पूर्वपक्षे  तदागमविरोधाजीवामिन्रमद्ासमन्वयासिद्धिः, 
सिद्धान्ते तदंशे तस्यास्या$मानलातू अविरोधात्‌ तत्सिद्धिरिति फलमेद:। सावयवरव 
निरत्यति--निरज्ञनेति | कर तहं अद्वितीये वासुदेवे मूर्तिमेदः! तत्राह-- 
स इति। व्यूहः--मूर्तिः। सविशेष॑ शास्तार्थमुक्‍्वा सहेतुं पुरुषार्थभाह-- 
तमित्थम्भूतमिति । यथोक्तव्यूहवन्तं सर्वप्रकृतिं निरक्षन॑ विज्ञानकप॑ परमा- 
त्मानमिति यावत्‌ । वाकायचेतसामवधानपूर्वकं देवतागृहगमनम्‌ू--अभिगमनमू | 
मिस 6 रलप्रभाका अनुवाद 

ई, ऐसा पून्रपक्ष करते ६--“तत्र” इत्यादिसे । पूर्वपक्षमें उनके आगमके साथ विरोध द्ोनिसे 
जद अभिन्न जड़के समन्वयकी अख्लिद्धि फछ है, दिद्धान्तम उस अंशमे उस 
आगमदे सभ्रव्ाण होनेसे अविरोध हैं, इससे जीवामिन्न श्रद्धा समन्वयक्ी सिद्धि फल 
दै ता पोलुदक सावयत्वका निरास करते हैं--''निरघन” इत्यादिसि । जब 
कक अद्विताय के तो मूर्तिभिद किस प्रकार होगा १ उसपर कहते हैं--'सः” 

दैद। व्यूह--सूर्ते, संस्थान। साविशेष शास्त्रार्थ कहकर हे ्े 

तमिवगतार इवाितआ यह थे कहकर हेतुसद्वित पुरुषार्थ कहते हैं-- 


रे व्यूहवाल्य सर्वप्रकृति, नि 
ऐसा समझना। वाक्‌, काय ओर चित्तके जवधान पूर्वक जो दें रक़न, विज्ञानहप, परमात्मा 
जा दंवत।गृह गन हैं, वह “भभिगमन 


अंधि० ८ सू० ४९) शाहरभाष्य-रत्नंग्रभा-साषानुवादसदित. १३२३ 


साष्य 

तत्र यत्तावदुच्यते--योञसो नारायणः परोउव्यक्तात्‌ प्रसिद्ध परमात्मा 
स्वात्मा स आत्मना5इत्मानमनेकथा व्यूज्याउ्वस्थित इति, तन्न निरा- 
क्रियते, 'स एकधथा भवृति त्रिधा भवति'ं ( छा० ७।२६॥२ ) इत्यादि- 
श्रुतिभ्यः परमात्मनो$नेकधा भावस्या5धिगतत्वात्‌। यदपि तस्य भगवतो5- 
भिगमनादिलुक्षणमाराधनमजसमनन्यचित्ततयाउभिप्रेयेे, तदपि न 
प्रतिषिध्यते, श्रुतिस्मृत्योरीश्वरपणिधानरयथ भसिद्धत्वात्‌ । यत्‌ पुनरिद- 
मुच्यते--बासुदेवात्‌ संकर्षण उत्पद्यते संकर्षणाच् प्रयुम्नः प्रधुम्नाचाउनिरुड 
इति। अत्र ब्रूम/--न वासुदेवसंज्कात परमात्मन/ संकपेणसंज्कस्य 
जीवस्योत्पत्तिः संभवति, अनिद्यत्वादिदोपप्रसड्रात्‌ | उत्पत्तिमत्ते हि 

माष्यका अनुवाद 

उसमें जो यह कहते हैं कि नारायण अव्यक्तसे पर प्रसिद्ध परमात्मा सवोत्मा 
है, वह आत्मा द्वारा आत्माको अनेक प्रकारसे व्यूह करके अवस्थित है, उसका 
निराकरण नहीं करते है कक्‍योंकि-'स एकथा भवति त्रिधा भवति” ( वह एकधा 
होता है, त्रिधा होता है ) इत्यादि श्रुतियोंसे परमात्माका अनेक प्रकारका भाव 
प्राप्ततै। और उस भगवाब॒का सदा अनन्यचित्तसे अभिगमनादिरूप आराधन 
अमिश्रत है, उसका भी प्रतिषेध नहीं करते हैं, क्‍योंकि श्रुति और स्मृतिमें इश्वर- 
प्रणिधान प्रसिद्ध है। परन्तु वासुदेवसे संकर्षण उत्पन्न हुए हैं, संकर्षणसे 
प्रयुन्न, प्रयुन्नने अनिरुद्ध ऐसा जो कहा जाता है, उसपर कहते हैं--वासुदेव- 
संज्ञक परमात्मासे संकपणसंज्ञक जीवकी उत्पत्ति नहीं हो सकती, क्योंकि 


सत्नभ्रभा 
पूजाद्॑व्याणामजनमू-उपादानम्‌। इज्या-पूजा | खाध्यायः -अश्क्षरादिजप: । योगे;- 
ध्यानम्‌ । तत्राअविरुद्धांशस उपादत्ते--तत्रेति | “समाहितः श्रद्धावित्तो मूत्वा”” इति 
५तं यथा यथोपासते” इत्याद्या च श्रुतिः। “मत्कर्मइन्मत्परमः (मा० गी० ११५७) 
इत्याद्या स्थृतिः | विरुद्धांशमनूत्न दूषयति--यत्पुनरिति | कृतहान्यादिदोषः 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
है। पूजाद॑व्यकी प्राप्ति 'उपादान! है, इज्या--पूजा, स्वाध्याय--अधशक्षरादि मन्त्रका जप, 
योग--ध्यान। उसमें अविरुद्ध अशका स्वीकार करते हैं---““तत्र” इत्यादिस। श्रुति ओर स्खतिमें 
ईइ्वरप्रणिधान श्रसिद्ध है । 'समाहितिः श्रद्धावित्तों भूत्वा! ( समाहित श्रद्धाधन दोकर ) त॑ 
यथा यथोपासते” ( जैसे जैसे उसकी उपासना करता है ) इत्यादि श्रुति है, “मत्कर्मझन्मत्परमः! 
( मेरे लिये कमे करनेवाला और मुझको परम मानगेवाला ) इत्यादि स्थति हें। विरुद्धांशका 


१३२४ - ब्रह्मसृत्र [ अ० २ १० र्‌ 


ड्सट्स्स्स्स्य्स्स्स्स्स्स्य्य्ण्ज्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्प्स्ज्ज्स्स्स्< 


साष्य 
जीवस्पाउनित्यलवादयों दोषा! भसज्येरन्‌, ततश्र नेवाउस्य भगवत्य्राप्ति- 
मोक्ष) स्पात्‌, कारणप्राप्ती कार्यस्य प्रविद्यप्रसद्भात्‌ । प्रतिपेधिष्यति 
चा55चार्यों जीवस्पोत्पत्तिम-नात्मा5श्वुतेनित्यत्वाच ताम्य! ( ब्र० सु० 
२११७ ) इति । तस्मादसइतेपा करपना ॥ ४२ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
अनिद्त्वादि दोपोंकी प्रसक्ति होती है। ( निमश्वय ) जीव उत्पत्तिमान्‌ हो तो 
अनित्यत्वादि दोष असक्त होनेसे जीवको भगवश्षाप्तिरूप मोक्ष न होगा, 
क्योंकि कारणकी प्राप्तिमें कायका प्रविक॒य प्रसक्त होगा । और वादरायणाचार्य 
जीवकी उत्पत्तिका--“ना55त्मा श्रुतेः० ( आत्मा उत्तन्न नहीं होता क्‍योंकि उतत्तिके 
प्रकरणमें उसकी उत्पत्ति श्रुव नहीं है, बल्कि इसके विपरीत श्रुतिसे उसकी 
निद्मयता प्रतीत होती है ) इस सूत्रमें प्रतिपेधः करेंगे, इसलिये यह कर्पना 
असइ्डत है॥ ४२ ॥ 


रत्वप्रभा 
आदिशव्दायः | न्यायोपेतया “अज आत्मा” [ बृ० 9॥9२०,२२,२०,२५ ] 
इत्यादिश्रत्या पाग्चरत्रागमस्योत्पत््यंशे मानत्वाभावनिश्वयात्‌ जीवा5भिन्नजक्नसम- 
न्वयस्थेयंम्‌ इति भावः॥ ४२ ॥ 

रत्वग्रभाका अनुवाद 


अज्वाद करके दृषित करते हैं--“यत्पुनः” इत्यादिंस । आदि शब्दका अर्थ कृतद्वान्यादि 
दाष हैं। न्यायसे युक्त “अज आत्मा” इत्यादि श्रुति करके पाशवरात्र आगमको उत्पत्यंशमें 
प्रामाण्याभावका निश्चय होनेंसे जीवामिन्न ब्रद्मसमन्वय स्थिर होता है, ऐसा तात्पर्य हैं ॥४२॥ 


न च क॒तुः करणम्‌ ॥ ४३ ॥ 
पदच्छेद--न, च, कठु:, करणम्‌ । 


0. हब 
पदाथोक्ति--] कठुः देवदत्तादे: सकाशात्‌ करणस्य कुठारादेरुपत्त्यदर- 
नोतू ] कतुं।--जीवातू , करणम्‌--मनः [ जन्यते इत्येतत्‌ ] न च [संगतम्‌ ] । 


भाषार्थ--देवदत्त आदि कर्तासे कुठर आदि करणोंकी उत्पत्ति नहीं देखी 
जाती; इससे जीवसे मनकी उत्पत्ति होती है, यह कथन संगत नहीं है। 


अधि० ८ स्‌० ४२) शाइरमसाष्य-रत्नप्रभा-भाषालुवादसहित १३२५ 
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कं 


माष्य 

इतआाउंसंगतेपा कल्पैंना-यस्मान्नहि ठोके कर्तुर्देवद्तादे! करो 
परव्वाहत्यद्यमानं दृश्यते। वर्णयन्ति च भागवताः-कठुजीवात सेकर्षण- 
सेज्ञकात्‌ करणे मनः अद्युम्नसंज्ञकमुत्पयच्ते, कतृजाब तस्मादनिरुद्धसंज्ञको$- 
हड़ार उत्पयते इति । न चेतदू रृश्टान्तमस्तरेणाअध्यवसातुं शक्पुमः | न 
चेव॑भूतां श्रतिप्नपलभामहे ॥ ४३ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

और इससे भी यह कल्पना असद्भत है, क्‍योंकि छोकमें करता देवदत्तादिसे 
करण-परशु आदि उत्पन्न दोते हुए नहीं देखे जाते हैं| भागवत वर्णन करते 
हैं कि--कतो संकपेणसंज्ञक जीवसे प्रयुम्नसज़्क करण-मन उत्पन्न होता 
है, कतासे उत्पन्न हुए उससे ( मनसे ) अनिरुद्धसंज्ञक अहंकार उत्पन्न होता है, 
परन्तु दृष्टान्वके बिना इसका निग्चय करनेसें हम समर्थ नहीं हैं। और 
इस प्रकारकी श्रुति भी उपरू्ध नहीं है ॥ ४३॥ 


रत्वमभा 


लीवस्योत्पत्ति निरत्य जीवात्‌ मनस उत्पत्ति निरस्यति--न च कर्ु 
रिति। यस्मात्‌ कर्तुः करणोत्पतिन हृश्यते, तस्मादसड्गता करपना इत्यन्वयः । 
सिद्धानां करणानां प्रयोक्ता कर्ता इति प्रसिद्धयर्थों हिशब्दः। वर्णन निर्मूल- 
मित्याहइ--न चेति | ननु छोके कश्वित्‌ शिल्पिवरः कुठारं निर्माय तेन वृक्ष 
छिनत्तीति दृष्टमेति चेत्‌ू, सत्यम्‌; शिल्पिनो हस्तादिकरणान्तरसत्त्वात्‌ कुठार- 
कर्तृत्व॑ युक्तम्‌, जीवस्य तु॒करणान्तरासत्त्वान्न मनसः कर्तृत्वम्‌ विनिव करण 
क्तृत्वे वा मनोवैयथ्य॑मिति भावः ॥ ४३ ॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
जीवकी उत्पत्तिका निरास करके जीवसे मनकी उत्पत्तिका निराकरण करते हें--“न च 
कतुः” इत्यादिस । कतोसे करणकी उत्पातति देखनेमें नहीं आती है, अतः करपना असच्नत है, 
ऐसा अन्वय है। सिद्ध करणोंका श्रयोक्ता कतो है, ऐसा प्रास्ेद्धिसलक द्विशब्द हें। 
वर्णन निमूल है ऐसा कहते हैं--«'“न च” इत्यादिसे । लोकमें कोई उत्तम शिल्पी कुल्दाढ़ा 
बनाकर उससे वृक्ष काठता द एसा दखा जाता हद, ऐसी कोई शक्सभा कर ता, यह बात सत्य है, 
शिरल्पीके हस्तादि अन्य करण भी होनेसे वह कुल्दाडुका कतों द्वों सकता है; परन्तु जीवके 
अन्य करण न होनेसे वह मनका कर्ता नहीं हो सकता, और कर्ता हो तो मन व्यथ द्वोता दै, 
क्योंकि करणके बिना स्वतः कती होनेसे समस्त कार्य सिद्ध होंगे ऐसा भाव है ॥४३॥ 


१३२६ प्रद्मसूत्र ( भ० २ प्रा० २ 
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विज्ञानादियावे वा तदपतिषेषः ॥ ०० ॥ 


पदच्छेद--विज्ञानादिभावे, वा, तदअतिपिधः । 

पदार्थोक्ति--विज्ञनादिभावे वा--संकर्षणादीनां त्रयाणां वाहुदेवव्त्‌ 
विज्ञनिश्वय्यशक्तिवल्वीर्यतेजःखरूपत्वेडपि, तदप्रतिपेष/---उत्पत्त्यसंभवरूपदोपा- 
प्रतिषिषः । 

भाषार्थ--संकर्षण आदि तीनोंके वासुदेवके समान विज्ञान, ऐड्वर्य, शक्ति, 
बल, वीय और तेजः खरूप होनेपर मी उत्पत््यसभवरूप दोपका प्रतिषध नहीं होता। 

भ्राध्य 

अथापि स्थात्‌-न चैते संकर्पणादयों जीवादिभावेनामिप्रेयन्ते, कि 
तहिं ! ईश्वरा एवैते सर्वे ज्ञानेश्वयंशक्तिबलवीयंतेजोमिसेश्रेधमेंरन्विता 
अभ्युपगस्थन्ते-बासुदेवा एवंत सर्वे निर्दोष निरधिष्ठाना निरवधाश्रेति, 
तस्माज्ना5्य यथावर्णित उत्पक््यसंभवों दोष) प्राप्नोतीति । अन्नोच्यते--एव- 

भाष्यका अनुवाद 

ये संकर्षणादि जीवादिभावसे माने नहीं जाते हूँ, किन्तु ये सव ज्ञान, 
ऐश्वय, शक्ति, बल, वीये और तेजरूप शैश्वर सम्बन्धी धर्मोसे युक्त इेख्वर ही 
माने जाते हैं। ये सवे वासुदेव ही निर्दोप निरघिष्ठान और निरवय हूँ। 
अतः पूर्वोक्त सत्पत्यसंभवरूप दोप प्राप्त नहीं है। इसपर कहते हँ--ऐसे मी 


सतलग्रभा 

विज्ञानादिभावे वा तदप्रतिषेध। | संकर्पणादीनासुत्पक््यसम्भवेडपि व्यूह- 
चतुष्टय स्थादिति सूत्रव्यावत्त्यन्‌ आशक्ञते--अथापि स्यादिति | ज्ञानैश्वरययोः 
शक्तिरान्तर् सामथ्यम्‌, बल शरीरसामथ्येम्‌, वीये शौरयमर, तेजः प्रागरभ्यम्‌ | 
एतरन्विताः यस्मात्‌ सक्ृषेणादयः, तस्मादीश्वरा एवं इत्यर्थः । सर्वेपाम्‌ ईश्वरत्वे 
पाश्चरात्रोक्तिमाइ--वासुदेवा एवेति । निददोपाः रागादिशुन्याः, निरधिष्ठानाः 

रत्नप्रभाका अनुवाद 
“पिज्ञानादिभा ०? 


प्रकारसे सूत व्यावस्येकी जाशड्ड करते हैं --“अथापि स्वाद” इत्यादिसे । ज्ञान और ऐश्वभेछा आन्तर 
सामथ्थे-- “शक्ति” है, शरीर सामध्ये--बवल', चीथ्ये-- शौय! और तेजः--प्रागल्थ्य, इन सब 
रबरधर्मसि अन्वित होनेसे संकषणादि भी इधर ही हैं ऐसा अर्थ है। सर्व ईश्वर ै इसमें पाशरात्रकी 
उक्तिको भ्माणकपस कहते हईं---“वासुदेवा एव” इत्यादिसे । निर्दोष--रागहेषशन्य, निरधिष्ठान- 


अधि० ८ सू० ४४] शाहुरभाष्य-रत्नप्रभा-मापालुवाद्सहित... १३२७ 


भाष्य 
मपि तदप्रतिषेधः उत्पस्यसंभवस्याअपतिषेधः प्राप्नोत्येय, अयमुत्पक्त्यसंभवो 
दोषः प्रकारान्तरेणेत्यमिप्रायः | कथम्‌ ? यदि तावदयमभिग्रायः-परर्पर- 
भिन्ना एवेते वासुदेवादयश्रत्वार ईश्वरास्तुल्यधमाणो नैषामेकात्मकत्वस- 
स्तीति, ततोथ्नेकेधरकल्पनानथक्यम्‌, एकेनेवेश्वरेणेश्वरकार्यसिद्धे), शिद्धा- 
न्तहानिश्च,. भंगवानेबेकी वासुदेवः परमाथतस्वमित्यभ्युपगमात्‌ । 
अधाध्यमभिप्राय+--एकस्थेव भगवत एते चस्वारो व्यूहास्तुल्यधर्माण' 
हति, तथापि तद्वस्थ एवोत्पक्त्यसंभवः,-नहि वासुदेवात्‌ संकर्षणस्योत्पत्तिः 
भाष्यका अनुवाद 
उसका अग्रतिषेध है--उत्पत्तिके असम्भवका श्रतिषेध नहीं होता है अथोत्‌ 
प्रकारान्‍्तरसे. उत्पत्यसस्भवरूप दोष प्राप्त ही. है, ऐसा अमिप्राय है। किस 
प्रकार ? यदि ऐसा अभिभ्राय हो कि परस्पर मिन्न ही ये वासुदेवादि चार ईश्वर 
समान धर्मवाले हैँ, ये एकात्मक नहीं हैं, तो अनेक इश्वरोंकी करपना अनर्थक है, 
क्योंकि एक ही ईश्वरसे इश्वरका काये सिद्ध होगा, और सिद्धान्तकी भी हानि 
होगी, क्योंकि भगवान्‌ ही अकेले वासुदेव परमाथेतत्त्व हैं ऐसा स्वीकार है। 
यदि ऐसा अभिप्राय हो कि एक ही भगवानके ये चार स्वरूप तुल्य धमे- 
वाले हैं, तो मी उत्पत्तिका असम्भव वैसा ही है, क्योंकि अतिशयके अभावसे 


रत्नम्रभा 
प्रकृत्यजन्याः, निरवधाः नाशादिरिहिता हत्यथेः | ईश्वरत्वादू जन्मासम्भवों गुण 
एवेत्याइ--तस्मादिति । सूत्रेण सिद्धान्तयति--अन्रेति | एवमपि चतुर्णा- 
मीश्रत्वेन विज्ञानशक्त्यादिभावेषपीत्यथः | प्रकारान्तरं एच्छति--कथमिति । 
कि चत्वारः स्व॒तन्त्रा मिन्ना एव, उत एकस्य विकारत्वेनाअभिन्नाः ? आध्यम्‌ अनूदय 
दृूषयति--यदीत्यादिना । द्वितीये विकाराः मकइंतितुल्या वा न्युवा वा! 
आद्यम्‌ उत्थाप्य निषेषति--अधेत्यादिना । न्यूनलपक्षेअपसिद्धान्तमाह--- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
प्रकृत्तिसि अजन्य, निरवय-नाशादिरादित । इईखघर द्वोनेंसे जन्मका असम्भव गुण ही है, 
ऐसा कद्दते हैं--'तध््मात”” इत्यादिसे। सूत्से सिद्धान्त करते हैं--“अन्र” इत्यादिस । “एवमपि” 
अथोव्‌ चार ईइवर दोकर विज्ञानशक्ति आदिसे युक्त हों तो भी । श्रकारान्तर पूछते हैं-“कथम्‌'” 
इत्यादिसि। ये चारों स्वतन्त्र मिन्न ही हैं, या एकके विकार होनेसे अभिन्न हैं ! आय पक्षका 
अनुवाद करके दूषित करते हैं--“यदि” इत्यादिसे । दिर्ताय पक्षमें विकार प्रकृतितुल्य हैं 
या प्रकृतिसे न्‍यून हैं? आशय पक्ष उठाकर उसका निषेध करते हैं--“अथ” इत्यादिसे। 
१६७ 
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आष्य 
संभवति, संकर्षणाच प्रधुम्नस्य, अ्रद्ुन्नाचाइनिरुद़्य, अतिशयाभावात्‌ | 
भवितव्यं हि कार्यकारणयोरतिशयेन यथा मसृद्धटयोः, नद्यसत्यतिशये 
कार्य कारणमित्यवकल्पते । न च पशथ्चरात्सिद्धान्तिभिवासुदेवादिष्वेक- 
स्मिन सर्वेषु वा जञानिश्वर्यादितारतस्यक्ृत+ कथिद्‌ भेदो5स्युपगम्यते, वासुदेवा 
एव हि सर्वे व्यूहा निर्विशेषा इष्यन्ते। न चेते भगवदृव्यूहाअतःसंझया- 
यामेवाअवतिष्ठेरन्‌ , वह्नादिस्तम्बपरयन्‍्तस्य समस्तस्येव जगती भगवदृव्यूह- 
स्वावगमात्‌ ॥ ४४ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
वासुदेवसे संकषणकी और संकर्पणसे प्रशुम्नकी और प्रद्यश्नसे अनिरुद्धकी 
उत्पत्ति नहीं हो सकती है। काये और कारणमें अतिशय अवदय ही होना 
चाहिए जैसे मृतिका और घटमें है, अतिशय न रहनेपर यह कार्य है और यह 
कारण है यह व्यवहार नहीं बनेगा। और पश्चरात्रसिद्धान्ती वासुदेवा- 
दिमेंसे एकमें था सबमें ज्ञान, ऐश्वय्ये आदिके तारतम्यसे हुआ कुछ 
अतिशय स्वीकार नहीं करते हूँ। वासुदेव ही सब व्यूह निर्विशेष हैं ऐसा 
मानते हैं। परन्तु भगवानके ये व्यूह चार संख्यामें ही अवस्थित नहीं हें, 
क्योंकि ऋ्रह्मादि स्तस्वपर्यन्‍त समस्त जगत्‌ ही भगवानका व्यूह दै ऐसा 
समझा जाता है ॥ ४४॥ 


रत्वप्रभा 

ने च पश्चिति | यदि न्यूना अपि भगवतो व्यूहाः, तदा चतुष्टृब्याघात इत्याह- 
चर कर 

न चत इति ॥ ४४ ॥ 


रत्ग्रभाका यनुवाद 


मे मे (| [०-० ०-० 
न्यूनत्व पक्षमें अपसिद्धान्त कहते हैं--“न च पश्ध” इत्पादिसि । न्यून हैं, तथापि भगवान 


बे ऐ बू 
च्यूइ है, ऐसा कह्दोगे, तो चार ई हैं उसका व्याघात होगां ऐसा कदते हैं--““न चैते” 
इत्यादिसि ॥ ४४ 0 


त्छ् 07” 
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न्‍ीीि न, 


विप्रतिषिधाच ॥४५॥ 


पदच्छेद--विग्रतिषिधात, च | 

पदार्थोक्ति--च--अपि, विप्रतिषेधात--कचित्‌ वास्रुदेवस्यथ विज्ञानादयो 
गुणाः कचित शुणा एव वासुदेवा इति गुणगुणिनोर्मेंदामेदवर्णनेन परस्पर॑ विग्नति- 
बेघातू [ अप्रामाणिकमिंदं भागवतमतम्‌ |। 


भाषार्थ--और कहींपर वाझुदेवके विज्ञान, ऐज्वर्य आदि गुण हैं और कहीं- 
पर गुण ही वाहुदेव हैं इस प्रकार गुण और गुणीके भेद और अमेदके वर्णनसे 
परस्पर विरोध होनेके कारण भागवतमत प्रामाणिक नहीं है । 

साब्य 

विप्रतिषेधथा5स्मिब्छाल्ने बहुविध उपलब्यते-शुणशुणित्वकस्पना- 
दिलक्षण); ज्ञनेश्रयशक्तिबलवीर्यतेजांसि शुणाः 'आत्मान एवते भगवन्‍्तो 
वासुदेवाः' इत्यादिदशनात्‌ । वेदविप्रतिषेधश्व भवति--चतुए वेदेु पर 

भाष्यका अनुवाद 

और इस शाद्यमें गुण-गुणित्व कल्पना आदि बहुत प्रकारका विरोध उपलब्ध 

होता है, क्योंकि ज्ञान, ऐश्वय्ये, शक्ति, बछ, वीये और तेज भगवानके 


गुण हैं, वे गुण आत्मा ही हैं भगवान्‌ वासुद्ेव ही हैं ऐसा देखा जाता है। उसी 
प्रकार वेदविरोध भी है, क्‍योंकि चार वेदोंमें पर कल्याण प्राप्त न करके 


रत्नप्रभा 


इतश्व जीवोत्पत्तिवाद उपेक्ष्य इत्याह सूत्रकार/--विग्रतिषेधाचेति । स्वस्थै- 

व गुणत्व॑ं गुणित्व॑ च विरुद्ध । आदिपदात्‌ प्रचुम्नानिरुद्धो मित्री, आत्मन 

इत्युक्वा आत्मान एव इति विरुद्बोक्तिमह:। पूर्वापरविरोधादसाझत्यमिति सृत्रार्थम््‌ 

उक्त्वाइथीन्तरमाह--वेदेति । एकस्वापि तन्त्राक्षरस्थ अध्येता चतुर्वेद्भ्यो5पिक 
रत्वश्रभाका अनुवाद 


इससे भी जीवोत्पत्तिवाद उपेक्ष्य है ऐसा सूत्रकार कहते हैं--'विप्रातिषेधाच”। स्वयं ही 
गुण और गुणी द्वो यह विरुद्ध है। आदि पदसे अथुम्न और अनिरुद्ध आत्मासे मित्र हैं . 
ऐसा कहकर वे आत्मा हो हैं इस विरुद्ध उाकैक अरहण है । पूर्वापरविरोधसे असंगति 
है, ऐसा सूत्रा्थ कहकर अन्य अर्थ कहते हैं--“बेद” इत्यादिस। एक ओभी तन्त्राक्षरका 
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साष्य 
अयोउहवब्ध्या शाण्डिस्प हद शाख्रमधिगतवानित्यादिवेदनिन्दादशनात्‌ 
तस्मादसड्भतैषा करपनेति सिद्धम्‌ ॥ ४५ ॥ 
इति भ्रीगोविन्द्भगवत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छड्टर भगवत्पूज्यपादकतो 
शारीरकमीमांसा भाष्ये द्वितीयाध्यायरय 
हितीय। पाद। समाप्त: ॥ २॥ 


माष्यका अनुवाद 
शाण्डिल्यने इस शाझ्रकों प्राप्त किया, इत्यादि वेदनिन्दाका दशेन है, इसलिये 
यह कस्पना असद्भत दे ऐसा सिद्ध हुआ ॥ ४५ ॥| 
यातिवर श्रीभोलेवावा कृत द्वितीय अध्यायके द्वितीय पादके भ्राष्यका 
अनुवाद समाप्त । 


रत्नप्रमा 
इति निन्दा आदिपदार्थः तस्मान्मियों विरुद्धाभिः पोरुषेयकल्पनाभिनीपैरुषेय- 
वेदान्तसमन्वयविरोध इति तिद्धमू || ४५ ॥ ( ८ ) 


इति श्रीपरमहसपरित्राजकाचार्य श्रीमद्वोपाल्सरस्वतीपूज्यपादशिष्य- 
श्रीगोविन्दानन्दभगवत्पादक॒ते शारीरकमीमांसदर्शन- 
भाष्यव्यास्ययां रलप्रभायां ह्वितीयाध्यायस्य 
द्वितीयः पादः समाप्त ॥ २ ॥ ॥ २॥ 
त्वश्रभाका अनुवाद 


अधष्यता चहुवेदांसि अधिक हे, ऐसा आदिपदार्य हैं। इसलिए परस्पर विरुद्ध पौस्षेय कल्प- 
नाअसि अपोसषेय वेदान्तसमन्वयका विरोध नहीं ह ऐसा सिद्ध हुआ ॥ ४५ ॥ 


४ यतिवर श्रीभोलेबाबाकृत द्वितीय अध्यायके द्वितीय पादके भाध्यका अनुवाद समाप्त + 
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३+ नमः -परमात्मने । 


द्वितीयाध्याये तृतीयः पादः । 
[ अन्र पादे पञ्चमहाभूवरजीवादि शुवानां विरोधपरिहार। ] 


[१ वियद्धिकरण सू० १-७ | 
व्योम नित्यं जायते वा हेतुत्रयविवर्जनातू | 
जनिशुवेश्र गांगत्वाचित्यं व्योम न जायते ॥१॥ 
एकज्ञानात्‌ सर्ववुद्धेविंभक्तलाजनिश्रुते! | 
विवत कारणकत्वाद अक्षणो व्योग जायते ॥२॥# 


[ अधिकरणसार |] 
सन्देह---आकाश नित्य है या उसपन्न होता है ! 
पूर्वपक्ष-- उत्पतिभ्रुतिके गोण होनेसे और कारणत्रयका अभाव होनेसे आकाश 
नित्य है--बह उत्पन्न नहीं होता है। 
सिद्धान्त---आकाश उत्पन्न होता है, क्योंकि उसकी उत्पत्तिमे एक विज्ञानसे 
सर्वविज्ञान, विभक्तत्व, उत्पत्तिसृचक भ्रुति और विवतंवादसें कारणत्रयकी अनपेक्षा, ये 
सब हेठ हैं। 


+ सारांश यद्द है कि यथपि “तस्माद्वा एतस्माद? इत्यादि भ्रुतसि आकाशकी उत्पत्ति सुननेमें 
आती है, परन्तु वह युक्त नहीं है, क्योंकि, कार्येकें प्रति समवायी कारण, असमावायी कारण 
और निमैत्त कारणकी अपेक्षा रद्दती दे, परन्तु अन्वेषण करनेपर भी जाकाशोत्पत्तिके रिए 
वे ( कारणत्रय ) नह्ां मिलते, अतः अगत्या उक्त श्रुतिकों गोणी ( अप्रधान ) मानना चाहिए | 
“आकाशः सम्भूतः” इसमें 'सम्भूत! शब्दका प्रयोग सत्ताअयत्वरूप गुणसम्बन्धसे युक्त दे । 

सिद्धान्ती कद्दते हैं कि यद पूर्वपक्ष युक्त नहीं है, क्योंकि वेदान्तमें यह बात प्रसिद्ध है ककि-- 
एक वस्तुके विज्ञानसे सम्पूण वस्तुओँका शान होता है, इसकौ--एक विज्ञानस सर्व विज्ञानकी 
उपपत्ति, आकाशकों अक्षका कार्य माना जाय तो, दो सकती दे, जेसे एक कारण ( द्रत्तिकारूप ) 
का ज्ञान हनेसे यावत्‌ झत्तिकाके विकार घणादि जाने जाते हें। अन्यथा उसकी उपपत्ति नहीं 
हो सकती है। इसी प्रकार अनुमान भी दो सकता दै भाकाश उत्पन्न दोता है, विभक्त 
होनेसे, घटके समान । आकाशर्मे वायुप्रभृतिका वैलक्षण्य प्रसिद्ध है, अतः हेतु असिद्ध नहीं है, 
ग्रह्य सवत्मिक है, अतः उसका विभाग नहीं है, अतः व्यभिचारकी शद्ढा पूरे अनुमानमें नहीं कर 
सकते हैं, उत्पत्तिको कहनेवाली श्रुति भी उक्त जनुमानमें प्रमाण है। 

आरम्भवादमें तीनों कारणोंका अपेक्षा रहनेपर भी विवर्तवादम्में उसकी ओपक्षा न रहने के 
कारण, कारणत्रयकी भप्रासिद्वेनिबन्‍्धन दोष सिद्धान्तीको नहीं दे सकते हैं । 
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तल्ज्ज्ज्ज्ज्ज्य्य्ण्य्ज्ज्ज्फ्फ्ज्ज्फ्फ्ज्प्ज्ज्ज्ज्फ्ज्ज्य्ज्ज्ज्ज्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज 
न वियदश्रुतेः ॥ १ ॥। 

पदच्छेद--न, वियतू, अश्रुतेः । 

पदार्थोक्ति--वियदू--भाकाशः, न--नोसचते [ कुतः ) अश्रुतेः-- 
आकाशोत्पत्तिग्नतिपादकश्रतिवाक्याभावात्‌ । 

भाषाथे--आकाश उत्पन्न नहीं होता, क्योंकि आकाशकी उत्पत्तिका 
प्रतिपादन करनेवाली श्रुति नहीं है | 

साष्य 

वेदान्तेषु तत्र तत्र भिन्नप्रस्थाना उत्पत्तिश्॒ु॒प उपलबम्गन्ते । 
केचिदाकाशस्योत्पत्तिमामनन्ति, केचित्न | तथा केचिद्वायोरुत्पत्तिमाम- 
नन्ति, केचिन । एवं जीवस प्राणानां च। एवमेव क्रमादिद्वारकोअपि 
विभ्तिषेधः श्रत्यन्तरेपूपलक्ष्यते । विप्रतिपेधाच परपक्षाणामनपेक्षितत्व॑ 

भाष्यका अनुवाद 

वेदान्तोंमें स्थल-स्थछपर भिन्न प्रध्मानवाली उत्पति-श्रुतियां उपलब्ध होती हैं | 
कुछ आकाशकी उत्तत्तिका प्रतिपादन करती हैँ भर कुछ नहीं करतीं | कितनी वायुकी 
उत्पत्ति कहती हैं ओर कितनी नहीं कहती । इसी प्रकारसे जीवकी और प्राणोंकी 
भी उतपपत्ति कही गई है । इसी प्रकार क्रम आदि द्वारा भी अन्य श्रुतियोमें विरोध 

रत्नमभा 
वियदादिविधातार॑ सीतास्याव्जमधुत्रतस्‌ | 
नित्यचिह्विश्वकर्त्नात्माइमिन्न॑ सर्वेश्वर॑ भजे ॥ १ ॥ 

जीवस्य अनुत्पत्तिप्रसज्नेन आकाशस्यापि उत्पत्यसम्भवमाणझय परिहरन्‌ 
आदो एकदेशिमतम्‌ आह--न वियद्श्रुतेरिति । वियत्माणपादयोः अर्थ 
संक्षिपन्‌ पूवैपादेन संगतिम्‌ आह--वेदान्तेष्यिति । मिन्नोपक्मलमेव आह-- 
केचिदित्यादिना । भूतभोक्तश्रुतीनां मियो विरोधशझानिरासः वियत्पादार्थः 

रलग्रभाका अनुवाद 

आकाश आदिके रचविता श्रीसीताजीके सुखकमलके मधुकर नित्य, चिद्‌, विश्वके निर्माता 
परमात्मा अभिन्न सबके अधिपति [ श्रीरामचन्द्रजी ] का मैं भजन करता हूँ ॥?१॥ 
.._ जीवकी अजुलत्तिके असन्नसे आकाशकी भी उत्पत्तिके असम्भवक्री आशझ्ला करके उसका 
हक “रा हुए एकदेशीका मत कहते ईैं--“न विय्दशुत्तेः”। आकाशपाद और प्राणपादका 
बल 32] कब _प्राथ स्ञति कह्टते हँ--“बेदान्तेषु'” इत्यादिसे । शृत्तियोंका 

“7 हद इत्यादिस। भूत-भोक्तुश्ुतियोंके परस्पर विरोधकी शंकाका 


भाषि० १ सू० ?] शाक्रभाष्य-र्नप्रभा-सापालुवाद्सहित. १३३३ 


त्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्स्य्स्स््ज्य््य्य््य्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स््ल्ल्ल्ट्ल्ल्टर 
साष्य 


स्थापितम्‌, तद्त्‌ स्वपक्षयाईपि विप्रतिषेधादेवाब्नपेक्षितत्वमाशडूशयेत , 
इत्यतः सर्ववेदान्तगतसृष्टिश्रुत्यथनिरमेलत्वाय परः अपश्+ आरभ्यते, तदर्थ- 
निरमलत्वे च फल यथोक्ता$5शड्भगनिवृत्तिरयव । तत्न प्रथम 
तावदाकाशमाश्रित्य चिन्त्यते किमस्याइड$काश स्योत्पत्तिरस्त्युत नास्तीति । 
भाष्यका अनुवाद 
देखनेमें आता है। और विरोधसे परपक्ष अनपेक्षित है, ऐसा स्थापन किया 
है । उसी प्रकार खपक्ष भी विरोधसे ही अनपेक्षित है, ऐसी आशंका हो सकती 
है, इसलिए सवे वेदान्तगतसृष्टिश्रुतिके अर्थकी निर्मठताके लिए अब आगेका 
प्रपन्ब--भन्थ आरम्भ किया जाता है। उसके अर्थ निर्मल होनेका फल यथोक्त 
शंकाकी निवृत्ति ही है। उसमें प्रथमतः आकाशको उद्देशकर विचार किया 


रत्षप्रभा 
लिज्नशरीरश्नतीनां तदू निरास; प्राणपादार्थ: | यथा _मिथः विरोधात्‌ पूर्वापरविरो- 
धाच्च परपक्षाः उपेक्ष्याः तथा श्रुतिपक्षोडपि उपेक्ष्यः इति शक्लोत्थाने पादद्नयस्य 
आरम्भात्‌ पूर्वपादेन दृष्टान्तसंगतिः इति समुदायाथः । आकाशवाय्योः उत्पत्तिम्‌ 
आमनन्ति तैतिरीयकाः, वामनन्ति उन्दोगाः । जीवस्य माणानाश्व उत्पत्ति स्व एत 
आत्मनो व्युच्चरन्ति! इति वाजिनः । “एतस्माजायते प्राण” इत्याथवेणिकाश्च-- 
आमनन्ति नाइन्ये । एवम्‌ आकाशपूर्विका कचित्‌ सृष्टि, कचित्‌ तेजःपूर्विका 
इति क्रमविरोधः । आदिपदात्‌ 'स इमा्रेंडोकानसजत”ः [ ऐ० १॥२ ] इत्यक्रमः, 
कचितू सप्त प्राणाः कचिदू अशवित्यादिसंख्याद्वारकश्व विरोधों ग्राह्म, प्रपश्च-- 
पादद्॒यम, तथा च पादह्वयस्थ श्रुतीनां मिथोविरोधनिरासार्थत्वात्‌ श्रृति- 
र्नग्रभाका अनुवाद 
निराकरण यह आकाशपादका अर्थ है और लिंगशरीर भ्रुतियोंके परस्पर विरोधकी शेकाका 
निराकरण यह प्राणपादका अथ्थ है। जैसे परस्पर विरोध और पूर्वापर विरोधके कारणसे 
परपक्ष उपेक्षा करने योग्य है, वैसे श्रुतिपक्ष भी उपेक्षा योग्य हे, ऐसी शझ्डा उत्पन्न दोंनेपर 
दोनों पादोंका आरम्भ होनेसे पूवपादके साथ दृश्टन्तसन्नति है, ऐसा समुदायका अथे है। तेतिरीय 
आकाश और वायुकी उत्पत्ति कहते हैं, छन्‍्दोग नहीं कहते । सर्वे एत० (ये सच 
आत्मासे उत्पन्न दवोते हैं ) इस प्रकार माध्यंदिन जीवकी उत्पत्ति कहते हद 'एतस्माजावत्ते 
प्राण ऐसा आधथव्वणिक श्रवण करते हैं। कहीं आकाशपूर्विका सृष्टि है ओर कद्द तेज:- 
पूर्विका है, ऐसा क्रमका विरोध है । करमादिद्वारा' इसमें आदिपद्से “स इमॉोका०” 
( उसने इन लोकोंकों उत्पन्न किया ) ऐसे क्रमका विरोध हें। इसी अकार कहीं सात श्राण 


१३३४७ प्रह्मसृत्र (अ७ २ १० ३ 
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गाष्य 


तत्र ताबत अतिपथ्ते--न वियदश॒ते/ इति । न खत्वा&का- 
शघुत्पधते । कसमात्‌ ! अश्रुतेः-न श्वस्योत्पत्तिमकरणे अ्रवणमस्ति। 
छान्दोग्ये हि सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाउह्वितीयम ( छा० ६।२॥१ ) 
इति सच्छब्दवाच्यं ब्रक् प्रकृत्य 'तरदेक्षत' 'वत्तेजोइस्जत (छा० ६॥२।३) 
इति च पश्चानां महाभूतानां मध्यम तेज आदि कृत्वा त्रयाणां तेजोबन्नाना- 
मुत्पत्तिः श्राव्यते। श्रृतिश्र न! प्रमाणमतीन्द्रियार्थविज्ञानोत्पत्तो, न चाधत्र 
श्रतिरस्त्याकाशस्योत्पत्तिमतिपादिनी, तस्मान्नास्त्युत्पत्तिरिति॥ १॥ 
भाष्यका अनुवाद 

जाता है कि इस आकाशकी उत्पत्ति है या नहीं ? उसमें प्रथम “न वियद्‌- 
श्रुतेः ऐसा प्रतिपादन होता है। निम्थय, आकाद उत्पन्न नहीं दोता है । 
किससे ? अश्रुत्िसि । उत्पत्ति प्रकरणमें इसकी उत्पत्तिप्रतिपादक श्रुति नहीं है, 
क्योंकि छान्दोग्यमें 'सदेव सोस्येद्सत्र आसीदेकमेवाहितीयम्‌ ? (हे सोम्य, 
यह पूर्वमें सत्‌ ही था, एक ही अद्वितीय ) इस प्रकार सच्छव्द्स वाच्य त्क्षका 
उपक्रम करके “तदैक्षण' 'तत्तेजोडस्जत” ( उसने विचारा,' उसने तेज उत्पन्न 
किया ) इस श्रकार पांच महाभूतोंके मध्यमें मध्यम तेजको आरम्भ करके 
तेज, जछ और अन्न इन तीनोंकी उत्पत्ति श्रुव है। और अतीन्द्रिय अर्थके 
विज्ञानकी उत्पत्तिमें श्रुति हमारे मतमें प्रमाण है, परन्तु; आकाशकी उत्पत्तिका 
ग्रतिपादन करने वाली श्रुति है ही नहीं, इसलिए आकाशकी उत्पत्ति नहीं है ॥१॥ 


६४. 


रत्वप्रभा 
शाल्घाध्यायसंगतयः सिद्धा:। अन्ना55काशस्य उत्पत्त्यनुपपत्तिश्रत्योमिथंः विरोधः 
भेदेकव न कं भैदेन 
अस्ति न वेति वाक्यमेदेकवाक्यत्वाभ्यां सन्देहे यदि उत्पत्ति: तदा वाक्य 
विरोधादू अप्रामाण्यमनयो: श्रत्योः इति पूर्वपक्षयिष्यन्‌ आदे अनुत्पत्तिपक्षम्‌ एकदेशी 
गृह्मतीत्याह--तत्र तावदिति । उत्पत्तिश्रुतिमुंसुया नाउसतीति गूढामिसन्धिः ॥१॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद ; 
ओर कहीं आठ, ऐसे संख्याअ्रयुक्त विरोधका ग्रहण है। प्रपद--दो पाद हैं। पादद्य भी 
3 यात्रा परपर विरोधके निरासके लिए दे। इससे श्रुति, शात्र और अध्यायकी सज्नति सिद्ध हुई 
यह आकाझ्की उत्तत्तिशुति और अजुत्पत्ति श्रुतियोंका परस्पर विरोध है या नहीं, ऐसा 
हलक कप पक्वाक्यतास सन्देद दोनेपर, यदि ञ्त्त्पत्ति द्दो, तो वाक्यभेद्से विरोधके 
4300 पतियों ममाग ई, ऐसा पूरपक्ष करनेवाल्य प्रथम थहुत्पत्तिपक्षका अहण एकदेशी 
करता ह--तन्र तावत” इसादिस । उत्पत्तिश्रुति मुख्य नहीं है यह गूढू अमिप्राय दें ॥ १ ॥ 


अधि० १ सृ० २] शाह्लरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानवादसहित १ ३३५ 


अस्ति तु ॥२॥ : 

पदच्छेद--अस्ति, तु । 

पदार्थोक्ति--तु--पक्षान्तरपरिग्रहार्थम , अस्ति--छान्दोग्ये आकाशो- 
स्त्तिश्रुत्नभावेडपि सा अृतिस्तैत्तरीयके बियते [ अतो विरोधसतदवख्ः ] । 

भाषाथे--छन्दोग्यमेँ आकाशकी उत्पत्तिका प्रतिपादन करनेवाली 
अ्रतिके न होनेपर भी तैत्तरीयक उपनिषदूमें वह श्रुति है, इसलिए बिरोध 
ण्यों का त्यों दे | 

भाष्य 

तुशब्दः पक्षान्तपरिग्रहे । मा नामा5$क्राशख छान्दोग्ये भ्ृदुत्पत्ति, 
अत्यन्तरे त्वस्ति | तैतिरीयका हि समामनन्ति--सत्य ज्ञानमनस्तं ब्रह्म 
इति प्रकृत्य 'तस्माद्दा एतस्मादात्मन आकाश; संभूतः (तै० २।१) इति । 
वतथ भ्ुत्योविग्रतिषेध/-क्चिचेज,प्रपुखा सृष्टि।, क्चिदाकाशप्रसुखेति | 
नन्वेकवाक्यता5नयो! श्रत्योर्युक्ता) सत्यम्‌, सा युक्ता, न तु सा अवशन्तुं 

आष्यका अनुवाद 

तुशब्द अन्य पक्ष-अहण करनेके अर्थमें है। आकाशकी उत्पत्ति छान्‍्दोग्यमें 
न हो, परन्तु अन्य श्रुतिमें है। तैत्तिरीयक “सत्य ज्ञानमनन्त अ्यः ( सल्, 
ज्ञान, अनन्त ब्रह्म है) ऐसा उपक्रम करके स्माह्य एतस्मादात्मन:? 
( उस इस आत्मासे आकाश उत्पन्न हुआ ) ऐसा श्रुतिमें प्रतिपादन करते हैं। 
इसलिए कहीं तेज:प्रमुख सृष्टि है और कहीं आकाशमप्रमुख खष्टि है ऐसा 
दो श्रुतियोंमें विरोध है। यद्यपि इन दोनों श्रुतियोंकी एकवाक्यता युक्त है, 


रत्वप्रभा 
सम्प्रति पूर्वपक्षयति सूत्रकारः--अस्ति त्विति । एकवाक्यत्वेन प्रामाण्य- 
सम्भवे किमिति अ्रत्योः अप्रामाण्यम्‌ू इति शकह्ते--नन्वेकवाक्यतेति । 
एकवाक्यत्वासम्भवादू अप्रामाण्यं युक्तमित्याह--सत्यमित्यादिवा । एकस्य 
रलग्रभाका अनुवाद 
इस समय उत्पत्तिश्रुति मुख्य नहीं है, ऐसा गुप्तामिप्रायी सूत्रकार पूरवपक्ष करते हैं 
“अस्ति तु” इत्यादिस। एकवाक्यतासे श्रमाण्य हो सकता है, तो अग्रामाण्य केसा ऐसी 
शट्ठा करता है--'नन्वेकवाक्यता” इत्यादिसें । एक वाक्यताका सम्भव न द्वोनेसे अग्नामाण्य 
युक्त है, ऐसा कहते हैं---““सत्यम” इत्यादिंस । एकका एकद्दी समय दो कार्योके साथ असम्वन्ध 
१६८ 


१११६ बहासूत् ( ० २ प० ३ 


भाष्य 
शक्यते । कुतः ? 'तत्तेजोअ्यूजत'ं (छा०६।२।२) इति सक्ृच्छुतस्य सष्ठुः 
सशटव्यहयेन संवन्धानुपपचेः 'तर्तेजोइसृजतां 'तदाकाशमसृजत इति। 
नतु सकृच्छुतस्याउपि कतुः कर्तव्यद्येन संवन्धों दृश्यते--यथा स्रप॑ पक्‍ला 
ओदन पचतीति, एवं तदाकाईं सृट्ठा तत्तेजोअ्सृजतेति थोजयिष्यामि । 
मैब युज्यते, प्रथमजल्व हि छान्‍्दोग्ये तेजसो5वगम्यते तेत्तिरीयके चा55का- 
शस्य, न चोभयो! प्रथमज्ल् संभवति । एसेन इतरश्॒त्यक्षरविरोधो5पि 
आष्यका अनुवाद 
सत्य युक्त है, किन्तु वह समझी नहीं जा सकती, किससे ? तत्तेजो5द्वजत' ( उसने 
तेज उत्पन्न किया) इस प्रकार एकवार श्रुतिसे प्रतिपादित कतोका--/तत्तेजोडछजत' 
तदाकाशमस्जत” ( उसने तेज उत्पन्न किया, उसने आकाश उत्पन्न किया ) 
इस भ्रकार दो कतेव्योंके साथ सम्बन्ध नहीं होगा । एकवार श्रुत कतोका भी दो 
क॒र्तव्योंके साथ संवन्ध देखा जाता है, जैसे सूप पकक्‍त्वा ओदन पचति' (दाल पका 
कर चावल पकाता है ) इत्यादिमें, इसी प्रकार उसने आकाश उत्पन्न करके 
तेज उत्पन्ञ किया ऐसी योजना कहूँगा। ऐसा युक्त नहीं है, क्‍योंकि छान्दोग्यसें 
तेजकी प्रथम उत्पत्ति समझी जाती है और तेत्तिरीयकमें आकाशकी, और दोनोंकी 
रत्वममा 
युगपत्‌ कार्यद्रयासम्बन्धेषषि ऋ्रमेण सम्बन्धसम्मवाद्‌ एकवाक्यता इति मुख्य- 
सिद्धान्ती शइते-ननु सद्ृदिति | अमामाण्यवादी दूपयति--नैबमिति । 
क्रमः न युज्यते, दयोः अुतप्राथम्यमड्ढापत्तेः इत्यथ: | एकस्माद्‌ द्विदलवीजादू दुल- 
दयवदू अस्तूभयं प्रथमजम्‌ इत्यत आह--न चेति। 'वायोः अम्रिः इति क्रमश्रुति- 
भज्ञादू इति शेषः। छान्दोग्यश्रुतेस्तित्तिरिश्रुतिविरुद्धाथैत्वम्‌ उक्त्वा तित्तिरि- 
भृतेस्तद्विरुद्धा थ्वण्‌ आह--एतेनेति । एतत्‌पदार्थत्‌ आह--तस्मादिति | 
हल, रत्रम्माका अनुवाद 
सम सम्बन्धके सम्भव दोनेसे एकवाक्यता है, ऐसी शर्मा मुख्यसिद्धान्ती 


गंबु स्ृत्‌” इल्यादिसे। अग्रामाण्यवादी दोष देता है--“नैवम” इत्यादिसे । 


क्र बुक्त नहीं है, क्योंकि आकाश और तेज दोनों प्रथम उत्पन्न हुए हैं, ऐसी जो दोनोंढी 
अथमता सुतिमें वणित , उसका भप्त होता है, ऐसा अर्थ है । जैसे एक द्विदल वौजमेंसे 
दो दल उत्पन्न होते है, वैसे आकाश 


बयां ाब कं 

ला न आर तेज दोनों प्रथम उत्तन्न हैं, इसपर कद्दते हैं-- 
् परिरनः- ( वायुसे अग्नि ) ऐसी क्रमभुतिका संग होता है इतना शेष 
है। डन्दोग्यभुतिका दैत्तिरीयशुतिके साथ विरुद्ध अये कहकर तैत्तिरीयश्रतिका उसके 
साथ विरुद्ध अथ कहते हैं-..“एतेन” इजादिसे । 'एतत! शब्दका अथे स्फुट करते हैं-- 
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साष्य 
व्याख्यातः । तरमाद्दा एतस्मादात्मन आकाश संभूतः' ( तै० २१ ) 
इत्यत्रापि 'तस्मादाकाशः संभूतः, 'तस्मात्तेजः संभूतम इति सकृच्छुतस्या$- 
पादानस्य संभवनस्थ॒ च वियचेजोभ्यां_युगपत्संबन्धाइल्ुपपत्ते! 
वायोरप्रि/ ( तै० २१ ) इति च एथगान्नानात्‌ ॥ २॥ 
अस्मित्‌ विप्रतिषेषे कश्िदाह-- 
- भाष्यक्ता अनुवाद 

प्रथम उत्पचिका असस्भव है, अतः दूसरी श्रुतिके साथ विरोध भी व्यास्यात हुआ। 
'तस्माह्य एतत्माह्मात्मस आकाश: सम्भूत:” ( उस इस आत्मासे आकाश उत्पन्न 
हुआ ) इसमें भी “डससे आकाश उत्पन्न हुआ, उससे तेज उत्पन्न हुआ! इस 
प्रकार एकबार श्रुत अपादान और सस्भवका आकाश और तेजके साथ एक ही समय 

सम्बन्ध युक्त नहीं है। और '“वायो०” वायुसे अप्नि उत्पन्न होती है? ऐसी दूसरी 
श्रति भी है ॥२॥ 

इस प्रकार विरोध होनेपर कोई कहता है--- 
रतवप्रभा 
छान्दोग्येडपि श्रुव॑ तेजसः प्राथम्यम्‌, अत्र दुयोज्यम्‌ इत्यथः | किश्व, सत्पदार्थः 
आत्मा छान्दोग्ये तेजस उपादानं श्रूयते, अत्र तु वायुः इति नैकवाक्यते- 
त्याह--वायोरिति ॥ २॥ 
रत्प्रभाका अनुवाद 

“तत्मात्‌” इत्यादि | छान्दोग्यमें भी तेजकौ उत्पत्ति ्रतिपादित है, वह यहां दुर्योज्य है, 
ऐसा अथ है। सत्पदार्थ आत्मा तेजके उपादानरूपसे छान्दोग्यमें निर्दिष्ट है और तैत्तिरीयमें 
तो सच्छव्द्वाच्य जो आत्मा है, उससे अन्य जो वायु है वह तेजके उपादानरूपसे प्रति- 
पादित है, इसलिए एक वाक्यता नहीं है ऐसा कहते हैं--“वायोः” इत्यादिसे ॥ २ ॥ 


गोण्यसंभवात्‌ ॥ ३॥ 

पदच्छेद--गोणी, असम्भवात्‌ । 

पदार्थोक्ति--गौणी--आकोशोत्पत्तिश्ुतिः गौणी, [ न तु सुझ्या कुतः ] 
असंभवात्‌--आकाशोलपततों समवायिकारणादिसामश्यमावाद विभुस्वेन नित्यसवा- 
नुमानाचाउ5काशोत्पत्तेरसमवातू । 

भाषार्थ--आकाशकी उत्पत्तिका प्रतिपादन करनेवाली श्रुति गौणी है, 
मुख्या नहीं है, क्योंकि आकाशकी उत्पत्तिमं समवायिकारण भादि सामग्रीका 
अभाव है, व्यापक होनेसे आकाशकी नित्यताका भबुगान होता है, भतः भाकाशकी 
उत्पत्ति नहीं हो सकती । 
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भाष्य 
माहित वियत उत्पत्तिई, अभ्रुतेरेव | या त्वितरा वियदुत्पात्तवादिनी 
श्रुतिरदाहृता, सा गौणी भवितुमहँति; कस्मात्‌ $ असंभवात्‌ । नद्याकाश- 
स्योत्पत्ति; संभावयितुं शक्या, श्रीमत्कणश्रुगभिप्रायातुसारिएर जीवत्सु | 
ते हि कारणसामग्रयसंभवादाकाशस्पोत्पत्ति वारयन्ति । समवास्य- 
समवायिनिमित्रकारणेभ्यो हि किल सर्वशृत्पद्यसान समुत्पचते | द्रव्य 
चैकजातीयकमनेक च द्रव्य समवायिकारणं मवति । न चा55काशस्थैक- 

भाष्यका अनुवाद 

आकाशकी जपत्ति नहीं है, अश्रुतिसे ही। जो आकाशझकी उत्पत्तिको कहनेवाली 
अन्य श्रुति कही गई है, वह गोणी है, क्योंकि असम्भव है | आकाशफकी उत्पत्तिकी 
श्रीमान्‌ कणादके अमभिश्रायका अनुसरण करनेवालकि रहते हुए सम्भावना नहीं कर 
सकते हैं, क्योंकि वे कारण-सामग्रीके असम्भवसे आकाशोत्पत्तिका निषेध करते 
हैँ । सम्पूर्ण उत्पय्यमान काये समवायी, असमवायी, और निमित्तकारणोसे उत्पन्न 
होता दे, और एक जातिके अनेकद्गरत्य द्रव्यके प्रति समवायिकारण होते हैं, 


रलग्रमा 
एवं श्र॒ुत्योविरोधादू अमामाण्यमिति पूर्वपक्षे प्राप्ति स एवं वियदनुत्पत्तिवादी 
खमतेन प्रामाण्ये ब्रूते इत्याह--अस्मिन्रिति । गौीण्यसम्भवादिति । 
एवमाध्यायसमात्ती: अधिकरणेषु प्रथम विरोधात्‌ श्रुत्मप्रामाण्यम्‌ इति पूर्वपक्ष- 
फलस्‌, तत एकदेशिसिद्धान्तः, पश्चान्मुस्यसिद्धान्ते श्रुतीनाम अविरोधेन 
एकवाक्यतया त्रह्मणि समन्वयसिद्धिः इति फलम्‌ कऋमश्रेति अवगन्तब्यम्‌ । 
तत्र अुत्योः विरोधे सति अध्ययनविध्युपात्तयोः अग्रामाण्यायोगादू वियदुलतत्त्य- 
९ 
सम्भवरूपतकानुगृहीतच्छान्दोग्यश्रुतिः मुख्याथी, इतरा गौणीति अविरोध इत्येक- 
रलमभाका अनुवाद 

_ शत प्रकार दो शुतियेकि विरोधसे सप्रामाष्य है, ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेप र वही आकाशको नित्य 
अहनवाड़ा अपने मत भ्रामाण्य कहता है, ऐसा कहते ह--“अस्मिद्‌” इत्यादिसे। इस कार अध्यायके 
समाप्रिपर्न्त आधकरणमें प्रथम विरोधसे भुतिका अश्रामाण्य, यह पूर्वपक्षका फल है, पौछे एकदेशीका 
सिद्धान्त है । और पीछे मुख्य सिद्धान्तके साथ भ्रुतियोंका अविरोध दोनेपर एक वाक्यता होनेंसे तर्में 
कर सिद्ध दवोता दे, ऐसा फल और क्रम है। उसमें दो शुतियोका पिरोध होनेपर अध्ययन विधिये 
वत सती अअमाण हो यह अयुक्त होनेसे आकाशकी उत्पाति असंभव है, इस तर्कसे अनु- 
शहत छान्दोग्य शुतिको मुख्या्थ मानना और दुसरीको गौणी मानना ऐसे अविरोध होगा, इस 
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भाष्य 

जातीयकमनेक च द्रव्यमारम्भकमरित, यस्मिन्‌ समवायिकारणे सति, 
असवायिकारणे च तत्संयोगे, आकाश उत्पयेत । तदभावात्त तदलुग्रह- 
.अबूर्च निमित्तकारण दुरापेतमेबाउडकाशस्य भवति। उत्पत्तिमतां च॑ 
तेज!अ्रभृतीनां पूर्वोत्तकालयोविंशेष। संभाव्यते--प्राशुत्पत्ते: प्रकाशादि- 
काये न ब॒भूव, पश्चात्च भवतीति। आकाशस् पुनने पूर्वोक्तरकालयो- 
विशेष! संभावयितुं शक्यते । कि हि प्राशुत्पत्तेरनवकाशमसुप्रिमच्छिद्र 

भाष्यका अनुवाद 

परन्तु आकाशके आरम्भक एक जातिके अनेकद्गरव्य नहीं हैं, जिससे समवायी 
कारणके होनेपर और उनके संयोग-असमवायिकारणके होनेपर आकाश उत्पन्न 
हो। उन कारणोंके अभावसे उनके अनुग्रहके लिए भ्रवृत्त निमित्त कारणकी 
तो कथा ही क्या है। 'तेजकी उत्पत्तिके पूर्व प्रकाशादिकाये नहीं थे, उत्पत्तिके 
पश्चात्‌ हुए, ऐसा विशेष--उत्पत्तिमान्‌ तेज प्रश्न॒तिमें पूर्वांचर कालमें देखा जाता 
है, बेसे आकाशोत्पत्तिके पूर्वोत्तर कालमें विशेषकी संभावना नहीं की जा 
सकती । किन्तु उत्पत्तिके पूर्वमें आकाश अनवकाश, असुषिर, अच्छिद्र 


रततना 


देशिमतं विवृणोति--नास्तीत्यादिना | आकाशः नोत्पबते, सामग्रीशुन्यल्वात्‌ , 
आत्मवत्‌ | न चा<विद्यात्रह्मणो: सत्त्वादू हेल्वसिद्धिः, विजातीयत्वेनाइनयोरारम्भकत्वा> 
थोगादसंयुक्तत्ाच, संयोग एवं हि द्वव्यय्ाइसमवायिकारणमू, अतः समवास्य- 
समवायिनोरभावान्न हेत्वसिद्धिरित्यथः । प्रागभावशृन्यत्वाच्ाउञ्त्मवदाकाशो नोतपचते 
इ्याह--उत्पत्तिमतां चेति | प्रकाशः-चाक्ुधानुभवः, आदिपदात्‌ तमोध्वंस- 
पाकयो्रेहणम्‌ । मूर्तद्रव्याअयर्त ल्याकाशख कार्यमू, त्च मल्येडप्यस्ति पर- 
रत्नप्रभाका अनुवाद 
प्रकारसे एकदेशीके मतका विवरण करते हैँ--''नास्ति” इत्यादिसि । आकाश उत्पन्न नहीं होता, 
सामग्रीक्ष्य दोनेसे, आत्माके समान, ऐसा अजुमान प्रयोग है। अविया ओर बह्य हेतु हैं इससे 
इस प्रयोगमें देतु असिद्ध है ऐसी शड्ढा नहीं करनी चाहिये, क्योंकि विजातीय और असंयुक्त हैं । 
इससे ये दोनों आरम्भक नहीं हो सकते हैं, और संयोग ही द्वव्यका असमवायी कारण होता है, 
अतः समवायी और असमवायीके अन्यभावसे देतु असिद्ध नहीं है, ऐसा अथे है । प्रागभाव न 
होनेसे आत्माके समान आकाश नहीं उत्पन्न द्ोता, ऐसा कहते हैं--.“उत्पत्तिमतां च”” इत्यादिसे | 
पअक्ाश--चाक्षुपज्ञान, आदि पदसे तमोध्यंस और पाकका ग्रहण है मूते दृब्यका आश्रयत्व 
आकाशका काये है, वह प्रत्यमें भी है, क्योंकि परमाणुका आश्रय होनेंसे, अतः आगसाव 


१३४० प्रह्मसत्र [अं० रे पा० ३ 
लल््ल्ल्स्ल्ल्ल्स्स्स्स्स्स्स्स्स्प्स्प्फ्फ्फ्स्स्फ्स्फ्स्स्फ्फ्फ्फ्स्ज्ज्य्स्स्य्य्च्ड 


भाष्य 


बवेति शक्यतेड्ध्यवसातुयू ! । ए्थिव्यादिवेधम्याद विश्वलादि- 
लक्षणादाकाशय अजत्वसिद्धि! । तस्माद्था लोके--आकाओ कुरु, 
आकाशो जात इत्पेबंजातीयकी गोणः प्रयोगो भवति, यथा च घटा- 
काश), करकाकाश।, शह्ाकाश हइत्पेकस्याप्याकाशस्थेवेजातीयको 
भैदव्यपदेशो गौणों भवति, वेदेंडपि आरण्यानाकाशेप्वालभेरन्‌ इति, 
एवग्ुपत्तिश्रुतिरपि गौणी द्रएव्या ॥ ३े ॥ 

भाष्यका अनुवाद 


था इत्यादि अध्यवसित होता है । और प्रथिवी आदिके साथ 
विभुत्व आदि लक्षण वैधस्थ होनेसे, आकाश जन्मरहित है, ऐसा सिद्ध 
होता है। इसलिए जैसे लोकमें--आकाश करो, आकाश हुआ इस प्रकारका गौण 
प्रयोग होता है, और जैसे घटाकाश, करकाकाश, ग्रह्यकाश इस प्रकार एक आकाशका 
भेद-व्यपदेश गौण होता है. ओर चेदमें भी अरण्यवासी पशुओंका आकाहमें 


आहूसन करे” ऐसा (गौण व्यवहार ) होता है, इसी प्रकार उत्पत्तिश्रुति 
भी गौणी है ॥ ३॥ 


रह्नमभा 


भाण्वाश्रयत्वातू अतो न ग्रागभाव इत्यर्थः। प्रागभावास्॑ स्फुय्यति--किं 
हीति | स्थूछाश्रय/--अवकाशः, सूक्ष्माश्रयः--छिद्वमू , अप्वाश्रयः सुपिरमिति 
भेदः । किद्चाउत््मवदाकाशों न जायते, विभुल्लाद अस्पर्शद्रव्यत्वाच्चेत्याह-- 
पृथिव्यादीति । तस्मादुक्ततर्कबलाद गौणी द्रष्टव्येत्न्वयः । भेदोक्तेगोंणत्वे 


वैदिकोदाहरणमाह---वेदेउप्यारण्यानिति । आकाशेष्विति भेदव्यपदेशों गौण 
इंति सम्बन्ध ॥ ३॥ 


रत्वश्रभाका अनुवाद 


नहीं है, ऐसा अर्थ हैं। प्रागभाव नहीं है यह स्फुट करते हं---''कि हि? इत्यादिसे । स्थूलका 
अखय--अवकाश, सुक््म द्रव्य) का आभ्रय--छिद्र, अणुझा आश्रय--सुषिर, ऐसा भेद हैं। 
ओर आत्माके समान आकाश उत्पन्न नहीं दोता, विभु होनेसे और निरवय्व द्वोनेंसे, ऐसा 
कहते हं--*इथिव्यादि” इत्यादिसे । इसलिए उक्त तकेक्के बसे आकाशकी उत्पत्ति गौंण है ऐसा 
अन्वय है। मेदोक्ति गोण माननेम्ें वेदिक उदाहरण कहते हैं-.“बेदेडप्यारण्यान” इब्यादिसे । 
'आकरशिपु' इस प्रकार आकाशऊा सेदकथन गौण है ऐसा सम्बन्ध है ॥ ३॥ 

न 


भवषि० १ सृ० ४] शाइरभाष्य-रत्नप्रभा-भापाहुवादसहित. १३४१ 


शब्दाच 0 ४ 


पदच्छेद--शब्दात्‌ , च | 

पदार्थोक्ति--च---अपि, शब्दात्‌ू--वायुश्चान्तरिक्ष चैतद्मृतम? इत्यादि- 
श्रुवा आकाशेइम्रतशब्दद्शनात्‌ [ ना55काशस्योत्पत्तिरित्यर्थः ] 

भाषाथै--और 2वायुश्वा०” (वायु और आकाश ये जविनाशी हैं) 
इत्यादि श्रुतिम आकाशमें अमृत शब्दका प्रयोग देखा जाता है, इससे ग्रतीत होता 
है कि आकाशकी उत्पत्ति नहीं होती है । 

स्राष्य 

शब्द! खल्वाकाशस्य अजतल्ं॑ खरूयापयति । यत आह--ायुथा- 
न्तरिक्ं चेतदसतम” (थु० २।३।३ ) इति; न हामम्ृतस्योत्पत्तिरुपपच्चते । 
आकाशवत्सर्व॑गतश्र नित्य/ इति चा5काशेन ब्रह्म सर्वगतत्वनित्य- 
त्वाभ्यां धर्माम्यामुपमिमानः आकाशस्याअपि तौ धर्मो सूचयति। न 
च ताव्शस्योत्पत्तिरपपचते । 'स यथानन्‍्तो5यमाकाश एवमनन्त आत्मा 

भाष्यका अनुवाद 

आकाश उत्पत्तिरहित है, ऐसा श्रुति कहती है। श्रुतिमें कहा है कि-“वायुद्या ०”? 
( वायु और अन्‍न्तरिक्ष ये अस्त हैं ) अम्रतकी उत्पत्ति उपपन्न नहीं होती। 
“आकाशवत्‌ सवेगतम्व निद्यः” ( आकाशके समान सर्वगत और निद्यहै। ) इसमें 
भी आकाशसे सर्वगतत्व और निल्त्व धर्मसे, जक्षको उपमा देती हुई श्रुति 
आकाशके मी वे धर्म हैं, ऐसा सूचित करती है । और नित्य एवं विभुकी उत्पत्ति 
नहीं हो सकती । “स यथाउनन्तोउयमाकाश०” ( जैसे यह आकाश अनन्त है, 
चैसे आत्मा अनन्त जानना चाहिए) यह उदाहरण है, और “आकाशशरीर”? 


रत्नश्रमा 
न केवल तकांदाकाशस्वानुत्पत्ति, किन्तु श्रतितो&पीत्याह सूत्रकारः--शब्दा- 
चेति। नित्यमावस्वाउनादित्वादेति भावः॥ आत्मेति च शब्द इहोदाहरण- 
रलत्रभाका अनुवाद 
केवल तर्कसे आकाशकी अनुपपति है, ऐसा नहीं है, श्रुतिसि भी-अज॒पत्ति है, ऐसा 


8 


पे - ्े 
सूत्रकार कहते हैं--“शब्दाब्व” इत्यादिसे । क्योंकि नित्य अनादि होते हैं, एपा भाव हट 
आत्मा” यह शब्द यहाँ उदाहरण दै ऐसा अन्वय है। आकाशशरीर--आकाद्ा हैं 


१३४२ भहासूत हज मल आदि 


न्ल्ज्ज्जडिट्स्स्च्च्च्चिच्स्स्थ्च्च्यथ्स्स्स्स्स्ज्पस्स्स्प््जज्ज्ज्ज्ज्स्स्ज्ि त्््च्च्स्ट्स्स्स्स्स्स्णज्ण्प्स्स्ज्स्स्स्स्य्य्स्य्स्सश्श्श्श्ल्ल्लज्ज्स्स्स्स्स्स्स्प्स 
सआपष्य 

चेद्तिव्य/॑ इति चोदाहरणम्‌, “आकाशशरीर ब्रह्म ( तै० १६२ ), 

आकाश आत्मा' ( वै० १७१ ) इति च। न झ्ाकाशस्योत्पत्तिमच्ले 

ब्रक्षणस्तेन विशेषणं संभवति नीलेनेवोर्पलस्य । तसानित्यमेवाकाशेन 

साधारण बल्लेति गम्यते ॥ ४ ॥ 

आष्यका अनुवाद 
ब्रह्म आकाश शरीर है, और “आकाश आत्मा? ( आकाश आत्मा है ) इत्यादि । 
जैसे मील उत्पठका विशेषण होता है, वेसे आकाश उत्पत्तिवाला हो, तो बह 


ब्रद्ममा विशेषण नहीं हो सकेगा! इसलिए नित्य ही आकाशके तुल्य न्रक्ष है, 
ऐसा समझा जाता है॥ ४॥ 


रत्वप्रभा 
मित्यन्वयः | आकाशः शरीरमस्येति बहुन्रीहिणाउत्यन्तसाम्यभानादू अद्यवदा- 
काशखा5्नादिलवमित्यथः ॥ 9 ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 


शरीर जिसका, ऐसे वहुब्रीदिसे ब्रह्म और आकाशमें अत्यन्त साम्यका भान होता है, इसलिए 
ब्रह्मके समान आकाश अनादि है, ऐसा अथ है ॥ ४॥ 


_. नछ0प (ए७€- 


स्याच्ेकस्य अल्मयशब्दवत्‌ ॥५॥ 


पदच्छेद--स्थात्‌ , च, एकस्य, ब्रह्मशब्दवत्‌ | 


पदार्थेक्ति--अह्मशब्दबत--यथा एकस्मिन्रेव अकरणे विपयमेदात्‌ “अन्त 
शरह्मः इत्यन्र अक्षशब्दों गौणः “आनन्दों बक्म! इत्यन्न मुझ्यः [ तथा प्रकृतेषपि 
विषयमेदादू ],एकख-सम्भूतशब्दस्य गैणत्व॑ मुख्यत्व॑ च त्यात्‌ | 


भाषा्थ--जैसे एक ही प्रकरणमें विषयमेदसे “अन्न अ्ह्म? (अन्न ब्रह्म है) यद्वांपर 
नहाशब्द गैण है और “आनन्दो ब्रह्म (आनन्द अल्न है) वहांपर मुख्य है, उसी प्रकार 
भइतर्म भी विषयके भेदसे एकही सम्भूत शब्द गाण और मुख्य हो सकता हैं । 


अच्युंतग्रन्थमालसे प्रकाशित पुस्तकोंका सचीपन्न 
( के ) विभाग 
१-भगवन्नामकौमुदी--[ भगवज्नामकी महिमाका म्रतिपादक अलुपम प्रन्थ ] 
मीमांसके धुर्धर विद्दात्‌ श्रीलक्ष्मीधरकी कृति, अनम्तदेषरचित 'प्रकाञ 
टीकासहित ।  सम्पादक-आचार्यवर गोस्वामी दामेदर शास्त्री | 
पृ० सें० १५०, मू.-.आ. १० 
२-भक्तिस्सायन---[ भक्तिस्वरूपका परिचायक अत्युत्तम ग्रन्थ ] यतिवर 
श्रीमधुसूदन सरस्वतीरचित प्रथम उल्लासमें ग्रन्यकाररचित शेष दो उल्लासोंमें 
आचार्यवर गोस्वामी दामादर शास्त्री रचित टीकासे विभूषित। सं०---आचार्यवर 
गोस्वामी दामादर शासत्री । पुृ० सं० १७०, मू-आ, १२ 
३-शुल्बमृत्र--]] कात्यायनशैतसूत्रका परिशिष्ट अंश ] वेदाचार्य पं० विच्याधर 
गौडकी बनाई हुई सरल्शृत्तिसद्दित । सं०-वेदाचार्य विद्याधर गौड़ | 
पु० सं० ६०, सू.--आ. ४ 
४-कात्यायनभ्रौतसूत्र---[ इसमें दर्शपूर्णणाससे लेकर अख्मेघ, पिठमेधपर्न्त 
कितने ही यज्ञोंकी विधियां साह्लोपाज्न वर्णित हैं ] महर्षि कात्यायनप्रणीत, 
वेदाचार्य प॑० विद्याधर गौड़ द्वारा रचित छुसरल इत्तिसे अलंकृत | सं०-वेदाचार्य 
विधाधर गौड । पुृ० सं० ढछृगभग १०००, मू, -ह. ६ 
५-प्रत्यकृतत्तचिन्तामणि--( प्रथम भाग ) [ शा्डूरभाष्यानुसार वेदान्तका 
छुसरल पद्चमय ग्रन्थ ] श्रीसदानन्द व्यासविरचित, अन्थकाररचित सर संस्कृत 
टीकासहित | सं०--साहिल्ाचाये श्रीकृष्ण पन्‍्त शाज्री | 
४० सं० ३४०, मू,-रु, २ 
६-भक्तिस्सामृतसिन्धु--[ भक्तिर्ससे परिपूर्ण यह अन्थ सचमुच पीयूषसिन्धु है | 
श्रीरूप गोस्वामीप्रणीत, श्रीजीव गोस्वामीप्रणीत दुर्गैमसन्ञगनी टीकासह्वित । 
सं०-आचायेवर गोस्वामी दामोदर शास्त्री ।. प्रृ० सं० &२५, सु०-ह०३ 
७-प्रत्यकृतल्लचिन्तामणि---( हवितीय भाग ) पृ० से० ४५० मू०-ह. २ आ. ४ 
<-तिध्यर्क--[ तिथियोंके निण॑ंय आदिपर अपूर्व एवं प्रामाणिक ग्रन्थ | श्रीदिवाकर 


विरचित । सं०साहित्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शाज्त्री । 
पृ० सं० ३४०, सू०-२० २ आ० ८ 


[ २ )] 
९-प्रमार्थसार--+[ वेदान्तका अति भाचीन ग्रन्थ | श्रीपतश्नल्ि भगवानकी 
कृति, प्राचीन टीका तथा ठिप्पणीसे विभूषित | सं०---न्यायव्याकरणाचार्य 
श्रीसूयेनारायणशुक्क । पृ० सं० १००, मू-आ. ६ 
१ ०-प्रेमपत्तनु-- ्रीकृष्णमक्तिसे सराबोर चैतन्य-सम्प्रदायका अपूर्व अन्य ] 
भक्तवर रसिकोर्तंतकी कृति तथा अदूभुत्॑रणीत टीकासे अलंछझत | 
सं०-साहिल्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शास्त्री | पृ. सं. २३०, मू.-र.१ 
( ख ) विभाग 
१-खण्डनखण्डखाद--कवितार्किकशिरोमणि श्रीहरपरचित, पंडितबर श्रीचण्डी- 
प्रसाद झुक्क विरचित भाषानुवादसे विभूषित | 
पृ० सं० 9२५ ( बड़ा आकार ) मू.-रु, २ आ. १२ 
२-काशी-केदार-माहा त्म्य--[ व्ह्मवैचत॑पुराणान्तर्गत ] साहिहरञ्ञन पं० श्री- 
बिजयानन्द त्रिपाठीद्वार विरचित भाषालुवादसहित । सं०-साहिल्माचार्य 
श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री | पृ० स॑० २६६०४, मृ.-₹. २ आ. ८ 
३-सिद्धान्तविन्दु--( वेदान्तका प्रमेयवहुल  अपूर्व अन्य ) आचार्यप्रवर 
श्रीमधुसूदूनसरस्वतीविरचित, भाषाडुबाद तथा टिप्पणीसे विभूषित । 
स०-साहित्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शाल्ली | पृ० रस २८०; मू, रु. १ आ. ६ 
५-प्रकरणपश्चक--भगवान्‌ शह्डराचार्यके आत्मबोध, श्रंढानुभूति, तत्त्वोपदेश 
आदि ५ प्रकरण-अन्योका भाषानुवादसहित संग्रह । से०-साहिल्याचार्य 
श्रीकृष्ण पन्‍त शासत्री । पृ० सं० १३१, मू.-आ. < 
यन्च्रस्थ प्रन्थ--- 
१ पद्सल्दर्भ, विविध टीकाओंसे विभूषित । 
मिलनेका पता--- 
(१ ) अच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी । 
(२ ) गीताग्रेस, गोरखपुर । 
__[__॒_._“*“बडक्रल्टक्‍:०-+-- 
समशे जाए ॥ विभागके स्थायी ग्राइक 


अच्युतके उद्देश ओर नियम 
| उद्देश्य-- 


सनातन-धमेकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्कृत-प्न्थैका भाषा- 
न॒ुवाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान और भक्तिका श्रचार करना इसका उद्देश्य है। 


प्रबन्ध-सम्बन्धी नियम-- 
( १ ) “अच्युत” अ्तिमास पूर्णिसाको प्रकाशित होता है । 


(२ ) इसका वार्षिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० और विदेशके लिये ८) रु० 
हे । एक संख्याका मूल्य |) है । 


(३ ) ग्राहकोको मनीआडेरह्ारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी । वी० पी० द्वारा 
मगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिम्मे अधिक पड़ जायगा । 


( ४ ) मनीआडेरसे रुपये भेजनेवाले ग्राहक महाहयेंकी क्ूपनपर रुपयोकी 
तादाद, रुपये भेजनेका मतरूब, अपना पूरा पता, नये ग्राहकाको “नये 
ग्राहक' और पुराने ग्राहकोको अपना ग्राहक-नम्बर स्पष्ट अक्षरोमें लिख 
देना चाहिये । 


( ५ ) उत्तरके लिये जवाबी पोस्टकाड या टिकट भेजना चाहिये । 


(६ ) जिन महाशयोको अपना पता बदलवाना हो, उन्हें कायोलयकों पता 
बदलवानेके विपयमें पत्र लछिखते समय अपना पुराना पता तथा ग्राहक- 
नम्बर लिखना नहीं भूलना चाहिये । 

हु व्यवस्थापक 
(१ 
अच्युत-ग्रन्थमाला-कायालय, 
ललिताघाट, बनारस । 


--+«“् मकसद अक++ - 


2620. ९०, 5620. ९0. 8. 2426 


का कक का आस 0 कक 
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विश्वानि देव सवितदुरितानि परासुव । 
यद्धुद्वं तन्न आखुव ॥ 


१०७ 


६ 5 8 क का ९६/१९/४१९०, | 
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जज मत मल बम पअ कमल कट लटक न 
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वर ) संरक्षक--गोरीशइरगोयनका-समपित निधि, काशी 


चेत्र पूर्णिमा 
१4६६२ 


-<&६ अच्युत ३७- 


वार्षिक मूल्य---६) 
एक प्रति का--॥) 


| घोट--दूकानदारों तथा खायी आहकोके लिए २५% कमीणन काटकर 
४॥) वार्पिक ] 


सम्पादक- 
प॑ं० चण्डीप्रसाद शुक्ल, प्रिंसिपल जो० म० गोयनका संस्क्रृत महाविद्यालय, 
स० सम्पादक तथा सकाशक-- 


पं० श्रीकृष्ण पन्‍्त साहित्याचार्य, अच्युत-ग्रन्थमाला-कार्यालय, 
ललिताघाट काशी | 


/लललल..33.+_+++ कक > के. ८०े++--०५५-०-के->»क ७७-०० अजब + +«» न कु 


सुद्क माधव रामचन्द्र काले, श्रीलक्ष्मीनारायण प्रेस, काशी । 


विषय 


सम्भूत शब्दर्म गोण और मुख्यत्वकी आशड्ढा **' का 
पूर्वपक्षीके मतसे सवोविशानकी उपपत्ति *०० कर 
६ ठा सूत्र--प्रतिज्ञाह्मनिरव्यतिरेंका ० ९७४ ५५५ 


सर्वविज्ञानकी प्रतिज्ञाके उपपादनके लिए सम्पूर्ण वस्तुओंकी ब्रह्मसे 
उत्पत्तिकवन द्वारा गयनकी उत्पत्तिका प्रतिपांदन *** 
ससववें खहू इदं ब्रह्म इस वाक्यकों शमविधानार्थ मान कर सष्टि- 
वाक्यका खण्डन [ पूर्वपश्ष ] शक हज 
उक्त शड्ढाका सयुक्तिक खण्डन ००० ५०९ 
क्षीरोंदकन्यायसे पूर्वपक्षी द्वारा स्वीकृत सर्वविशानके निरसन 
द्वारा सिद्धान्तमें प्रकृति-विकृृतिन्यायसे उस स्वोविशान- 


प्रतिशाका उपपादन *०० २०४ 
७ वो सूत्र--यावद्विकारखु विभागो छोकवत्‌ *** पे 
विभक्तत्व हेतुका उपपादन करते हुए आकाशम्म विकारत्व--- 

कार्यत्वका प्रतिपादन *०० *०० 
आकाश विभक्तत्व हेत॒ुसे कार्यत्वकी आशड्डा [ पूर्वपक्ष ) **' 
उक्त पूर्वपक्षका खण्डन ३१% *०« ००० 
धमानजातीय कारणद्वव्य कार्यद्रव्यका आरम्मक है 

इस नियमका सण्डन *** ००० शा 
आकाशकी उत्तत्तिमें पूर्वोत्तरकाल्प्रयुक्त विशेषका कथन. *** 
दब्दान्' सूत्रमें किए गये पूर्वपक्षका खण्डन "** हू 

[ मातरिश्राधिकरण पृ० १9७१-११७५ ] 

द्विवीय अधिकरणका सार 24 ०० 
८ वो सूत्र--एतेन ग्रातरिश्वा व्याख्यातः *०० *०० 
वायु उत्पन्न नहीं होता है [ पूर्वपक्ष ] हे **" 
धवायु उत्पन्न होता है! [सिद्धान्त | 3 *** 


[ असस्मवाधिकरण पृ० १३७५-१ ३७९ | 
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विषय प्रं८.. प७ 
९ वा सूत्र-_-*असम्भवस्त सतो<जु॒पपत्तेः कक ० १३७६ - १ 
ब्रद्धकी उत्पत्तिकी आशड्ठा. 2 हा १३७७ - २ 
उक्त आदशइ्लाका निराकरण डे के १३७७ - ५ 
[ वेजो5पिकरण पृ० १३८०-११८६ ) 
चठुथ अधिकरणका सार पद १३८० - ६ 
१० वथॉ सूत्र--तेजो&तस्तथा हाह कद बा 7३८० - १२ 
ज्ेजमें साक्षात्‌ ब्रद्यजन्यत्वकी शक्का रा व १३८१ - ३ 
उक्त शझ्काका निराकरण हम पा का 2३८२ - ७ 
[ अवधिकरण प० १३८७-१३८९ ] 
पशञ्मम अधिकरणका सार 3, हि 2३८७ - ६ 
१९ वा सूत्र--आपः ४3 525 का १३८७ - १३ 
[ पूथिव्यधिकाराधिकरण पृ० १३६८९-१३९४ ) 
घष्ठ अधिकरणका सार कह जे ८३८९ - १८ 
१३४ वा सूचर--प्ृग्रिव्याधिकार२० सह १ १३९० - ६ 
अन्नशब्दके विपयर्म संशयका प्रदर्शन कर ग् १३९० - १५ 
अन्नशब्दसे प्थिवी द्वी लेना [ सिद्धान्त) हक १३९१-६ 
क्रमशः प्रथ्वीके बोधक अधिकारादिका निरूपण ५ १३९१-०७ 
[ तदभिष्यानाधिकरण पृ० १३९७-१४ ००] 
सप्तम अधिकरणका सार ५१३९५ «- ६ 
१३ वो सूत्र--तदमिध्यानादेव ० 28 कं १३९५ - १४ 
आकाभ आदि भहाभूत खय॑ ही अपने विकारोंकों उत्पन्न 
करते हू [ पूर्वपक्ष ] ** ५४५ १३९६ - ४ 
कथित पूर्वपक्षका खण्डनपूर्वक [ सिद्धान्त ] '*'* डक १३९८ “० २ 
॥ विपर्ययाधिकरण पृ० १४० ०-२१४०४ ] 
अष्टमाधिकरणका सार १४०० - १८ 
१४ वा सूनन--विपर्ययेण छु० *०« +*« १४०१ - १ 


अनियमसे या उत्मत्तिके ऋमसे प्रछयका कबन [ पूर्वपक्ष ] **.. १४०१ - ११ 
अल्यक्रम उत्पत्तिक्से विपरीत है, इसका सयुक्तिक 
भण्डन ॥॒ सिद्धान्त ] ०्भ्क ब्स्छ 


| अन्तराविज्ञानापिकरण पृ० १४०५-१४ ११ ] 
नवम अधिकरणका सार 58 १४०५ - ६ 


[४३ ] 
विषय 
5५ वो सूत्र-_-अन्तरा विज्ञाममनसी ० कक हू 
बुद्धि आदि करणों की सर्वत्र प्रसिद्धि होनेसे उनकी 
उत्पत्ति द्वारा पूर्वमें प्रतिपदित उत्पचि आदि क्रमके 
विरोधका कथन [ पृववेपक्ष ] 
उक्त विरोधका परिदारपूर्वक खण्डन [ सिद्धान्त ] 


[ चराचरव्यपाश्रयाधिकरण पृ० १४१२-१४१६ ] 


दशम अधिकरणका सार &छ४ ग 
१६ वॉ सूत्न--चराचरव्यपाभ्रयस्तु ० *०० 3328 
“जीव उत्पन्न हुआ और मर गया' इस व्यवहारसे होनेवाली 
जीवके जन्म-मरणकी भ्रान्तिका निरसन ००० 
[ आत्माधिकरण पृ० १४१७-१०२६ ] 
“एकादश अधिकरणका सार ५०० ६०० 
१७ वॉ चूज्र--नात्माभुतेनित्यत्वाध्य ताभ्यः *** रब 


“जीव उत्पन्न होता है” इस पूर्वपक्षका सविस्तर उपपादन करते हुए 
विकारत्व हेठुसे उसकी उत्पत्तिका कथन | पूर्वपक्ष ] 
जीवकी उत्पत्ति माननेवाले वादियोंका उत्तमरीतिसे 


परिहार [ सिद्धान्त ] ००० ४४४ 
-यत्रतन्न श्रुतियोंमि उक्त जीवकी उपत्तिको गौण माननेमें अनेक 
इृष्टान्तोंका प्रदर्शन *०० रंग 


[ ज्ञाधिकरण पृ० १४२७-१४३२ |] 
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द्वादश अधिकरणका सार 
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कक ७60 
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१९ वॉ सूत्र--उत्कान्तिगत्यागतीनाम्‌ 

जीवके इतर परिमाणोंका निषेघ करते हुए अणु परिमाणका 
प्रतिपादन [ पूर्वपक्ष ] कं री 

२० वा सूत्र--स्वात्मना चोत्तरयोः 

उक्त पूर्वपक्षका ही पुनः अन्य रीतिसे उपपादन 
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3“ सह नाववतु । सह नो भुनक्तु । सह बौर्य छरकवदे । 
तेजस्वि नावधीतमस्तु. मा विद्विषावहै ॥ 
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बर्ष २ 


तन्वनू. श्रीभ्रुतिसिद्धसन्मतमहाग्रन्थप्रकाशमथास , 
ब्रक्षद्वेतसमिद्धशह्रगिरां. माधुर्य्यमुद्भावयन्‌ । 
अज्ञानानधतमिसरुद्धनयनान्‌ दिव्यां ह॒श रमम्भयन्‌, 


भत्तिज्ञानपथे खितो विजयतामाकश्पमेषो5च्युतः ॥ 
चैत्र पूर्णिमा १९९२ बहन ३ 
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बाला कण 
३० भद्ठ कर्णेमि! भ्रूणुयाम देवा ः 
भद्रं पश्येमाश्षभिय॑जत्रा। । ; 
श्थिरेररैस्तुष्टुवांसस्तनूमि ः 
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व्येशोम देवहित यदायु। ॥ 
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तपोयज्ञदानादिमि: शझुद्वबुद्धिर्विरक्तो द्ृपादा पदें तुच्छबुदृध्या। 
परित्यज्य सब यदाप्नोति तत्व पर नरह्म नित्य तदेवाहमम्मि ॥१॥ 
दयाहुं गुरुम श्रह्मनि्ठ प्रशान्त समाराध्य भक्त्या विचाय स्थरूपम | 
यदाप्रोति तर्व निदिध्यास्य विद्वान्‌ पर ब्रद्या नित्य तदेवाहमम्मि ॥शा। 
यदानन्दरूप॑ प्रकाशस्वरूप॑ निरस्तप्रपक्े परिच्छेदशन्यम । 
अहं बष्यवृत्त्येकगर््य तुरीय पर ब्रह्म नित्य नदेबाहमस्त्मि ॥॥। 
यदप्तानतो भाति विदव समस्त विन च सत्यो यदात्मअवोधे । 
मनोवागतीतं विश्युद्ध चिमुक्त पर ब्राग्म नित्य तदेवाहमस्मि ॥2॥ 
निपेधे कृते नेति नेतीति वाक्य: समाधिस्थितानां यदाभाति पृणम्‌। 
अवस्थात्रयातीतमद्गैतमेक॑ पर ब्रह्म. नित्य तदेवाहमरिम ॥५॥ 
यदानन्दलेश: समानन्दि विश्व यदाभाति सत्त्वे सदामाति सर्वम । 
यदालोचिते हेयमन्यत्‌ समस्तं परे त्रद्म नित्य॑ तदेबाहमस्मि ॥६॥ 
अनन्त विश सर्वयोनिं निरीहं शिव संगहीन यदोंकारगम्यम। 
निराकारमत्युज्ज्वल मृत्युद्दीन॑ पर ब्रह्म नित्य तदेवाहमस्मि ॥७॥ 
यदानन्दसिन्धो निम्न: पुमान्‌ स्यादविद्याविडास: समस्तप्रपच्वः । 
तदा न स्फुरत्यदूभुतत यन्निमित्त पर ब्रह्म निसे तदेवाहमस्मि ॥८॥ 
जरूपाचुसन्धानरूपां सतुर्ति यः पठेदादराद भक्तिभावों मनुष्यः । 
शणोतीह वा निल्मुयुक्तचित्तो भवेदू विप्णुरत्रेव वेबअमाणातत्‌ ॥९॥ 
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--श्रीशकराचार्याः | 
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साधष्य हि 5 के 5. 
हद॑ पदोचरं सत्रम। स्थादेतत-कर्थ पुनरेकय संभूतशब्दंस्थ तस्मांदा 
एतस्मादात्मन आकाश; संभूतः' ( ते० २।१) इत्यस्मित्नधिकारे परेषु तेज)- 
प्रभृतिष्वनुवर्तमानस्य मुख्यत्वं संभवसत्याकाशे च गोणस्वमिति। अत उत्तर- 
सुच्यते--स्याबेकस्यापि संभूतशब्दस्य विषयविशेषषश्ञाद्‌ गोणो झुख्यभ् 
अयोगो अद्मशब्दवत्‌ । यथेकस्यापि ब्रह्मशब्दस्य 'तपसा ब्रह्म विजिज्ञाससव, 
तपो ब्रह्म ( ते० ३।२ ) इत्यस्मित्नधिकारेडज्ादिषु गोणः प्रयोग! आनन्दे 
च पुरूष! | यथा च तपसि ब्रह्मविज्ञानसाधने ब्ह्मशब्दों भक्त्या प्रयुज्यते, 
अज्ञसा तु विज्ञेये अक्षणि तदत्‌ । कर्थ पुनरत्ुत्पत्तो नमसः एकमेवा- 
भाष्यका अनुवाद 
यह सूत्र पटविषयक शंकाका उत्तरभूत है। “तस्माह्ा०? (उस आत्मासे आकाश 
उत्पन्न हुआ ) इस अधिकारमें अनुवत्तमान एक ही 'संभूत' शब्द अनन्तरोक्त तेज 
आदि पदार्थोर्में मुख्य अर्थमं और आकाशमें गौण अर्थमें किस प्रकार भ्रयुक्त हो 
सकता है ? ऐसी शंका है | इसका उत्तर कहते हँ--/सम्भूत” शब्द यद्यपि एक है, 
तो मी विषयभेदके कारण ब्ह्मशब्दके समान उसका गोण और मुख्य प्रयोग 
होगा। जैसे एक ही ब्रह्मशब्दका तपसा ब्रह्म?” ( तपसे ब्रह्मको जाननेकी 
इच्छा कर, तप ब्रह्म है) इस अधिकारमें अज्न आदिमें गौण प्रयोग दै 
और आनन्द सुख्य प्रयोग है । और जैसे बह्यविज्ञानके साधन तपमें 
ब्रह्मशब्द अभेदोपचारसे प्रयुक्त है, किन्तु साक्षात्‌ तो विज्ञेय अहामें प्रयुक्त है; 


रत्वमभा 
पदोत्तरमिति । शझ्लोत्तमिति यावत्‌ | तान्येव शह्लापदानि पठति-- 
स्थादेतदिति | अधिकारे-प्रकरणे । यथा एकस्मिन्‌ बद्ममकरणे “अन्न ब्रह्म” 
(तै० ३२१ ) “आनन्दो ब्रह्म” ( तै० ३॥६।१ ) इति वाक्ययो: अह्मशब्दस्य 
अन्ने गौणलमानन्दे मुख्यता, तथा एकवाक्यस्थस्य एकस्याउपि सम्भूतशब्दस्य गुण- 
मुख्याथमेदो योग्यताबलाद इत्याहइ--स्याचेति। उदाहरणान्तरमाह--यथा चेति । 
रत्नग्रभाका अनुवाद 

पद्विषयक इंकाका उत्तर यह सूत्र है, ऐसा तात्पय॑ कहते हें--“पदोत्तरम्‌” इत्यादिसे । 

उन शंकापदोंको ही पढ़ते है--“स्यादेतत इत्यादिसे । जैसे कि ब्रह्मग्रकरणमें अन्न बहा! 
( अन्न ब्रह्म है) “आनन्दों ब्रह्म' ( आनन्द ब्रह्म है ) इन वाक्योंमें ब्रद्मशब्द अन्नमें गण दे 
और आनन्दमें मुख्य है, वैसे द्वी एक वाक्यमें स्थित एक द्वी संभूत शब्दका अर्थ योग्यताके 
बलसे गौण और मुख्य इस प्रकार भिन्न है, ऐसा कहते हैं---' स्यान्च” इत्यादिसे। अन्य उदाहरण 

१६५९ 
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साध्य 


हितीयम' (छा० ३२१) हतीय॑ प्रतिज्ञा समथ्यते | नत्ु नभसा दितीयेन 
सहितीर्य ब्ष प्रामेति | कर्थ च भ्ह्मणि विदिते सब विदित स्यादिति। तदुच्यते- 
एकमेवेति तावत्‌ स्वकायपिक्षयोपपच्चते | यथा लोके कश्मित्‌ कुम्भकारकुले 
पूर्वेरदृण्ड चक्रादीनि चोपलम्याउपरेचुथ् नानाविधान्यमत्राणि प्रसारितान्यु 
पलभ्य ब्रयादू--शदेवेकाकिनी एवेंदुरासीदिति । स च तयाश्यधारणया 
मृत्कायजातमेव पूर्वेद्यु्नासी दित्यमिग्रेयात्न दण्डचक्रादि, तद्त्‌ अद्वितीय- 
श्रतिरधिष्ठात्रन्तर॑वारयति | यथा सृदोअ्मत्रप्रकृते! कुम्भकारो5धिष्ठाता 
भाष्यका अनुवाद 
वैसे ही यहां भी समझना चाहिए । परन्तु “आकाश उत्पन्न नहीं होता” इस पक्चमें 
“एकमेबा०” ( एक ही अद्वितीय ) इस प्रतिज्ञाका किस प्रकार समर्थन द्ोगा ? 
क्योंकि आकाशरूप ट्वितीयसे त्रह्म सद्दितीय है, ऐसा प्राप्त होता है। और 
ब्रह्मके विदित होनेपर सब किस प्रकार विदित होगा ? उसको कहते हैँ-- 
'एकमेब” ( एक ही ) ऐसा स्वकायेकी अपेक्षासे उपपन्न होता है। जैसे लोकमें 
कुम्भकारके घरमें पहले दिन मृत्तिका, दण्ड, चक्र आदिकों देखकर और दूसरे 
दिन नाना प्रकारके घटादि पात्नोंकी फेले हुए देखकर कोई यह कहे कि पहले 
दिन केवल म्ृत्तिका ही थी। और वह उस निग्वयसे मत्तिकाका काययेसमूह ही पहले 
दिन नहीं था, ऐसा अपना अमिप्राय व्यक्त करेगा, परन्तु दण्ड, चक्र आदि न थे, 
ऐसा अभिप्राय व्यक्त नहीं करेगा, वेसे ही अद्वितीय श्रुति अन्य अधिष्ठाताका निपेध 
रलप्रभा 
अमेदोपचारः-भक्ति:। मुख्यसिद्धान्ती आक्षिपति-कथ्थ पुनरिति। स एवं आक्षेपद्नय 
स्पष्टटति--नन्विति । अद्वितीयत्श्रुतिबाघः, स्वविज्ञानप्रतिज्ञाबाघश्व इत्यथेः । 
प्रथमाक्षेपं दृष्टान्तेन परिहरति--एकमेवेति । कार्यरूपद्वितीयशूल्यत्व॑ प्रागवस्था- 
यामवधारणश्रुत्नथ इत्यथेंः। कुले-गृहे | अमत्राणि--घटादीनि पात्राणि। 
एकमेव--इति अवधारणव्यावस्य कार्यमिति व्याख्याय जद्वितीयपद्व्यावर्त्यमाह-- 
रत्वअभाका अनवाद 
देते हँ--“यथा च” इत्यादिसे । अभेदका उपचार भक्ति है। मुख्य सिद्धान्ती अक्षिप करता 
ई-- कर्थ पुनः” इब्यादिसे । वही सिद्धान्ती दोनों आक्षेपोंको स्पष्ट करता है--- “नम” इत्यादिसे। 
साद्तायत्व श्रोतिका ओर सवविज्ञान भतिज्ञाका वाध होता हैं, एसा अथ है । प्रथम आक्षपका 
इधन्तसे परिहार करते हं--“एकमेव” इत्यादिसे । पूर्वावस्थामें कार्यरूप द्वितीय वस्तुसे झुन्य 


रे यहीं अवधारण श्रुतिछा अर्थ हैं। कुछ--घर अमन्र--घट आदि पात्र | 'एकमेंव” इसमें 
एकपद्वाच्य अवधारणसे व्याजत्तियोग्य कार्य है, ऐसी व्याख्या करके अद्वितीयपदसे व्यावरत्त्य कहते 


भाषि० १ सू०७] श्वाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भापाजुवादसहित. ११४५ 
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साष्य 
रश्यते, नेव॑ ब्रह्मणां जगत्प्रकृतेरन्यो5धिष्ठाताइस्तीति | न च नभसा5पि 
हदितीयेन सद्दितीय ब्रह्म प्रसज्यत्े । रूक्षणान्यत्वनिभित्तं हि नानात्वश््‌, 
नच प्रागुतपत्तेत्रहननमसोलेक्षणान्यवमस्ति, क्षीरोदकथो रिव संसृश्टयोव्यापि- 
त्वामूत्तेवादिधमंसामान्यात्‌ । सगगकाले तु अक्न जगदुत्पादयितुं यतते, 
स्तिमितमितरत्तिष्ठति, तेनान्यत्वमवसीयते | तथा च 'आकाशशरीरं ब्रह्म 
( ते० १६२ ) इत्यादिश्वतिभ्योषपि ब्रह्माकाशयोरमेदोपचारसिद्धिः । 
अत एव च्‌ ब्रह्मविज्ञानेन सर्वविज्ञानसिद्धि!। अपि च सर्वे कार्यप्र॒त्पच- 
मानमाकाशेना5व्यतिरिक्तदेशकालमेबोत्पच्यते, ब्रह्मणा चा5व्यतिरिक्तदेश- 
भाष्यका अनुवाद 
करती है। जेसे घटादि पात्नोंकी प्रकृति मृत्तिकाका कुम्भकार अधिष्ठाता दिखाई 
देता है, बेसे जगत॒की प्रकृति ब्रह्म्मा अन्य अधिष्ठाता नहीं है ! 
आकाइशरूप द्वितीयसे ब्रह्म सद्दितीय है, ऐसा भी भ्रसक्त नहीं होता है, क्योंकि 
भिन्न लक्षणसे नानात्व होता है, परन्तु उत्पत्तिके पूर्व त्रद्न और आकाश 
भिन्न लक्षणवाले नहीं हैं किन्तु क्षीर और उदकके समान संखष्टोंका 
व्याप्तित्व, अमूत्तेत्त आदि धर्म समान है। परन्तु खष्टिकालमें तो ब्रह्म 
जगतको उत्पन्न करनेका यत्न करता है और दूसरा अथोत्‌ आकाश निश्चक रहता 
है, इससे भेद निश्चितरूपसे प्रतीत होता है। इसी प्रकार “आकाशहरीरं अह्म” 
(अक्य आकारशरीर है) इत्यादि भ्रुतियोंसे मी ब्रह्म ओर आकाशका अभेदोपचार 
सिद्ध होता है | इसीसे बअक्मविज्ञानसे सर्वविज्ञान सिद्ध होता है। और 
जन्मोन्मुख सब काये आकाशसे अव्यतिरिक्त देशकारूमें ही उत्पन्न होते 


रत्रममा 
अंद्वितीयश्रुतिरिति | आकाशस्य ह्वितीयत्वमन्नीकृत्य अद्वितीयादिपद्सकोचः 
क्ृतः, तदपि नास्तीत्याहइ--न च नभसाउपीति । धर्मसाम्ये ब्क्ननभसोः कर्थ 
भेदः ! तत्राह--सगेकाढे त्विति। धर्मसाम्यादह्धितीयस्वोपचार इसल्यर्थे 
श्रुतिमाह--तथा चा55काशेति । छितीयम आक्षेपं परिहरति--अत एवेति | 
रलग्रभाका अनुवाद हु 
हैं--“अद्वितीयभुतिः”” इत्यादिसे । आकाशका दरितीयत्व स्वीकार करके अद्वितीय आदि पदोंका 
संकोच किया है, वह भी नहीं दे, ऐसा कहते है--/न च नभसा$पि”? इत्यादिसे । अहम और 
आकाशमें धमकी समानता है, तो दोनोंका भेद किस शकार है इसपर कद्ठते हैं--“स्मकाले 
तु” इत्यादिंसे । घर्मकी समानताके कारण अद्वितीयत्वका उपचार है, उस अथेमें श्षुति कहते 


१३४६ बह्मसूत्र [ भ० है पा० ३ 
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भसाषण्य 


कालमेवाकार् भवतीतिं, अतो ब्रह्मणा तत्कायेंग च विज्ञातेन सह विज्ञात- 
मेबा5काश भवति | यथा क्षीरपूर्ण घटे कतिचिदव्यिन्दवः प्रश्षित्ताः सन्‍्तः 
धीरप्रहणेनेव गृहीता भवन्ति, नहि क्षीरग्रहणादब्बिन्दुग्रहण परिशिष्यते। 
एवं ब्रह्मणा तत्कार्येश्राप््यतिरिक्तदेशकालत्वाद ग्ृहीतमेव तरत्मग्रहणेन नभो 
भवति | तस्मादू भाक्तं नमसः सम्मवश्रवणमिति ॥ ५ ॥ 

एवं आ्राप्त इृदमाह-- 

भाष्यका अनुवाद 

हैं और त्रह्मसे अव्यत्तिरिक्त देशकालमें द्वी आकाश होता है। इससे ब्रह्म और 
उसके कार्यके विदित होनेपर आकाश विदित द्वी होता है। जेसे दूधसे भरे 
हुए घड़ेमे कितने ही जलविन्दु डाले हों, तो वे दूधके प्रहण करनेसे गृद्दीत 
होते ही हूँ, क्‍योंकि दूध लेनेसे जलूविन्दुका भ्रहदण वाकी नहीं रहता | इसी प्रकार 
ब्रह्म और उसके कार्याके साथ आकाशका अभिन्‍न देशकाल होनेसे त्रद्यके प्रहणसे 
उसका अ्रहण द्वोता ही है। इसलिए आकाशकी संभवश्रुति गौण है ॥ ५ ॥ 

ऐसा प्राप्त होनेपर यह कहते हँ--- 


रलप्रभा 
अमेदोपचारादेचेत्यथः । तभसो अक्तत्कार्य भ्याम्‌ अभिन्नदेशकालत्वाच तज्जाने 
तज्जञानमित्याह--अपि चेति ॥ ५॥ 
स्‍्लप्रभाका अनुवाद 
हैं---“तथा चा55काशः” इत्यादिसे। दूसरे आक्षिपका परिद्वार करते हैं--“अत्त एव” इत्यादिसे । 
इसीसे--अभेदोपचारसे ही । ब्रह्म और अह्यकार्यने जाक्मके देशकाल अव्यग्रिक्त दें, 


न ए २००. हज रे ड,. ७५. ७ चोे 
अतएव ब्रह्म और उसके कार्यका विज्ञान होनेस आकाशका विज्ञान होता दें, ऐसा कहते ई-- 
“अपि च” इत्यादिसे ॥ ५ ॥ 


(१) आकाशके समवायिकार ण, भसमवायिकारण जौर निममित्तिकारण नहीं हैं, एवं आकाशको 
नित्य कइलेवाली “वायुश्ान्तरिक्षत्रावतम्‌? इत्यादि श्रुतिया ै, तथा पूर्वोक्त युक्तिमे एक-विशानमे 
सरब-विज्ञानकी उपपत्ति है, इसलिए भाकाशकी उत्पत्तिका प्रतिपादन करनेवाली श्रुत्रि गौण दैं--उत्पत्ति- 
प्रत्िपादकततय[ झमिप्रेत्त नहीं ६, भत्र: वह श्रुति प्रमाण नहीं हो सकती । क्योंकि प्रमाण वही वावंय 
हो सकता है, जो अश्ात ( अपूर्व ) और अवाधित अर्वका बोधक हो, परन्तु गगनकी उत्पत्ति- 
श्रुति, अन्य शुत्यादेसे बाधित अवंका वोधन करती है । यद्दंपर प्रसक्षते तोनों कारणोंका छक्षण 
कइते ईं--समवायिकारण अर्थात्‌ जिसमें समवाय सम्वन् 


न्धसे कार्य्य उत्पन्न हो, जेसे धटके 

मत्रि कपराछ। समवायिकारण द्रव्य दी होता दे । असमवायिकारण बह है-जो समवाय- 
त्र्न्ध्‌ है पम आर ड2>> ता ्थ 

सम्दन्धम कायकी अधिकरणमें या अपने समवायिकारणके क्रधिकरणमें सम्पद्ध होकर कारण हो, 


आषि० १ सू० ६] शाह्ट्रभाष्य-रत्लेंग्र भा-भाषानुवादसहित १३४७ 


प्रतिज्ञाह्निरव्यातिरेकाच्छब्देम्य; ॥ ६ ॥ 


पदच्छेद--प्रतिशञाहानिः, अव्यतिरिकातू, शब्देभ्यः | 

पदार्थोक्ति--अव्यत्रिकातू--औपनिषदादू ब्रह्मणः सर्वस्य वस्तुजातस्य 
अमेदातू, प्रतिज्ञाह्ञानिः---एकविज्ञानात्‌ू सर्वविज्ञानप्रतिज्ञाया अहानिर्भवति 
[यदि आकाशस्योतत्तिन स्थातू, तहिं सा प्रतिशा हीयेत | अतस्तत्सिद्धये आकाश- 
स्थोत्तत्तिरज्ञीकर्तव्या ] शब्देश्य:---'सदेव सोम्येदमग्र आसीतू! 'ऐतदात्म्यमिदं 
सर्वेम! इत्यादिशब्देभ्यः कार्यकारणामेदपरेभ्यः [ प्रतिज्ञासिद्धिरवगम्यते ] । 

भाषार्थ--उपनिषदोंमें प्रतिपादित ब्रह्मसे सम्पूणं वस्तुओंका अमेद 
होनेसे एककें विज्ञानसे सबके विज्ञानकी प्रतिशञाका बाध नहीं होता । यदि 
आकाशकी उत्पत्ति न मानी जाय, तो उक्त प्रतिज्ञा बाधित होगी। अतः दक्त 
प्रतिशकी सिद्धिके लिए आकाशकी उत्पत्तिका स्वीकार करना चाहिए । और 
काये और कारणके अमेदका प्रतिपादन करनेवाढी “सदेव सोम्येदम०” ( हे 
सोम्य | सृष्टिके पूर्वेमं यह केवछ सदूरूप ही था ), 'ऐतदात्यमिदम्‌ ०” ( यह 
सब एतद्गूप ही है ) इब्मादि श्रुतियोंसे प्रतिज्ञाकी सिद्धि अवगत होती है । 

याष्य 

पेनाशुतं श्रुत्तं भवत्यमतं मतमविज्ञातं विज्ञातम (छा०६।१।१) हति, 

आत्मनि खल्वरे दृष्टे श्रुते मते विज्ञात हद से विद्तिस! (बघु० ४8|५।६) 
आष्यका अनुवाद 

श्येनाश्रतं॑ श्रत॑ भवत्यमतं०” (जिससे अश्रत श्रत होता है, असमत मत 
होता है. और अविज्ञात ज्ञात होता हैं ) “आत्मनि खल्वरे०” ( आत्माका दशन, 
श्रवण, मनन और विज्ञान होनेपर यह सब बविदित होता है ), 'कसिसिश्न 

रत्वप्रभा 

एवमाकाशस्य अनुलत्तो सर्वश्रुतीनामविरोध इति एकदेशिसिद्धान्तः प्राप्त, 

त॑ मुख्यसिद्धान्ती दूषयति--प्रतिज्ञेति | अंद्दनिः--अबाघः। सामयजुराथर्वण- 
र्वश्रभाका अनुवाद 

इस श्रकारसे आकाशकी अनुत्पत्तिमें सब श्रुतियोंका अविरोध हैं, ऐसा एकदेशीका 
सिद्धान्त प्राप्त हुआ, उसको मुख्य सिद्धान्ती दूषित करता है- प्रतिज्ञा” इत्यादिसे । 
उदाइरणाथै--घटके प्रति कपालोंका संयोग जथवा घटके रूपके प्राति कपालका रूप है। असमवायिकारण 
गुण या कर्म ही हुआ करता है। श्न दोनों कारणोंसे मिन्न कारण निमित्तकारण है, 
जैसे घटके प्रति दण्ड आदि ऐसा नेयायिक मानते हैं। 


१३४८ ब्रह्मसेत् [ भ० ९ पा० ३ 
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साष्य 
इति, 'करिमन्तु भगवो विज्ञाते सर्वमिद विज्ञातं भवति' ( ब० ११३ ) 
इति, 'न काचन मद्भहिर्धा विद्यास्ति' इति चैबंरूपा प्रतिवेदान्त॑ प्रतिज्ञा 
विज्ञायते | तस्याः प्रतिज्ञाया एचमहानिरनुपरोधः सातू, यधव्यत्तिरेकः 
कृर्सर्य वस्तुजातरय विज्ेयाद्‌ ब्रह्मणः स्यात्‌। व्यतिरेके हि सत्येकविज्ञानेन 
सर्च विज्ञायत इतीय॑ प्रतिज्ञा हीयेत | स चा5व्यतिरेक एचमुपपचते--यदि 
कृत्ल वस्तुजातमेकस्मादू ब्रक्मण उत्पचेत । शब्देभ्यश्र प्रकृतिविकाराज्यति- 
भाष्यका अनुवाद 
भगवो०' (हे भगवन्‌ ! किसका विज्ञान होनेपर यह सब विज्ञात होता है) 
और 'म काचन०” ( मुझसे वाहर--मिन्न और कोई भी विद्या--वस्तु नहीं 
है) ऐसी प्रतिज्ञा प्रत्येक वेदान्तमें देखी जाती है। अगर सम्पूर्ण वस्तुसभूह 
विज्षेय ऋद्यसे अभिन्न हो, तो उस प्रतिक्षाकी इस प्रकार अहानि--अवाध द्वोगा, 
यदि व्यतिरिक्त हो, तो 'एकके विज्ञानसे सबका विज्ञान होता है! इस 
प्रतिज्ञाकी हानि होगी । वह अव्यतिरेक इस प्रकार उपपन्न होता है--यदि 
सम्पूर्ण वस्तुसमूह अहयसे उत्पन्न हो। और शब्दोंसे प्रकृति और विकार 
रत्वप्रभा 
शाखामेदज्ञापनाथी इति शब्दाः । न काचनेति । आत्ममिर्न ज्ञेयं नारित इत्यथेः । 
ननु सर्वेत्ञ॒ब्ह्नव्यतिरेकात्‌ प्रतिज्ञाया अहानिरिति अस्तु, तथापि जीवादिवत्‌ 
अनुत्पन्नयाअपि नभसो ब्रह्मणि कल्पितत्वेनाअव्यतिरिकातू प्रतिज्ञासिद्धिः कि न 
स्थात्‌ , किमुत्पत्त्या : इत्यत आाह-शब्देभ्यर्चेति। अव्यर्तिरिक एवं न्याय तेन 
इत्यथेः। अय॑ भावः--जीवस्य तावदू आत्मत्वात्‌ बल्माव्यतिरेकः, अजशानतत्सम्बन्धयीः 
करिपितस्वेनाध्व्यतिरिकः, स्वतन्त्राज्ञनायोगात्‌ । अज्ञानान्यजडद्रव्यस्य तु कार्य- 
त्ेनैव अव्यतिरिकसिद्धि:; तस्या5कार्यत्वे प्रधानवत्‌ स्वातन्व्यादू अव्यतिरिकायोगात्‌ । 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
अहानि--वाधका अभाव। साम, यजु, और आथर्षण शाखओंका सेद जननेके लिए ( प्रत्येक 
अतिवाक्यके अन्तमें ) इति शब्द है। “न काचन” इत्यादि। आत्मासे भिन्न शेय नहीं है, 
ऐसा अथे हद । यदि कोई कहे कि सबके ब्रह्मसमे अमित्र होनेंसे प्रतिशाकी अद्यानि रहे, परन्तु 
दा अमान सनक आकाशको अह्में कल्पित मान कर अव्यतिरिक द्वोनेसे ्रतिज्ञाकी 
अगिए जला घर बे कक हक यह है कि--जौव तो आत्मा होनेसे अहासे 
अंगुक्त दै। और अज्ञानसे अन्य जढ़ ह्व्यका ते कार्यल हज आय गज 
रूप हेतुसे है बब्मसे अव्यातिरेक सिद्ध 


लक री कब अजब 
््श््य्प्य्न्य्स्थ्यस्य्प्प््््स्स्स्डः 


आपषि० १ सू० ६ ]) श्ाहरमाष्य-रस्नप्रभा-मापालुबादसहित. १३४९ 
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भाष्य 

रेकन्यायेनेव प्रतिज्ञासिद्धरवगम्यते । तथा हि--पयेनाश्र॒त॑ भ्रत॑ भवति' 
इति प्रतित्ञाय सदादिद्शान्तेः कार्यकारणाभेदप्रतिपादनपरेः प्रतिज्षेषा 
समथ्येते, तत्साधनायैव चोत्तरे शब्दाः 'सदेव सोस्येदमग्र आसीदेकमे 
वाहितीयम (छा० ६२।१), 'तदेक्षता 'त्तेजोब्सूजताँ ( छा०६॥२३ ) 
इति, एवं कार्यजात॑ ब्रह्मणः प्रदर्श्या5व्यतिरेक॑ प्रदर्शवन्ति--ऐतदात्म्यमिर्द 
सर्वेप' ( छा० ६।८।७ ) हत्यारभ्या55प्रषाठकपरिसमाप्तेश, तचयाकाश न 
ब्रह्मकाये स्यान्न ब्रद्मणि विज्ञात्रे आकाश विज्ञायेत, ततश्र प्रतिज्ञाहानिः 
स्थात्‌। न च प्रतिज्ञाहांस्या वेदस्थाउप्रामा््य युक्त कतुम्‌। तथा हि-- 
प्रतिवेदान्त ते ते शब्दास्तेन तेन दृशान्तेन तामेव प्रतिज्ञां ज्ञापपन्ति--- 

भ्राष्यका अनुवाद 

अव्यतिरिक्त ही हैं? इस न्यायसे ही प्रतिज्ञाकी सिद्धि समझी जाती है, क्‍योंकि 
ध्येनाश्रुवमू०” ( जिससे अश्रुत श्रुत होता है ) ऐसी प्रतिज्ञा करके काये और 
कारणके अभेदका प्रतिपादन करनेवाले मत्तिका आदि दृष्टान्तोंसे इस प्रतिज्ञा 
का समर्थन किया जाता है ओर उसे सिद्ध करनेके लिए ही उत्तर झब्द- 
धस्रदेव सोस्येद्मग्र०? (हे सोस्य ! पूर्वमें यह सत्‌मात्र था एक ही अद्वितीय ), 
तदेक्षत! ( उनमे विचार किया ), 'वत्तेजोउरजत” ( उसने तेज उत्पन्न किया ) 
इस भ्रकार त्रह्मसे कायेसमूहकी उत्पत्ति विखछाकर 'ऐतद्त्म्यमिदं सर्व?! ( यह 
सब आत्मरूप है ) ऐसा आरम्भ करके प्रपाठककी समाप्ति तक अव्यतिरेक 
दिखलाते हैं। इसलिए यदि आकाश ब्रह्मका काये न हो, तो त्रह्मके ज्ञात 
होनेपर आकाशका विज्ञान नहीं होगा ओर उससे प्रतिज्ञाकी हानि होगी। 
प्रतिज्ञाकी हानिसे वेदका अप्रामाण्य करना युक्त नहीं हे, क्योंकि प्रत्येक वेदान्त- 


रत्नप्रभा सर 

तथा<ःहुर््यायविदः-“निल्यद्रव्याणि सवतन्त्राणि भिन्नान्यनाभ्रितानि” इति । तस्मात्‌ 

प्रतिज्ञासिद्धये आकाशस्य कार्यत्वेनेव अव्यतिरिको वाच्य इति । दृष्टान्तसष्टिसाबों- 

त्यशब्दानाह-तथा हीति। तेन तेन दृष्टान्तेनेति | यज्ुषि दुन्दुभ्यादिहष्टा- 
रत्वगभाका अचपवाद 

होता है, उसको अकारये माननंपर अधानके समान घ्वतन्त्र होनेसे अव्यतिरेक सिद्ध नहीं 

द्ांगा । आर न्यायवेत्ता कंददर्त हू कि--नित्य द्रन्य स्वृतन्त्र ओर अनाश्रित होते हैं। अत 


प्रतिज्ञाकी॑ सिद्धिके लिए आकाशका कायत्वसे द्वी अव्यातिरंक कहना चाहिए । दृष्टान्त, सृष्टि ओर 
सर्वात्मताकी श्रतियोंको कहते दं--“तथा हि?” इत्यादिसे। “तेन तेन दृष्ान्तेन” इत्यादि। यजुर्म 
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भाष्य. ७ े 
८६ सर्व यदयमात्मा' (बु०२४।६), अल्लेवेदमसत पुरस्तात ( हु० 
२२११ १) इत्येबमादय। | तस्माज्ज्वलनादिवदेव गगनमप्युत्मचते । यहु- 
क्तपू-अश्रुतेन वियदृत्पच्यत-इति, तदयुक्तम, वियदुत्पत्तिविषयशुत्यन्तरस्य 
दर्शितत्वात्‌ तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाश: संधूत/ (ते० २॥१ ) 
हृति। सत्य दर्शितम, विरुद्ट तु 'तत्तेजोइसृजत इत्यनेन श्रुल्न्तरेण, 
न, एकवाक्यत्वात्‌ सर्वश्रुतीनाम्‌ । भवत्वेकबाक्यत्वमविरुद्धानामू, हह 
तु विरोध उक्त) सकृच्छृवस्य सष्डः सथ्टव्यद्यसम्बन्धासंभवाद इयोश्र 
प्रथमजत्वासंभवाद विकल्पासंभवाचेति । नेप दोष/, तेजःसगगंख तेशिरी- 
भाष्यका अनुवाद 
में 'इद से यदयमात्मा” (यह सब हृदय आत्मरूप है) “अक्वोवेदममृतम्‌० 
( यह अमृत ब्रह्म ही सम्पुख है) ऐसे वे वे शब्द उस उस दृष्टान्तसे उसी 
प्रतिज्ञाक वोधन करते हैं। इसलिए अप्रि आदिके समान ही आकाश मी 
उत्पन्न होता है । आकाश उत्तन्न नहीं होता, अश्रुतिसे, ऐसा जो कहा गया है, वह 
युक्त नहीं है। क्योंकि आकाशकी उत्तत्तिमें 'तस्माद्वा एवस्मादात्मन० ( उस आत्मासे 
आकाश उत्पन्न हुआ )--इल्यादि अन्य श्रुति दिखाई गई है । ठीक है, दिखाई 
गईं है, परन्तु 'तत्तेमोउ्जत” ( उसने तेजको उत्पन्न किया ) इस अन्य श्रुति- 
से वह विरुद्ध है; ऐसा नहीं कह सकते, क्योंक्रि सब श्रुतियोंकी एकवाक्यता 
है। भक्ते ही अविरुद्ध वाक्योंकी एकवाक्यता हो, यहां तो विरोध कहा 
गया है; कारण कि एकबार सुने गये सष्टिकतोका दो स्रष्टव्योंके साथ सम्बन्ध 
सम्भावित नहीं है, और दोनोंमें प्रथमजत्वका एवं विकल्पका असम्भव है। 


धन 
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कल 


रत्वपभा 
न्तेन, आथव्षेणे ऊर्णनाभ्यादिदृषटान्तेन इत्यर्थः। यजुपि प्रतिज्ञासाधकाः “इदं सर्वम! 
इति शब्दा;, आथर्वणे '्वेवेदम! इति शब्दाः, इति भावः | एवमाकाशोलत्ति- 
कथनादू एकदेशिमते दृषिते अुत्यप्रामाण्यवादी स्वोक्ते स्मारयति--सर्त्य दुर्शि- 
तमिति । मुख्यसिद्धान्ती आह--न, एकेति। “तत्तेजोडसुजत”” इति सक्ृच्छृतस्य 


र्वप्रभाका अनवाद 

इनमे आदि इशन्तोंसे, आर्थवणमें ऊर्णनाभे आदि दृष्टन्तेंसि, ऐसा अथ दें । 
अजु्े अतिज्ञाके साधक 'इंदं सर्वेतर' ऐसे शब्द हैं, आथपैणमें 'अर्वैवेदम' इत्यादि शब्द हैं 
पसा भाव ६। इस अकार आकाशोत्पत्तिके कथनसे एकदेशॉके मतके दूषित दोनेपर श्रतिको 


५ ह 
अभ्रमाण कहनेवाला ( पूवपक्षी ) अपनी उक्तिका स्मरण कराता हैं--“सत्य दर्शितम्‌” 


श्त्यादिस । मुख्यसिद्धान्ती कहते !' ने ते 
श्यादिस । सुख्यसिद्धान्ती कहते हैं--“न, एक” इल्यादिसे। 'तक्तेजे|डसजतः (६ उसने 


अधि० ! सू० ६] शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित. १३५१ 


साष्य 
यके वृतीयत्वश्रवणात्‌ 'तस्माद्ठा एतस्मादात्मन आकाश संभूत। आका- 
शाह्मयु! वायोरप्िः (ते० २११) इति। अशक्या हीये श्रतिरन्यथा 
परिणेतुम, शक्‍या तु परिणेतु छान्दोग्यश्रुतिः 'तदाकाश वायु च स॒द्दा 
तत्तेजो5प्रजत' इति । नहीय॑ श्रुतिस्तेजोजनिप्रधाना सती श्रत्यन्तर्प्रसिद्धा- 
भ्ाष्यका अनुवाद 
यह दोष नहीं है, क्योंकि तैतिरीयकर्में--तस्माद्या एतस्मादात्मन० (उस 
आत्मासे आकाश उत्पन्न हुआ, आकाशसे वायु और वायुसे अमि ) इस प्रकार 
तेजकी र्ृष्टि तीसरी सुनी गई है | यह श्रति अन्यथा परिणत नहीं की जा सकती 
है। छान्दोग्य श्रुतिका तो 'तदाकाशम्‌०” (उसने आकाश और वायु को उत्पन्न करके तेज 
उत्पन्न किया) इस प्रकार परिणाम किया जा सकता दहै। यह श्रुति तेजकी उत्पत्ति 
....-  रलतभमा...................रः 
सष्ठः आकाशतेजोस्यां युगपत्‌ सम्बन्धे तित्तिरिक्रमबाधात्‌ , क्रमेण आकाश सृष्द्वा 
तेजो5छजत इति सम्बन्धे तेजःप्राथम्यभन्नप्रसन्नाद्‌ वर्तुनि विकर्पासम्भवेन तयोः 
शाखामेदेन प्राथम्यव्यवस्थाया अयोगात्‌ न एकवाक्यता इति भ्राप्ते मुरूय एव दूषेयति--- 
थे | 
नेष दोष इति । अग्रामाण्यकल्पनाद वरम्‌ अपौरुषेयश्रुतीनाम्‌ एकवाक्यत्वेन प्रामा- 
ण्यकल्पनस , तच्च एकवाक्यत्वं बलवच्छृत्या दुरबेश्न॒तेः कर्प्यम्‌ | बलवती च तित्तिरि- 
श्रुतिः प्रकृतिपश्चम्या पौवाप्याख्यक्रमस्य श्रुतत्वात्‌ , छान्‍्दोग्यश्रुतिस्तु दुबेछा तेजः- 
प्राथम्यश्रुत्यमावाव्‌ , तेजःसगमात्र॑ तु श्रुतं तृतीयत्वेन परिणेयम्‌ इति एकवाक्यता 
इत्यथ!। यदुक्तम-एकदेशिना छान्दोग्यश्रुत्या आकाशोत्पत्तिः वायते इति, तन्निरस्तस्‌। 
रलग्रभाका अनुवाद 
तेज उत्पन्न किया ) ऐसे एकबार श्रुत स्रद्ठाकरा आकाश और तेजके साथ एक समय सम्बन्ध 
करनेसे तित्तिरिके ऋमका वाव होता है, ओर कमसे “आकाश उत्पन्न करके तेज उत्पन्न 
किया” ऐसा सम्बन्ध होनेपर तेजकी प्रथमताका भल्‍्ञ दोंता है और वबस्तुमें विकल्पका 
सम्भव न होनेसे उन दोनों [ आकाश और तेज ] की शाखाके भेदसे आशथम्य-व्यवस्था 
अयुक्त है, अतः एकवाक्यता नहीं हो सकती, ऐसा प्राप्त दोनेपर भुझ्य सिद्धान्ती दी दृषण 
देता है--“नैष दोष:” इत्यादिसे। अपौरुषेय श्रुतियोंमें अश्रामाण्यकल्पनाकी अपेक्षा एक- 
वाक्यता द्वारा प्रामाण्यकी कल्पना करनी ही श्रेष्ठ हें, और बलवती श्रुतिके साथ इुबंल श्रुतिकी 
एकवाक्यता करनी ठीक दे, अकृतमें तित्तिरिश्रुत्ति श्रवलह है, क्याके अकृतिवाचक पश्मीसे 
पौर्वापय्ये--क्रम श्रतिप्रीतिपादित है, छान्दोग्य श्रुति तो दुबंल है, क्योंके इसमें तेजकी अ्रथमताका 
श्रवण नहीं है, केवल तेजकी सृष्टि सुनी गई है, अतः उसका--तेजकी सश्टिका तृतीयत्वसे पारिणाम करना 
चाहिए, इसलिए एकवाक्‍्यता है, ऐसा अथे है| एकदेशीने जो यह कह्दा था के छान्दाग्य 


१३५३ ब्रह्मस्तत्र [ भ० २ पा० ३ 


व्ख्स्ल्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्स्य्य्स्य्य्स्स्प्स्स््स्स्स्स्स्स्स्स्ज्स्ज्स्च्स्य्ल्स्सर 


माकाशस्योत्पत्ति वारसितु शक्नोति, एकरय वाक्यरय व्यापारद्ययासंभवात्‌। 
खश स्वेकोडपि ऋ्मेणा<नेक खथ्टव्यं सृजेत्‌, हत्येकवाक्यत्वकर्पनायां संभ- 
वनन्‍्त्याँ न विरुद्धाथल्वेन शुतिहातव्या । न चाउस्मामिः सकच्छृतस्य सष्ठु! 
भाष्यका अनुवाद 
विषयक होकर अन्य श्रुतिमें प्रसिद्ध आकाशकी उत्पत्तिका निवारण करनेमें 
समर्थ नहीं है, क्योंकि एक वाक्यमें दो व्यापारोंका सम्भव नहीं दे । स्रष्टाके एक 
होनेपर भी वह क्रमसे अनेक ख्रष्टव्यकों उत्पन्न करे, इस प्रकार एकवाक्यता 
की कल्पनाका सम्भव होनेपर विरुद्ध अर्थसे श्रुतिकी द्वानि नहीं करनी चाहिए । 


रत्वप्रभा 
किश्, सा श्रुतिः कि तेजोजन्मपरा, उत तेजोजन्म वियदनुतत्तिश्व इति उसयपरा । 
आदि न तद्वारणमित्याइ--नहीति । अविरोधादित्यथेः । न द्वितीयः, श्रुत्यन्तरविरोधेन 
उमयपरत्वकर्पनायोगाद वाक्यमेदापतेश्व हत्याह--एकस्पेति। ननु एकस् सप्टु: 
अनेकार्थसम्बन्धवद्‌ वाक्यस्यापि अनेकार्थता कि न स्थादित्वत आह-सथ्टा त्विति। 
एकस्य कठेः अनेकार्थसम्बन्धो दृष्ट! | न तु एकर्य वाक्यस्य नानार्थत्वं दृष्टम्‌ , नाना- 
थैकप्रयोगे तु 'पय आनय! इत्यादै आजृत्त्या वाक्यमेद एवं, आनयनस्य जरक्षीराभ्यां 
पए्थक्‌ सम्बन्धादिद्ययः । फलितमाह--हत्येकेति । एकस्य शब्दस्या$इबृत्ति 
विनाध्नेकार्थत्व॑ नास्ति चेत्‌ 'अछजत” इति शब्दर्य छाम्दोग्ये उपसंहताकाशादि- 
रतलवप्रभाका अनुवाद 

अुतिसे आकाशोत्पत्तिका वारण द्वोता है, वह निरस्त इआ । और यह उान्दोग्यश्रुति क्या 
* केवल तेजके जन्मका ही श्रतिपादन करती है या तेजका जन्म और आकाशकी अलजु॒त्पत्ति 

इन दोनोंका अतिपादन करती है £ प्रथम पक्षमें आकाशकी उत्पत्तिका वारण नहीं है, ऐसा 
कहते ६ं--“नहि” इज्यादिसे। अविरोधसे ऐसा अर्थ है। द्वितीय पक्ष भी युक्त नई है, 
- क्योंकि अन्य शुतिके साथ विरोध होनेसे एक वाक्य उभयार्थक नहीं हो सकता, यदि भान लिया 

जाय, तो वाक्यभेद होगा, ऐसा कहते हैं-.“एकस्य” इल्यादिसे । जैसे एक स्का अनेक 
अयकि साथ सम्बन्ध होता दे, वैसे एक वाक्य भी अनेक जर्थका प्रातिपादन क्‍यों न करे ! 
इस शक्ाका निराकरण करनेके लिए कहते हैं--“स््टा तु” इत्यादिसे | एक कर्तोका अनेक 
कि साथ सम्बन्ध हट है, परन्तु एक वाक्य नाना अ्थका प्रतिपादन करें यद्द देखनेमें 
गई! आता, नानाथकके अयोगमें तो 'पय आनय! (जल छाओे, दूध लाओ) इश्यादियें 
आइत्तिसे वाक्यमेद हो है, क्योंकि आनयनका जल और दूधके साथ धएथक्‌ सम्बन्ध हें 
ऐसा अथ है। फलित कहते हैं--''इल्मेक? इद्यादिसे। एक शब्द आश्त्तिके बिना अनेक 


भव 
अथवाला नहीं होता है, ऐसा यदि नियम है, तो “अस्रजत' इस शब्दका छान्दोग्यमें 


अपि० १ सू० $] शाह्लूरसाष्य-रल्नंप्रभां-मांपालुबादसहित. १३५३६ 
प्प्स्‍्फ्स्सपपसससासससससपसपा८ा<८८८+८<८<+<२<+<२ूरू<८<+-- >> 
अआष्य 


सष्टच्यद्वयसम्बधोभिप्रेयते, भ्रुत्यन्तरवशेन स्व्यान्तरोपसंग्रहात्‌ । यथा च 
'सबे खब्विदं ब्रह्म तज़्लान! ( छा० ३।१४।१ ) इत्यन्न साक्षादेव सर्वस्य 
वस्तुजातस्य ब्रह्मजत्वं श्रयमाण न ग्रदेशान्तरविहित तेज/प्रशुखपु॒त्पत्ति- 
क्रम वारयति, एवं तेजसोअपि ऋह्जत्व भ्रूयमाणं न श्रुत्यन्तरपिहित 
नभ/प्रमुखमुत्पत्तिक्रम वारयितुमहेति । नन्नु शमविधानार्थमेतदू वाक्यम््‌- 
'तजलानिति शान्त उपासीत' हति श्रतेः, नेतत सृष्टिवाक्यम , तस्मादेतन्न 
भाष्यका अनुवाद 
ओर एकबार श्रुत ख्रष्ठाका दो स्ष्टव्यके साथ सम्बन्ध हमको भी इष्ट नहीं 
है, क्‍योंकि अन्य भ्रुतिसे अन्य स्रष्टाका संग्रह होता है। जैसे 'सबे खल्विद्‌०? 
( निम्वय यह सब त्रह्म है, उससे उत्पन्न होता है, उसमें छीन होता है और 
उसमें चेष्टा करता है) इसमें निखिछ वस्तुसमूहकी त्रह्मसे उत्पत्ति साक्षात्त्‌ 
ही श्रूयमाण है, वह अन्य प्रदेशमें कहे गये तेज आदिकी उत्पत्तिके क्रमका 
निवारण नहीं करती । इसी प्रकार तेजकी भी ब्रद्मसे जो उत्पत्ति श्रयम्ाण है. 
वह अन्य श्रुतिमें कह्े गये आकाशभ्रमुख उत्पत्ति-क्रमका निवारण करनेमें समर्थ 
नहीं है। परन्तु यह वाक्य शमके विधानके लिए है, क्योंकि 'तज्नछानिति 
शान्‍्त डपासीतः ( उससे उत्पन्न होते हैं, उसमें लीन होते हैँ ओर उसमें 


रलग्रभा 


सम्बन्धाथेम्‌ आवृत्तिदोष: स्थादित्यता आह--न चेति | छान्दोग्यस्थतेजोजन्म 
आकाशादिजन्मपूर्वकम्‌ , तेजोजन्यल्वात्‌ , तित्तिरिस्थतेजोजन्मवदू, इति आकाशादि- 
जन्मोपसंहारे 'तदाकाशमस्जत” इति वाक्यान्तरस्यैव कर्पनात्‌ न आइत्तिदोष 
इत्यथः । श्रुत्यन्तरस्थः क्रमः अत्यन्तरे ग्राह्म इत्यत्र दृष्टान्तमाह-यथा चेति । सष्टो 
तात्पर्यातातपर्य्यभ्यां दृष्टान्तश्रुतिवेषम्य शइते--नन्वित्यादिना । तेजःमाथम्य- 
हे र्रग्रभाका अनुवाद 
उपसंहत आकाशके साथ सम्बन्ध करनेके लिए आबृत्ति दाष होगा, इसपर कहते हैं--“न च” 
इत्यादिसे । छान्‍्दोग्यमें कथित तेजका जन्म आकाशादि जन्मपू्वेक है, तेजकी उत्पत्ति दोनेसे, 
तिप्षिरिमें कद्दी गई तेजकी उत्पत्तिके समान, इस प्रकार आकाशकी उत्पत्तिके उपसंद्ारमें 
'तुदाकाशमस्रजत” ऐसे अन्य वाक्यकी कल्पनासे आवृत्ति दोष नहीं है ऐसा अर्थ है। अन्य 
श्रुतिके ऋमका अन्य श्रुतिमें प्रहण करना चाहिए इसमें दृशन्त कहते हैं--“यथा च” इब्मादिसे। 
सष्टिमें तात्पर्य और अतात्पर््यसे दृशान्तश्रुतिमें वैषम्यकी शा करते हैं--“नज्ु” इत्यादिसे । 
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साष्य 
प्रदेशान्तरपसिद्धं ऋममनुरोद॒धुमहंतीति; 'तत्तेजोड्सजत' इस्येतत्‌ सृष्टि 
वाक्यम , तस्मादत्र यथाश्रुति ऋगो ग्रहीवव्य इति। नेत्युच्यते--नहि 
तेज! प्राथम्यानुरोधेन शृत्यन्तरप्रसिद्धों वियत्पदाथः परित्यक्तव्यों भवति, 
पदार्थधर्मत्वात्‌ क्रय | अपि च॑ तरत्तेजोइसजत इति नाअन्र क्रमस्य 
बाचकः कब्रिच्छव्दो5स्ति | अर्थात्त क्रमो गम्यते, स च वागोरत्रि॥ 
भाष्यका अनुवाद 

चेष्टा करते हैं, अतः शान्त होकर उसकी उपासना करनी चाहि०) ऐसी श्रुति है, 
इसलिए यह सष्टिवाक्य नहीं है, इससे अन्य प्रदेशमें प्रसिद्ध क्रमका विरोध 
नहीं कर सकता है। 'तत्तेजोउद्चजत! ( उसने तेज उत्पन्न किया ) यह सृष्टिवाक्य 
है, इसलिए इसमें श्रुतिके अनुसार क्रका अहण करना चाहिए । नहीं ऐसा 
कहते हैं, क्‍योंकि तेजकी प्रथमताके अनुरोधसे अन्य श्रुतिमें प्रसिद्ध आकाश 
पदार्थका परिश्याग करना युक्त नहीं है, कारण कि क्रम पदार्थका धर्म है। और 
तत्तेजो<छजतः इस श्रुतिमें क्रका वाचक कोई शब्द नहीं है, परन्तु अर्थसे 


रत्रम्रभा 

स्वीकारे आकाशसमों धर्मी तद्धमः प्राथम्यं चेति द्वय॑ श्रुतं वाघनीयमिति गौरवम्‌ , 
आकाशप्राथम्ये तु आर्थिकतेजश्सर्गप्राथम्यमात्रवाघ इति लापवमिति मल्ा5४8-- 
नेत्युच्यते इति । किश्न, मधानधर्मित्यागादू वर॑ गुणमृतस्थ तेजःप्राथम्यस्य 
धर्मेस्य त्याग इत्याहइ--तहीति । किद्च, कि सष्टिपरश्नतिसिद्धलात्‌ तेजःमाथम्य 
गृद्मते, उत प्रथमस्थाने तेजसः सर्गश्रुत्याइर्थात्‌ आथम्यभानात्‌। न आद्यः इत्याह-- 
अपि चेति। द्वितीयम्‌ अनूथ दृषयति--अर्थात्विति। यदुक्तम-वस्तुनि 
विकरपासम्भवादू उभयोः प्राथम्य शाखामेदेन व्यवस्थितं न भवति, ना$पि उभयोः 

रत्रमभाका अनुवाद 


के अधमताका स्वीकार करनेसे आकाशकी उत्पत्तिह़प धर्मी और उसझा धर्म अ्यमता ये 
जी दल! अंत ई, उनका बाघ होगा, ऐसा गौरव द, परन्तु आकाशकी प्रथमता स्वीकार 


ब्आ कक उत्पत्तिकी प्रथमता जो केचल भार्थिक है, उसका वाघ होता है, ऐसा लाधव हैं, 
हर ४825 त्युच ०. पी बढ 
ऐसा मानकर कहते ई--“नेल्युच्यते” इस्मादिसि। और प्रधान धमाके ल्यागसे ग्रुगभूत 


तेजकी अयमतारूप घमेका त्याग अधिक श्रेष्ठ है, ऐसा कहते हें-...“नद्ि" इल्यादिसे | और टंशि- 
हैं औ सिद्ध दोनेके कारण तेजकी प्रथमताका प्रहण करते हैं? अथवा प्रथम स्थानमें तेजकी 
ता इतय अथमताका भानर होनेसे अथांत तेजकी प्रथमताका स्वोकार करते हो? आय पक्ष युक्त 
नहीं है, ऐसा कहते हैं--..'अपि च” श्यादिसे । द्वितीय पक्षक्ा अनुवाद करके दोष देते हैं-- 


आषि० १ सू० ६) शाह्रभाष्य-रत्नप्रैभा-भाषानुवादसदित. १३५५ 
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का जार पुर पक 


जि अर, 


साष्य 
इत्यनेन श्रत्यन्तरप्रसिद्ेन क्रमेण निवायेते। विकत्पसमुच्यों तु 
वियच्तेजसो! प्रथमजत्वविषयावसंभवानभ्युपगमाभ्यां निवारितों | तस्माद 
नारित भ्रत्योविप्रतिषेघध! । अपि च डान्दोग्ये येनाश्रतत श्रर्त भवति' 
हत्येतां प्रतिज्ञा वाक्‍्योपक्रमे भरुतां समर्थयितुमसमाम्नातमपि वियदुत्पत्ता- 
वुपसंख्यातव्यमर, किमड्र पुनस्‍्तेत्तिरीयके समाम्नात नभो न संगृहमते । 
यबच्चोक्तम--आकाशस् सर्वेणाइनन्यदेशकालत्वादू बरह्मणा तत्कायेंश सह -- 
साष्यका अनुवाद 
क्रम समझा जाता है और उसका वायोरप्रिः” ( बायुसे अप्रि ) इस अन्य श्रुतिके 
प्रसिद्ध ऋमसे निवारण होता है। आकाश ओर तेज प्रथम उत्पन्न हैं इसमें विकल्प 
और समुचय तो असम्भव और अस्वीकारसे निषिद्ध हैं, इसलिए दोनों श्रतियोंमें 
विरोध नहीं है । और छान्दोग्यमें येनाश्र॒त॑श्रुत॑ भवतिः ( जिससे अश्नत 
श्रत होता है) इस वाक्योपक्रममें श्र प्रतिज्ञाके समर्थनके लिए अश्रत 
आकाशका उत्पत्तिप्रकरणमें उपसंख्यान करना चाहिए, तो तैत्तिरीयकर्में श्रत 
आकाशका संग्रह क्‍यों न हो ? और जो ऐसा कहा है कि आकाशका देशकाढ 


रत्यमभा 
द्विंदरडकुरवत्‌ समुच्चित्योततत्त्या आथम्यम्‌ , “वायोरि!” ( तै० २। १) इति 
क्रमबाधापातात्‌ इति, तदिष्टमेव इत्याह-विकल्पेति | न केवर्लं श्रुतिदेव्योंः अवि- 
रोधः सौहार्दब्लाउस्तीययाह--अपि चेति । वियदुपसंग्राह्मम्‌ इत्यन्वयः | वियद्‌- 
नुतष्पत्िवादिना उत्तमनुद्य प्रतिज्ञाया अद्वितीयअ्रतेश्व मुख्यार्थतात्पयावगमादू न 
गौणार्थता इति दृषयति--यच्चोक्तमित्यादिना । प्रकृतिविकारन्याय;---तदन- 


स्वप्रभाका भनुवाद 


“अथात्त” इत्यादिसे । सिद्ध वस्तुमें विकल्पका असम्भव होनेसे दोनों [ तेज आर आकाश ] 
का प्राथम्य शाखाभेदसे व्यवस्यित नहीं होता हे, इसी शअरकार द्विदल अंकुरके समान 
दोनोंकी समुचयसे उत्पत्तिका कारण उनमें प्रथमत्व युक्त नहीं दे, क्योंकि “वायोरप्िः” ( वादुसे 
अमि ) इस क्रमके बाघ द्वोनेका प्रसन्न जाता है, ऐसा जो कहा गया है, वह इष्ट द्वी हे, ऐसा कहते 
हैं--“विऋल्प” इत्यादिसे । श्रुतियोंका परस्पर अविरोध द्वी केवल नहीं हैं, अत्युत आजुकृत्य 
भी है, ऐसा कददते हैं--““अपि च”! इत्यादिसे । आकाशका ग्रहण करना चाहिए ऐसा अन्वय 
हैं। आकाशकी अनुत्पत्तिको कहदनेचाले वादीसे कथित्तका अजुवाद करके प्रातेज्ञा और अहिताय 
मुतिका मुख्याथ्थमें तात्पय समझा जाता है, इसलिए गोणार्थ नही है, इस प्रकार दूषित करते ६ -- 


१३५६ ब्रहंूत ( थ० रे प०३ 
ल्स्स्स्स्स्स्स्य्य्य्य्य्य्प्य्य्य्प्स्प्स्स्स्स्स्स्स्ज्स्स्स्ज्ज्ज्स्स्स्स्स्य्स्स्ल 


साष्य ह 

बविदितमैव तदू भवति, अतो न प्रतिज्ञा हीयते । न व 'एकमेवादितीयस! 
इति श्रुतिकोपो मवति, क्षीरोदकबद्‌ प्रह्मनभसोरव्यतिरेकीपपत्ते; इति। 
अत्रोच्यते-न कषीरोदकन्यायेनेदमेकविज्ञानेन सर्वविज्ञान नेतव्यम | 
मृदादिद्शान्तमणयनाद हि ग्रकृतिविकारन्यायेनवेद सवेविज्ञानं नेतव्यमिति 
गम्यते । क्षीरोदकन्यायेन च॑ सर्वविज्ञानं कव्प्यमानं न सम्यमिल्वान 
स्पात। नहि क्षीरक्ञानगृहीतस्योदकरय सम्यग्विज्ञानशह्दीतत्वमस्ति | 
न च॒ वेदस्य सुरुपाणामिव मायालीकवश्वनादिभिरथावधारणमुपपचते। 
सावधारणा चेयम्‌ 'एकमेवाहितीयस! हृति श्रुति! क्षीरोदकन्यायेन 
नीयमाना पीड्येत । न च स्वकायपिक्षयेद चरत्वेकदेशपिषय सर्वविज्ञा- 

भाष्यका अनुवाद 

सबके साथ अनन्य होनेसे ज्ह्म और उसके कार्योक्रे साथ वह विदित ही होता 
है, इससे प्रतिज्ञाकी द्वनि नहीं होती है। और “एकमेवाहितीयम! ( एक ही 
अद्वितीय ) इस श्रुतिका बाध' नहीं होगा, क्योंकि क्षीर और उदकके समान 
ब्रद्द और आकाशका अशेद्‌ उपपन्न होता है, ऐसा जो कहा है. उसपर 
कहते हैं कि क्षीरोदकन्यायसे 'एक विज्ञानसे सर्वविज्ञान' नहीं छेना चाहिए, 
क्योंकि मृत्तिका आदि दृष्टान्तोंका निर्देश है, अतः प्रकृतिविकार-न्‍्यायसे ही 
यह सर्वविज्ञान लेना चाहिए, ,ऐसा समझा जाता है। क्ीरोदक-न्यायसे 
सर्वविज्ञान माना जाय, तो वह यथाथेविज्ञान नहीं होगा, क्‍योंकि ध्षीरक्ञानसे 
गृहीत उद्कका सम्यक्‌ विज्ञानसे महण नहीं है। और पुरुषोंके समान वेदका 
अधेनिश्चय मायासे मिथ्या भाषण और उससे वच्नना आदिसि उपपन्न नहीं 
ह22:0:033225 5 342/0.38:.59:3099344042%/ 99/04 


रत्वप्रभा 

न्यतन्यायः, डक क्षीरस्थमपि क्षीरज्ञानात्न गृद्मयते, सेदादिति भावः | माह 

सम्यण्जान श्रुतेआन्तिमूलत्वसम्भवात्‌ इत्याशड्क्य अपौरुषेयत्वादू मैवमित्याइ--न 

च वेदस्पेति | माया--अआरान्तिः तया अलीकमू-मिथ्याभाषणं तेन वश्चनम्‌-अयथारव- 

रे रत्वग्रभाका अनुवाद 

'यवोक्तम्‌” इञ्मादिसे ।  अह्वतिविकारन्याय तदनन्यत्वन्याय है | क्षीररथ उदक क्षीरे- 

शानत्रे शहीत नहीं झा दे, भेद होनेसे, ऐसा भाव है। शुतिसे सम्यक्‌ ज्ञान न हो वह आन्ति- 

बिक हे सम्भव हक आशझ्य करके श्रुति अपोर्षेय द्वोनेसे श्रान्तिमूलक नहीं है, यह 
देते ई--न च वेदस्थ” इत्यादिसे । आन्तिझुप मायासे, मिथ्या भाषणसे चेन अर्थात्‌ अयथार्थ 


अरधि० १६० ६] शाकुरभाष्य-रत्रग्रभा-माषासुवादसहित १३५७ 


भ्राष्य 


नमेकमेवा5द्वितीयतावधारण चेति न्याय्यम्, स॒दादिष्वपि हि तत्संभवात्‌-न 
तदपूर्ववदुपन्‍्यसितव्य भवति-- ववेतकेतोी यन्तु सोम्येद महामना अनू- 
चानमानी स्तब्धोइस्थुत तमादेशमप्राक्ष्यों येनाश्रुतं शुर्त भवर्ति 
(छा० ६।१।१) हत्यादिना ! तस्मादशेषवस्तुविषयमेवेद सर्वविज्ञानं सर्व 
ब्ह्मकार्यतापेक्षयोपन्यर्यत इति द्रष्टव्यम्‌ ॥ ६ ॥ 

यत््‌॒॒ पुनरेतदुक्तम--असंभवाद्‌ गौणी गगनस्योत्पत्तिश्रुतिरितति, 
अत्र ब्रूम/-- 

साष्यका अनुवाद 

बह अप्रमाण होगी । ओर सर्वविज्ञान और एक ही अद्वितीय है, ऐसा निम्वय 
खकायेकी अपेक्षासे वस्त्वेकदेशविषयक है. ऐसा कहना न्याय्य नहीं है, 
क्योंकि मृत्तिका आदिमें भी उसका सम्भव है--ओर '“श्रेतकेतो यज्ञ सोस्‍्येद 
महामना अनूचानमानी०” ( हे श्वेतकेतो ! तुम महामना अपनेको साहझ्न- 
वेदाध्यायी माननेवाले और स्तज्ध हो जिस आदेशसे अश्रुत श्रुत होता है, 
वह आदेश तुमने आचायसे पूछा है ? ) इतद्यादिसे उचका अपूर्वेवत्‌ उपन्यास 
योग्य नहीं है। इसलिए यह सर्वेविज्ञान अशेषवस्तुविषयक ही है, अतः सब 
ब्रद्षके कायये हैं, इस अपेक्षासे इसका उपन्यास है, ऐसा समझना चाहिए ॥ ६॥ 

और ऐसा जो कहां गया है कि असम्भवके कारण आकाशकी उत्पत्ति- 
श्रुति गौणी है, इसपर कहते हैं-- 


रलग्रभा 
बोधनस | आदिपदात्‌ विप्रलिप्साप्रमादकरणाषाटवानि गृह्न्ते । अतिज्ञा- 
्ड्‌ 

मुख्यत्वम्‌ अमिधाय अद्वितीयश्रतिमुरुयतामाह--सावधारणेति। सर्वेद्षेतनिषेषपरा 

० 
इत्यथं! । उभयगौणल्ेे5दूभुतवद्‌ उपन्यासो मृदादिदृष्टान्तेः तत्साथन च न 
स्थादिति दोषान्तरमाह--न वेत्यादिना । कार्यमेव वस्वेकदेशः ॥ ९ ॥ 

त्वग्रभाका अनुवाद 

जशापन। आदिपदसे विभ्लिप्सा, प्रमाद और करणेंकि-इन्द्रियोंके अपाटवका प्रहण करना चाहिए। 
प्रतिश्ामें सुख्यत्वका अतिपादन करके अद्वितीय श्रुतिको मुख्य कहते हईं--सावधारणा” 
इत्यादिसे । सम्पूर्ण द्वैतका निषेध करनेवाली है, ऐसा अर्थ हैं। दोनोंको गोण माननेर्म अपूवेवद 
उपन्यास और भृदादिके दृष्ान्तस उसका साधन नहीं होगा, ऐसा दोषान्तर कहते हैं-- 


७ आप 


“न च” इत्यादिसे) कार्य द्वी वस्तुका एक देश है ॥६॥ 


११५८ प्रह्मसृत्र ( भ० २ पा० ३ 


ब्लस्डसलज्ज्ड्ड्स्ज्स्फ्स्फ्फ्फ्फ्स्फ्फ्फ्फ्फ्फ्स्फ्स्फ्फ्फ्ज्स्ज्फ्ज्स्स्ज्ण्ज्ज्ज्ज 


यावहिकारं ठ विभागो छोकवत्‌ ॥ ७ ॥ 


पदच्छेद--यावद्विकारमू, ठु, विभागः, छोकवतू । 

पदार्थोक्ति-यावद्‌विकारमू--विकारजातमभिव्याप्य, विभाग:--विगक्तज्मू, 
[ दृश्यते ] छोकवत-- घटादिवत्‌ , [ धरथिव्यादिभ्यो विभक्तल्ादाकाशत्त बध्- 
कार्यत्व॑ निर्विवादम्‌ | 

भाषार्थ--जितने विकार हैं, ते सब घट, शराब आदिके समान विभक्त 
दिखाई देते हैं, अतः प्रथिवी आदिसे विभक्त दोनेसे आकाशके ब्ह्मजन्य होने 
कोई' विवाद नहीं ऐै । 


आषण्य 
तुशब्दोब्सम्भवाशड्ाव्यावृत्यथ! | न खत्वाफाशोत्पत्तावसम्भवाशड़ा 
कर्तव्या, यतो यावत्किश्विद्िकारजातं दश्यते--धटघटिकोदअनादि वा, 
कटककेयूरइुण्डलादि वा, सचीनाराचनिद्िशादि वा, तावानेव विभागों 
लोके लक्ष्यते, न त्मविकृत किश्वित्‌ कुतश्रिद्‌ विभक्तमुपलभ्यते । विभाग- 
भाष्यका अनुवाद 
तुशब्द असम्भवकी आशा दूर करनेफे लिए है। आकाशकी उत्तत्तिमें 
असम्भवकी आशज्ढा नहीं करनी चाहिए, क्योंकि जितना घट, घटिका, उद आन, 
आदि या कटक, फेयूर, कुण्डल आदि, अथवा सूद, .घाण, खज्ज आदि विकार- 
समूह देखा जाता है; वही छोकमें विभक्त देखनेमें आता है, और 
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यावहिकारमिति । आकाशो न उत्पयते, सामग्रीशुन्यववात , 
इत्यत्र आकाश; विकारः, विभक्तत्वादू, घटादिवत्‌, इति सत्मरतिपक्षमाह--- 
यत्‌ पुनरित्यादिना। यो विभक्तः, स विकार हति अन्वयम्‌ उक्त्वा यस्तु अविकारः, 
सन विभक्त,, यथा आत्मा हति व्यत्रिकव्याप्तिमाह-न त्थविकृतमिति | दिगा- 

र्लप्रभाक अनुवाद 


'यावद्विकारस” इत्यादि । आकाश उत्तपन्त नहीं होता है, सामप्रीश्चत्य द्वोनेसे, इस 
अशमानभ आकाश उत्पक्ष द्वोता हैं, विभक्त देनेसे, घटादिके समान, ऐसा सत्पतिपक्ष 
है| यक्ता ई, उसको | चल्तिपक्षको ] कहते हैं--.''यत्‌ पुनः” इत्यादिसे । “जो विभक्त ई, 
| प्रकार ई, ऐसा अन्वय कहकर जो अधिकार है, वद विभक्त नहीं है, जैसे आत्मा ऐसी 
व्यतिरिकव्याम्रिको कहते हैं--“न तु अविकृतम” इस्मादिसि। दिशा आदियमें व्यभिचारकी 


आपि० १ सू० ७) शाहुरभाष्य-रत्रप्रभा-भापानुवादसदित. १३५९ 


भाष्य 

आ5काशस पथिव्यादिभ्योज्वगम्यते। तस्मात्‌ सोडपि विकारों भवितु- 
महेति। एतेन दिकालमनःपरमाण्वादीनां कार्यत्व॑ व्याख्यातम्‌ । नन्‍्वात्माउ- 
प्याकाशादिभ्यो विभक्त इति तस्थाअपि कार्यत्व घटादिवत्‌ प्राप्नोति। 
न, 'आत्मन आकाशः सम्भूत/ (तै० २।१) इति श्रुते! | यदि श्ात्मापि 

भाष्यका अनुवाद 

अविकृत किसीसे विभक्त उपलब्ध नहीं होता है । और आकाशका 
प्रथिव्यादिसे विभाग देखा जाता है, अतः वह भी विकार-काय्ये हो सकता है। 
इसीसे (विभक्तस्वसे) दिशा, कार, मन, परमाणु आदि काये हैं ऐसा व्याख्यान 
हुआ समझना चाहिए। आत्मा भी आकाश आदिसे विभक्त है, इससे घटादिके 
समान उसको भी कायेत्व प्राप्त होता है । नहीं, ऐसा कहना ठीक 
नहीं है, क्‍योंकि “आत्मन आकाशः सम्भूतः” ( आत्मासे आकाश 


रत्वमभा 
दिषु व्यभिचारम्‌ आशड्क्य पक्षसमस्वादू मैवमित्याह--एतेनेति | विभक्तस्वेन 
इत्यथेः । आत्मनि व्यभिचारं शझते--नन्विति । धर्मिसमानसत्ताकविभागस्य 
हेतुत्वात॒परमार्थौत्मनि विभागस्य कल्पितत्वेन भिन्नसत्ताकत्वादू न व्यभिचार 
इत्याहई--नेति । अन्न चाउ्ञानान्यद्वव्यल॑ विशेषणम्‌, अतो नाज्ञानतत्सम्ब- 
न्थादी व्यमिचारः । ननु आत्मा कार्यम्‌, विभक्तत्वाद्‌ , वस्तुत्वाद्‌ वा घटवत्‌ , इति 
आमासतुर्यम्‌ इृदमनुमानम्‌ , इत्याशक्य आत्मनः परमकारणल्वेन श्रुतस् कार्यत्वे 
शून्यतामसज्न इति बाधकसत्त्वात तस्याउ5भासत्वम्‌ , नात्र किश्वित्‌ बाघकमस्ति, 
प्रत्युत आकाशस्य अकार्यत्वे नित्यानेकद्रव्यकरपनाश्रीतप्रतिज्ञाहन्यादयो बाधकाः 


रत्नम्रभाका अनुवाद 
आइाड्डा करके पक्षसम द्वोनेसे ऐसा नहीं है, यह कहते दैं--“एंतन” इत्यादिसे। विभक्तत्वसे 
ऐसा अर्थ है। आत्मामें व्यभिचारकी शह्ढा करते हैं--“ननु” इत्यादिसे। धर्मीके साथ 
समानसत्तावाले विभागके देतु देनेसे परमार्थ आत्मामें विभागके कल्पित होनेके कारण भिन्न- 
सत्ताक होनेसे व्यभिचार नहीं है, ऐसा कहते द्वें--““न” इत्यादिसे । इस द्वेतुर्में 'भज्ञाना$- 
न्यव्रव्यत्वम! (अज्ञानसे अन्य द्वव्य) ऐसा विशेषण देना चाहिए, इसलिए जज्ञानमें और उसके 
सम्बन्धमें व्यभिचार नहीं है। आत्मा काये है, विभक्त होनेसे या वस्ठु दोनेसे, घटके समान, 
इस प्रकार आभासके तुल्य यद्द अनुमान है, ऐसी आशझ्का करके परमकारणत्वेन श्रुतिमें असिद्ध 
आत्माको कार्य माना जाय, तो शन्यता प्रसक्त द्ोगी, इस प्रकार बाघक द्वोनेसे उक्त अछु- 
मान आभास है, और आकाशके अनुमानमें कोई बाधक नहीं है; प्रत्युत जाकाशको अकाये 


१७१ 
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विकार स्पात्‌ तस्मात्‌ परमन्यज्ञ श्रुतमित्याकाशादि सर्वे कार्य 
निरात्मकमात्मनः कार्यत्थे स्थात्‌। तथा च॑ शन्यवादः ग्रसज्येत | 
आत्मत्वाब्ाउपत्मनो. निराकरणशड्ालुपपत्ति! । नद्यात्माख्णन्तुकः 
कसचित्‌ , स्वयंसिद्धल्ात्‌ । नशात्मा$घत्मनः प्रमाणमपेक्ष्य सिध्यति। 
भाष्यका अनुवाद 

उत्पन्न हुआ) ऐसी श्रुति है । यदि आत्मा विकार हो, तो उससे 
पर कुछ भी श्रुतिमें ्रतिपादित नहीं है; इसलिए आत्माके काये होने- 
पर आकाशादि सब कार्य निरात्मक हो जायेंगे । ओर उससे शून्यवादका प्रसन्न 
आवेगा। सबकी आत्मा होनेसे आत्माके निराकरणकी शह्का अनुपपन्न है। 
आत्मा किसी मी कारणका आगन्तुक--कार्य नहीं है, क्योंकि वह खयंसिद्ध 

रत्वम्रभा 
सन्ति इति ना55मासतुल्यता इत्याहइ--आंत्मन इतति । इृष्टमसन्न इति वदन्तं 
प्र्याह--आत्मलादिति । आत्मामावः केनचित्‌ श्ञायते न वा? आधे यो 
ज्ञाता स परिशिष्यते इति न शून्यता, द्वितीयेडपि न शून्यता, मानाभावादू इल्र्थः। 
किश्न, यद्‌ हि काये सत्तास्कृत्यों: अन्यापेक्षं तत्‌ निराकार्यम, आत्मा तु अकार्यम्‌ 
निरपेक्षत्रात्‌ न वाधयोग्य इल्ाह--नश्यात्मेत्यादिना । कस्यचित्‌ कारणत्त्य 
आगन्तुक/-कार्यमू नहि, सत्तास्फूत्यों: सिद्धयो: अनन्यायत्तल्वाद इति अक्षरार्थः । 
तन्न स्फूर्तें: अनन्यायत्तत्व॑ विवणोति--नहीति। तदुक्त सुरेश्वराचर्ये:-- 

श्रमाता च प्रमाण च प्रमेय प्रमितिस्तथा | 

यस्य प्रसादात्‌ सिध्यन्ति तत्सिद्वों किमपेक्ष्यते! | १ ॥ इति | 

््ि रत्वग्रभाका अनुवाद 
बह नित्य अनेक द्रग्यकी कल्पना ओर श्रोतप्रतिज्ञाकी द्वानि इत्यादि अनेक बाघक हैं, 
जाता ॥ जो नह | हा बा इतद्यादिसे । आत्माका अभाव क्िसीसे जाना 
जी है, हितय पते मो र हि गत है, वद्द अवशिष्ट रहता दे, इससे पन्यवाद 
बा व मर 
वकोर्ण है और निरपेक्ष ् आता बॉय 2 पा की 0 कलह को॥ हे बह ता 
कारणका आगन्तुक--कार्य (आत्मा) नहीं है 323 2 कर 23७ । 8 
बॉय्लेद एस अर ईद (हि, क्योंकि आत्मा अपनी सत्ता और स्फूर्तिको सिद्धिमें अन- 
सुरेधराचार्यने कहा जल अप हर हक हज क लक ह6 । 
/ मैंमाण, ओर भमिति निसके प्रसादसे सिद्ध होते हैं, उसकी 
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स्प्स्प्त्ज्प्स्फ्फ्स्स्ससफपससससपससस-सपसस ८८ ८२२त८<८<-<<<+- 
सराष्य 
तस्य हि प्रत्यक्षादीनि प्रमाणान्यप्रसिद्धप्रमेयसिद्धये उपादीयन्ते। न- 
ह्याकाशादयः पदाथों! प्रमाणनिरपेक्षाः स्वयंसिद्धाः केनविदस्युप- 
गम्यन्ते। आत्मा तु ग्रमाणादिव्यवहाराश्रयस्वात्‌ प्रागेव प्रमाणादि- 
व्यवहारात्‌ सिध्यति । न चेदशरय निराकरण सम्भवति। आगखन्तुकं 
। भाष्यका अनुवाद 
है। अपनेमें प्रमाणकी अपेक्षा करके आत्मा सिद्ध नहीं होती है। उसके 
प्रद्यक्ष आदि भ्रसाण अप्रसिद्ध प्रमेयकी सिद्धिके लिए गृहीत होते हैं। क्योंकि 
आकाश आदि पदाथे प्रमाणसे निरपेक्ष खयंसिद्ध हैं' ऐसा कोई खीकार नहीं 
करता है । आत्मा तो प्रमाण आदि व्यवहारका आश्रय दहोनेसे प्रमाण आदि व्यच- 
हारसे पहले ही सिद्ध है। और स्वयंसिद्ध आत्माका निराकरण नहीं हो सकता है 


रत्वग्रभा 


तथा श्रुतिराह---“पुरुष: स्वयंज्योतिश” (ब्रु० ३।९) “तस्थ भासा 
सर्वेमिदं विभाति” (क० ५ | १५७५ ) इतिच। ननु आत्मनः स्वत-सिद्धो 
प्रमाणवैयथ्यैम्‌ तत्राउड5--तस्पेति । ननु प्रमेयस्याइपि स्वप्रकाशत्वं कि न खात्‌ , 
इत्यत आह--नहीति । अतो न प्रमाणवैयथ्येमिति भावः । आत्माउपि मानाधीन- 
सिद्धिकः कि न स्थात्‌ इत्यत आह--आत्मा त्विति | अयमर्थ:--निश्चितसत्ताक 
हि ज्ञान प्रमेयसत्तानिश्चायकम्‌, गेहे घटो दृष्टो न वेति ज्ञानसंशये न दृष्ट इति 
व्यतिरिकनिश्चये चार्थस्वरूपानिश्वयात्‌। ज्ञानसचानिश्चयश्व न स्वतः; कार्यसय 


स्वप्रकाशत्वायोगात्‌ । नाउपि जश्ञानान्तरात, अनवस्थानात। अतः साक्षिणैव शञान- 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
सिद्धिमें किसकी अपेक्षा है। श्रुति भी कहती दै---'पुरुष' स्वयंज्येतति:' (पुरुष स्वयंग्रकाश है) “तस्य 
भासा सर्वेरमिदं विभाति” ( उसके प्रकाशसे यह सब प्रकाशित होता है ) यदि आत्मा स्वतःसिद्ध 
है, तो प्रमाण व्यर्थ हैं, उसपर कह्दते हैं--“तस्य” इत्यादिसे। यदि कोई कह्दे कि अमेय स्वयंश्रकाश _ 
क्यों नहीं हैं? इसपर कहते हैं--“नहि” इत्यादिसे। इसलिए प्रमाण व्यथ नहीं है, ऐसा भाव है। 
आत्मा भी प्रमाणसे [सिद्ध क्यों न हो ? इसपर कहते हैं--“आत्मा ठु” इत्यादिसे । यह भाव 
है--निश्चित दै सत्ता जिसकी ऐसा शान अमेयसत्ताका निश्रय कराता है, घरमें घट देखा या नहीं' 
इस प्रकारका संज्ञाय ज्ञान होनेपर और नहीं देखा' ऐसा अभाव-निश्चय द्ोनेपर अथेका ररूप॑ 
निश्चित नहीं होता है। और ज्ञानकी सत्ताका निश्चय स्वयं नहीं होता, क्योंकि कार्य होनेसे वह स्वप्रकाश 
नहीं दो सकता । ज्ञानान्तरसे भी नह्दी दो सकता, क्‍योंकि अनवस्था होगी। इसलिए ज्ञानकी सत्ताका 
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हि वस्तु निराक्रियते, न स्वरूपसू | य एवं हि निराकता, वदेव तस्य 
स्वरुपम । नद्यगररौष्णममग्निना निराक्रियते, तथा5हमेवेदानी जानामि 
वर्तमान वस्तु, अहमेवाउतीतमतीततर चा$ज्नासिपमृ, अहमेवाब्नागत- 
मनागततर॑चज्ञास्यामीत्यतीवानागतचर्तमानभावेनाउन्यथाभवलपि 
भाष्यका अनुवाद 
आगन्तुक वस्तुका निराकरण हो सकता है, खरूपका निराकरण नहीं हो सकता | जो 
निराकरण कर्ता है, वही उसका खरूप है । अप्रिकी उष्णताका निराकरण अम्निसे 
नहीं हो सकता | उसी प्रकार में दी इस समय वत्तेमान वस्तुकों जानता हूँ, मेने 
ही भूत और उससे पूर्वकी बस्तुएँ जानी थीं, में ही भविष्यकी और उससे दूर 
भविष्यकी वस्तुओंको जानूँगा, इस प्रकार अतीत, अनागव और वतेमानरूपस 


> 
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रत्नप्रभा 

सत्तानिश्वयो वाच्य;, तत्र साक्षिणश्रेत ज्ञानाघीनसत्तानिश्चयः अन्योन्याश्रयः खात्‌ ; 
अतः सर्वसाधकत्वाद्‌ आत्मा स्वतःसिद्ध इति । स्वप्रकाशस्थाडपि वाघः किन 
स्थात्‌ इत्तत आह--न चेति। जई हि परायच्रकाशत्वाद्‌ आगन्तुर्क वाधयोग्यम्‌ , 
ने स्वमकाशात्मस्वरूपम्‌ , तस्य सर्ववाधसाक्षिखरूपत्य निराकत्रैन्तराभावात्‌ | 
सत्य च स्वनिराकतल्वायोगात्‌ । नहि छुनिपुणेना$पि स्वाभावों द्रप्दुं शक्यते 
इल्थेः | एवं स्वतः स्फूर्तित्वाद्‌ आत्मा न वाध्य इति उकत्वा खतःसत्ताकत्वाच् न 
वाध्य इत्याइ--तथाहमेवेति । श्ञानज्ञेययों: सताव्यमिचारेडपि ज्ञातुः सदेक- 
रुपलाज् सत्ताव्यमिचार इत्यथ:। माइस्तु नीवतो ज्ञातुरन्यथाखभावः, मृतस्य तु 


रत्वग्रभाका अनुवाद 
निश्चय साक्षीसे मानना होगा, साक्षिकी सत्ताका निश्रय यदि ज्ञानके अधीन हो तो 
अन्योडन्याश्रय होगा, इसलिए आत्मा सर्वसाधक होनेसे स्ि 


पक दोनेसे स्वतःसिद्ध ६ । स्वप्रकाशका भी बाघ 
क्यों नहीं होगा १, इसपर कहते हैँ-''न च” इत्यादिसे। पराधीन प्रकाश इंनिसे जड़ आगन्तुक 
और वाघयोग्य हैं, ८व्रकाश आत्मत्वरूप वाधयोग्य नहीं है, क्योंकि सबके बाधके साक्षि- 
स्वरूप उस आत्माका अन्य कोई निराकतो नहीं हैं। और अपना निराकरण जाप ही नहीं कर 
सकता, क्योंकि छुनिषुण पुरुष भी अपना अभाव स्वयं नहीं देख सकता, ऐसा अर्थ है। 
इस अकार स्मप्रकाश हनिसे आत्मा वाध्य नहीं है, ऐसा कहकर स्वत्तःसत्ताक--अपनी सत्तावाला 
इनिये भी वाध्य नहीं है, ऐसा कहते हैं--““तवाइइमेव” इत्यादिसे । ज्ञान और शेयकी सत्ताव्य 
व्यमिचार द्वोनेपर भी ज्ञाताके सदा एकरूप होनेसे उसमें सत्ताका व्यमिचार नहीं हैं, ऐसा अर्थ 


ह.2 है; ३० 
5 जद हुए ज्ञाताका अन्यथास्वभाव भले ही न हो, परन्तु गत श्ञाताका होगा, इसपर कहते 
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१ का धलथमल्थाक पा मन्त 


साष्य 


जञातव्ये न ज्ञातुरन्यथाभावो5स्ति, सर्वदा वर्तमानस्वभावत्वात्‌। तथा 
भस्मीभवत्यपि देहे ना$5त्मन उच्छेदों वर्तमानस्वभावादन्यथास्वभाषत्त॑ 
वा न सम्भावयितुं शक्यम्‌ | एयमप्रत्याख्येयस्वभावत्वादेवा5कार्यत्व- 
मात्मनः कार्य चाइ5काशस्प । 
यचृक्तमू--समानजातीयमनेक॑ कारणद्रव्य॑ व्योग्नो नास्ति इति, 
भाष्यका अनुवाद 

ज्ञातव्य वस्तुके अन्यथाभाव होनेपर भी ज्ञाताका अन्यथाभाव नहीं होता है, 
क्योंकि वह सर्वदा वर्तमानस्वभाव है। इसी प्रकार देहके भस्मीभूत होनेपर भी 
आत्माके उच्छेदकी और वर्तमानस्वभावसे . अन्यथास्वभावत्वकी भी 
संभावना नहीं कर सकते। इस श्रकार अभप्रत्याख्येयस्वभाव होनेसे आत्मा 
अकाये है और आकाश काये है । 

समानजातीय अनेक कारणद्रव्य आकाशके नहीं हैं, ऐसा जो कहा 

रत्वप्रभा 
स्यात्‌ इत्यत आह-तथेति। उच्छेद-विनाशः, अन्यथास्वभावत्वमू-मिथ्यात्वं वा संभा- 
चयितुमपि न शक्यम्‌,“अहमस्मि! इति अनुमवसिद्धसत्स्वभावस्य बाधकाभावाद इत्यथे/ 
एवम्‌ आत्मनः शृन्यत्वनिरासेन शून्यतामसन्नस्य अनिष्टलमुक्तम्‌ , ततश्व आत्मनः 
कार्यत्वानुमानम्‌ आभास इत्याह--एवमिति । अकार्यात्मनः सिद्धों तत्व अविद्या- 
सहितस्य उपादानस्य अदष्टादिनिमित्तस्थ च सत्तवादू आकाशानुत्पत्तिहेतोः सामग्रीशून्य- 
त्वस्य स्वरूपासिद्धे), उत्तसत्मतिपक्षबाधादू च आकाशप्य कार्यत्व॑ निरवद्यमित्याह--- 
कार्यर्व॑ चेति | आत्माविद्योः विजातीयतवादू न आकाशारम्भकलम्‌ इत्युक्तमनूच 
निरथति--यब्खित्यादिना। कि कारणमात्रस्य साजात्यनियमः, उत समवायिनः 
र्नप्रमाका अनुवाद 

हैं--“तथा” इत्यादिसे । उच्छेद--विनाश ओर अन्यथास्वभावत्व--मिथ्यात्वकी बम्भावना भी 
नहीं हो सकती, क्योंकि 'में हूँ” ऐसे अनुभवसिद्ध सत्स्वभावका बाघक कोई नहीं है, ऐसा अर्थ है । 
इस श्रकार आत्माके शुन्यत्वके निराससे झल्यताप्रसन्ञ अनिष्ठ कह्ा गया है, उसके बाद “आत्मा 
कार्य हैं, यद अजुमान आभासरूप है ऐसा कहते हैं--“एवम्‌” इत्यादिसे। आत्माके अकायेत्व की 
सिद्धि होनेपर अविद्या सहित आत्माके उपादान होनेसे ओर अदृष्ट आदिके निमित्त कारण होनेसे, 
आकाशकी अनुत्पत्तिका देतु जो सामभ्रीशल्यत्व कद्दा गया है, वह स्वरूपासिद्ध है और पूर्वोक्त 
सत्मतिपक्षसे बाधित है, इससे 'आकाश कार्ये है? यह कथन निर्दोष है; ऐसा कहते हैं--“कार्यत्वश्'' 
इत्यादिसे । आत्मा और अविया विजातीय दनेसे आकाशके आरम्भक नहीं होते, ऐसा जो कह्दा 
गया है, उसका अलुवादपूवक निरसन करते हैँ--“यत्तु” इत्यादिसे । क्या कारणसात्र सजातीय 
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५ज......०००->-लिननीननननननननननन न नम :फ े ॒ऊख_ ्चकल्‍ि्श्य्य् ख्य्ख्ि्िेिाख्च्ख्चिच् लि 
किम्पकम्पकम्यकन्याम जा मारी श आशीष 
भाष्य 


तत्‌ पत्युव्यते--न तावत्‌ समानजातीयमेबा5इरभते, न मिन्नजातीयमिति 
नियमो5रित । नहि तन्‍्तूनां तत्संयोगानां च समानजातीयत्वमस्ति, 
द्रव्यगुणत्वाभ्युपपमात्‌। ने च निमित्तकारणानामपि तुरीबेमादीनां 
समानजातीयत्वनियमो5स्ति ।  स्यादेततू--समवायिकारणविषय एव 
समानजातीयत्वास्युपगमो न कारणान्तरविषय इति । तदप्यनेकान्तिकम्‌ | 
उत्रगोबारैश्नेकजातीयैरेका रज्जु/ सृज्यमाना दृश्यते। तथा पन्नैरुणों- 
दिभिश्न विचित्रान्‌ कम्बलानू वितन्वते। सच्चद्रव्यत्वाद्पेक्षया वा 
भाष्यका अनुवाद 
गया है, उसका निराकरण किया जाता है--समानजातीय ही आरम्भक 
है और भिन्नजातीय आरम्भक नहीं है ऐसा कोई नियम नहीं है; क्योंकि 
तन्‍्तु और उनके संयोग समानजातीय नहीं हैं, कारण कि उनका गुण और 
द्रव्यरूपसे स्वीकार किया गया है। एवं तुरी ओर वेसा आदि निमित्त कारण भी 
समानजातीय हों, ऐसा नियम नहीं है। यह शह्ढा यहां हो सकती है--समवाचि- 
कारण के विषयमें ही समानजातीयत्वका स्वीकार है, अन्य कारणोंमें नहीं है। वह 
भी व्यभिचरित है, क्योंकि अनेकजातीय सूत्र ओर गोबालोंसे एक रस्सी बनाई जाती 
हुई देखी जाती है, वेसे ही सूत्र और ऊनसे विचित्र कम्बल छोग बनाते हैं । सत्तव 


रत्वग्रभा 


तंत्र आद्य॑ निरस्य ह्वितीयं शहते-स्यादेतदिति | कि. समवायितावच्छेदकपमेंण 
साजात्यम्‌ उत सत्तादिना! ना55घच्च इत्याह--तदपीति। न च रज्ज्वादि न द्वव्या- 
न्तरम्‌ इति वाच्यम्‌, पटादेरपि तथाल्वापाताद, ह्वितीय। अस्मद्दिष्ट, आत्मा$- 
विद्ययोः वस्तुत्वेन साजात्याद्‌ इत्याह--सस्वेति । उपादानस्य साजात्यनियमं निरश्य 
संयुक्तानेकत्वनियमम्‌ अद्वितीयस्याइसड्गस्याउपि आत्मन उपादानलसिद्धये निर- 
रत्वनमभाका अनचुदाद्‌ 
दोते हैं, ऐसा नियम ह १ या केवड समवायिकारण सजातीय होता हैं, ऐसा नियम है! उनमें प्रथम पक्षका 
निरसन करके द्वितीय पक्षका निरास करते दें-“स्यादेतत्‌ शत्यादिस। क्या समवायिकारणतावच्छेदक 
धर्मरुपे सजातीयत्व है, या सत्त्वहपसे साजात्य है? प्रथम पक्ष युक्त नहीं है, ऐसा कहते हैं-- 
तदपि” इत्यादिसे। [स्रज्ञ और गोकेशका समुदायमात्र ही रज्जु हैं] अन्य व्रव्य नहीं है, ऐसा कहना 
उक्त नहीं है, क्योंकि पढादि भी अन्य द्रव्य नहीं होंगे, ऐसा प्रसप्त आंबेगा | द्वितीय पक्ष 


पको इष्ट है, क्योंकि गै कैसे 
अल कार अयाक आत्मा ऑर अविय्ा वस्तुत्वरूप धर्मसे सजातीय हैं, ऐसा कहते 


इत्यादिसे । उपादानके साजात्य नियमका निरसन करके, अद्वितीय असई 
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माष्य 
समानजातीयत्वे करप्यमानें नियमानर्थक्यम्‌ , स्वस्थ सर्वेध समान- 
जातीयकत्वात। ना5प्यनेकप्रेवा55रभते, नेकमिति नियमो5स्ति, अणुमनसो- 
ण्केको [ 
राधकमारसम्माभ्युपगमात्‌ । एकैको हि परमाणुमनथा$5व्यं कर्मा5:भते, 
कि + 
न द्रव्यान्तरे संहत्येत्भ्युपगम्यते । द्रव्यारम्मे एवाइनेकारस्पकत्वनियम 
इति चेतू, न, परिणामाभ्युपगमात्‌ | भवेदेष नियमों यदि संयोगसचित्त 
भ्राष्यका अनुवाद 
ओर द्रव्यत्वकी अपेक्षासरे समानजातीयत्वकी कल्पना की जाय, तो नियम व्यर्थ 
होता है, क्‍योंकि सब सबके साथ समानज्ञातीय हैं। अनेक ही आरस्भक हैं 
एक नहीं? ऐसा भी नियम नहीं है, क्योंकि अणु और मन आध्य कर्मको उत्पन्न 
करते हैं, कारण कि एक एक परमाणु और मन आय्य कर्मका आरसभ्भ करते हैं 
अन्य द्रव्यके साथ मिलकर नहीं, ऐसा स्वीकार किया है। द्रव्यके आरम्भमें 
ही यह अनेकारम्भकत्व का नियम है ऐसा यदि कहो तो सो भी नहीं कह सकते, 
क्योंकि परिणामका स्वीकार है। यह नियम हो सकता, यदि संयोग सद्दित 
रत्वग्रभा 
स्यति-नापीत्यादिना। किम आरम्मकमात्रस्थायं नियमः उत द्व॒व्यारम्भकस्य ! नाथ 
इत्याह-अण्विति। दृयणुकस्य ज्ञानस्य च असमवायिकारणसंयोगजनकम्‌ आर्य कर्म, 
यद्यपि अद्ृष्टवदात्मसंयुक्ते अशुमनसी आद्यकर्मारम्मके, तथापि कर्मसमवायिन एक- 
त्वाव अनेकत्वनियमभन्न इत्याह-एकैको हीति । द्वव्यान्तरेः-समवायिमिरित्यथः । 
द्वितीयम्‌ उत्थाप्य आरम्भवादानडूगीकारेंण दूषयति-द्र॒व्येत्यादिना । न लम्युप- 
गम्यते, तस्मान्ैण नियम इति शेषः | यत्त क्षीरपरमाणुषु रसान्तरोलत्तो 
तैरेब दृष्यारम्भ हृति, तन्न, क्षीरनाशे मानामावात्‌ | रसवद्ध्नोडपि एकद्रव्या- 
रलप्रभाका अनुवाद 
आत्मा भी उपादान है, यह सिद्ध करने के लिए संयुक्त अनेक हरृव्य आरम्भक होते हैं” इस 
नियमका निरास करते हैं--.' नापि”” इत्यादिस । क्या यद्द नियम आरम्मकमात्रका है या केवल 
द्रव्यके आरम्मकका हैं! प्रथम पक्ष युक्त नहीं दे, ऐसा कहते हैं--“अणु” इत्यादिसे | दृमणुक 
और ज्ञानका असमवायिकारण जो संयोग है, उसका जनक आयद्य कमे है । यद्यपि अदृष्टबत्‌ 
आत्माके साथ संयुक्त हुए अणु और मन आय कर्मके आरम्भक हैं, तो भी कर्मका ससवायि- 
कारण एक होनेसे अनेकत्व नियमका भद्न है, ऐसा कहते हैं--“एकेको हि” इल्यादिसे । अन्य 
द॒ब्योंके साथ अथात्‌ अन्य समवायिकारणोंके साथ । द्वितीय पक्षका उत्थान करके आरम्मवादके 
अनप्नीकारसे उसे दूषित करते हैं--- द्रव्य” इत्यादिसे । स्वीकार नहीं किया जाता, अतः यह 
नियम नहीं है, इतना शेष है। क्षीरके परमाणुओंमें रसान्तरोत्पाति द्वोनेपर वे ही परमाशु 
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'औ८धक, 


भाष्य 

तह पत्युव्यते--न ताबतू समानजातीयमेवा5ःरभते, न मिश्नजातीयमिति 
नियमो5रिति । नहि तस्तूनां तत्संयोगानां च समानजातीयत्वमस्ति, 
द्रव्यशुणत्वाभ्युपगमात्‌। ने च॑ निमित्तकारणानामपरि तुरीवेमादीनां 
समानजातीयतल्वनियमो5स्ति ।  स्यादेततू--समवायिकारणविपय एच 
समानजातीयत्वास्युपगमो न कारणान्तरविषय इति । तदप्यनैकान्तिकम । 
सश्रगोबारैशनेकजातीयैरेका रज्णु। यृज्यमाना दृश्यते। तथा बन्नैरुणा- 
दिभिश्व॒ विचित्रान्‌ कम्बलानू वितन्वते। सचद्॒व्यत्वादपेक्षया वा 

माष्यका अनुवाद 

गया है, उसका निराकरण किया जाता दै--समानजातीय ही आरम्भक् 
है और मिन्नजातीय आरम्भक नहीं है ऐसा कोई नियम नहीं है; क्योंकि 
तन्तु और उनके संयोग समानजातीय नहीं हूँ, कारण कि उनका गुण और 
द्रव्यहूपसे स्वीकार किया गया है। एवं तुरी और वेमा आदि निमित्त कारण भी 
समानजातीय हों, ऐसा नियम नहीं है। यह शह्का यहां हो सकती है--समवायि- 
कारण के विपयमें दी समानजातीयत्वका स्वीकार है, अन्य कारणोंमें नहीं है। वह 
भी व्यभिचरित है, क्योंकि अनेकजातीय सूत्र और गोवार्लॉसे एक रस्सी बनाई जाती 
हुई देखी जाती है, वैसे ही सूत्र और ऊनसे विचित्र कम्बलछ छोग बनाते हैं । सर्व 


रलमभा 


तंत्र आय निरस्य द्वितीय शह्ते-स्थादेतदिति | कि. समवायितावच्छेदकर्षमेंण 
साजात्यम्‌ उत सत्तादिना£ ना55थ इत्याह--तदपीति | न च रज्ज्वादि न द्वव्या- 
न्तरम्‌ इति वाच्यम्‌, पदादेरपि तथालापाताद, द्वितीय! अस्मद्िष्ट:, आत्मा$- 
विद्ययो: वस्तुत्वेन साजात्याद्‌ इत्याह--सस्वेत्ति | उपादानस्य साजात्यनियम निरस्य 
संबुक्तानेकलनियमम्‌ जद्धितीयस्याइसड्गस्याइपि आत्मन उपादानलसिद्धये निर- 


रत्तमभ्राका अनुचाद 


दोते कप पे शक 4५ 
दोतेहं, ऐसा नियम है या केवल समवायिकारण सजातीय द्वोता है, ऐसा नियम है! उनमें प्रथम पक्षका 
विरतन करके द्वितीय पक्षका निरास करते हं-“स्थादेतत्‌: 


बस सनावाएंज ; तू.” इत्यादिस। क्या समवायिकारणतावच्छेदक 
44020 तह, था सत्त्वक्ष्पस साजात्य 8१ प्रथम पक्ष य। कि जे 9... 
“तदूपि? श्त्या पर 46९॥] नह ह, एसा क्रद्दत हर 


लिपि कं 
हक दिये [सूत्र और गेकेशका समुदायमात्र हो रज्जु है] अन्य दब्य नहीं है, ऐसा कइना 
हं। क्योकि पढादि भी अन्य द्रव्य नहीं होंगे, ऐसा प्रसर्त आवेगा | द्वितीय पक्ष 


को ह बज हर 
दा 2! जी आत्मा आर आअविदा वस्तुतवकूप थर्मसे सजातीय हैं, ऐसा कहते 
परत द्यादिसे। उपादानके साजात्य नियमका निरसम करके, अद्वितीय असम 


आषि० ६ १०७) शाह्रभाष्य-रक्षप्रभा-आापाठुवादसहित.. १३१६५ 


समानजातीयत्वे करप्यमाने नियमानर्थक्यम , संवेस्थ सर्वेग समान- 
जातीयकतलाद। नाथ्प्यनेकमेवा5सपते, नेकमिति नियमो5रित, अणुमनसो- 
राधकर्मारस्माभ्युपगमात्‌ । एकैको हि परमाणुर्मनश्रा55्यं कर्माइहमते, 
कर के 
ने द्रव्यान्तरे! संहत्येलम्युपग॒म्पते । दृव्यारम्मे एवाउनेकारम्भकलनियम 
इति चेतू, न, परिणामाभ्युपगमात्‌ | भवेदेष नियमों यदि संयोगसचिवं 
भाष्यका अनुवाद 
ओर द्रव्यत्वकी अपेक्षासे समानजातीयत्वकी कर्पना की जाय, तो नियम व्यर्थ 
होता है, क्योंकि सब सबके साथ समानजातीय हैं। अनेक ही आरम्भक् हैं 
एक नहीं? ऐसा मी नियम नहीं है, क्योंकि अणु और मन आय कर्मको उत्पन्न 
करते हैं, कारण कि एक एक परमाणु और मन आय कर्मका आरस्म करते हैं 
अन्य द्रव्यके साथ सिककर नहीं, ऐसा स्वीकार किया है। द्रव्यके आरमस्भसें 
ही यह अनेकारम्भकत्व का नियम है ऐसा यदि कहो तो सो भी नहीं कह सकते, 
क्योंकि परिणामका स्वीकार है। यह नियम हो सकता, यदि संयोग सहित 
हलप्रभा 
स्यति-लापीत्यादिना। किम आरम्मकमात्रस्यायं नियमः उत द्रव्यास्म्मकस्य ? नाथ 
इत्याह-अप्विति। हृबणुकस्य शञानस्य च असमवायिकारणसंयोगजनकम्‌ आध्ये कर्म, 
यथपि अदृष्टवदात्मसंयुक्ते अणुमनसी आचकम्मारम्मके, तथापि कर्मसमवायिन एक- 
त्वाव अनेकत्ननियमभक्न इत्याह-एफैको हीति । द्वव्यान्तरेः-समवायिमिरित्वयः | 
रेंण कक 
ह्वितीयम्‌ उत्थाप्य आरम्भवादानडगीकारेंण दूषयति-द्रव्येत्यादिना । न लम्युप- 
गम्यते, तस्मालैष नियम इति शेषः। यत्त क्षीरपरमाणुषु रसान्तरोचत्तो 
तैरेव दध्यारम्म इति, तत्त, क्षीरनाशे मानाभावात्‌ | रसवद्धध्नोडपि एकद्रव्या- 
रलप्रभाका अनुवाद 
आत्मा भी उपादान है, यह सिद्ध करने के लिए 'संयुक्त अनेक द्रव्य आरम्भक हद है इस 
नियमका निरास करते हैं-- नापि” इत्यादिस । क्या यह नियम आरम्भकमात्रका है या केवल 
द्रव्यके आरम्भकका दे? प्रथम पक्ष युक्त नहीं है, ऐसा कहते दें--““अणु” इत्यादिस । हृथणुक 
और ज्ञानका असमवायिकारण जो संयोग है, उसका जनक आय कम है। यद्यपि अह्ावत 
झात्माके साथ संयुक्त हुए अशु और सन आय करके आरम्भक हैं, तो भी कर्मका समवायि- 
कारण एक होनेंसे अनेकत्व नियमका भन्न है, ऐसा कहते हैं--/एकेको हि” इलादिसे। अन्य 
द्रव्योंके साथ अर्थात्‌ अन्य समवायिकारणेंके साथ । द्वितीय पक्षका उत्थान करके आरम्भवादर्क 
भ्रनज्ञीकारसे उसे दूषित करते हैं--“द्रव्य” इत्यादिसे । स्वीकार नहीं किया जाता, अतः यह 
नियम नहीं है, इतना शेष है। क्षौरके परमाणुओंमें रसान्तरोत्पाति होनेपर वे हो परमाथ 
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दृव्य द्ृव्यान्तरस्थाइ:रम्भकमस्युपगम्येत | तदेव तु द्रव्य तिशेषवद्वस्था- 
स्वस्मापथमार्न काये लामाध्स्युपगम्यते । तच्च कचिदनेक परिणमत्ते 
मद्गीजादि अडकुरादिभावेन, कचिदेक परिणमते क्षीरादि दध्यादिभावेन | 
नेश्वरशासनमस्त्यनेकमेव कारण काये जनयतीति, अतः श्रत्िप्रामांण्या- 
देकस्मादू. वक्षण. आकाशादिमहाभूतोत्पत्तिकरेण. जगजातमिति 
निश्वीयते। तथा चोक्तम--उपसंहारदशनाब्रेति चेन्न प्लीखद़ि' 
(ब्र० घू० २१२४ ) इति | 
यश्ोक्तमू--आकाशस्योत्पततों न पूर्वोत्तकालयोविशेष। संभावश्ितु 
भाष्यका अनुवाद 
द्रव्य ही द्वव्यान्तरका आरम्भक है ऐसा स्वीकार किया जाय । परन्तु वही द्रव्य 
सविशेष अन्य अन्य अवस्थाको प्राप्कर काये नामसे स्वीकृत होता है। 
कहीं अनेक मृत्तिका, वीज आदि अंकुर स्वरूपसे परिणत होते हैं। और कहीं 
क्षीरादि एक दधि आदि भावसे परिणत होता है। अनेक ही कारण कायकों 
उत्पन्न करते हैं, ऐसा कोई ईइचरका आदेश नहीं है। इसलिए श्र॒तिप्रामाण्यसे 
एक जहमसे आकाश आदि महाभूतोंकी उत्तत्तिके कमसे जगत्‌ उत्पन्न हुआ ऐसा 
निश्चित होता है| ऐसा कहा है क्वि--/उपसंहारदशनान्नेति चेन्न क्षीरवद्धि! 
(उपसंहार देखनेसे त्र्म लगतूका कारण नहीं है ऐसा कहो तो नहीं, क्योंकि 
क्षीरके समान उपपन्न होगा ) । 
ओर जो यह कहा गया है क्ि--आकाशकी उत्पत्तिमें पूर्वोत्तरकालमें कुछ 


सलगम्मा 
रभ्यतम्भवाच्च | द्व्यगुणसब्वेतस्य पौरुपेयस्य श्रुत्यथनिर्णयाहेतुत्वादिति मावः । 
लेके के सहायदर्शनादू असहायाद्‌ ब्रह्मणः कथ सर्ग इति, तत्राह--तथा 
चोक्तमिति | प्रागभावशून्यलवहेतुरपि जसिद्ध इत्याह--यन्नोक्तमित्यादिना । 


रत्वअरभाका अनुवाद 


दाधिद्वे आरम्पक हैं, ऐ जो च््द्य ऊे युक्त ट्ड छ गरके ० के 
आर रसके समान दबिके भी एक हब्यसे उत्पन्न 


पुरुष-कणादसे ऋत्यित दे, अतःचे श्रतिके अर्द देतेका सम्भव है । और द्रव्य और ग्ुणकी परिसाषा 
"असर देने कल्पित ह, अतः च्े अतिके अथक्ता निणेय ऋरनेमें हेतु नहीं हो सकते हैं, ऐसा भाव 
बजा हल हक हक रह और जह्य तो असहाय हैं वह कैसे जगत्‌डी उत्पत्ति कर 

* इंधपर कहते ह-- तथा जोक्षम” इत्यादिसे। प्रागभावशुज्यत्व ्वेतु भी असिद्ध डर, ऐसा 
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स्फ्ज्ज्स्स्ज्स्ज्ज्स्य्स्ज्ज्ख्ल्य्स्स्स्क्ज्ज्स्स्ल्ज्स्ल्य्ल्ज्च्ख्ल्ल्ज्ल्ड्क्ल्ल्लः 
गाष्य 
शकक्‍्यते हृति, तदयुक्तम्‌ | येनेव हि पिशेषेण प्थिव्यादिभ्यो व्यतिरिष्य- 
माने नभः स्वरूपवदिदानीमध्यवसीयते, स एवं विशेष! प्राशुत्पततेनासी- 
दिति गरम्यते। यथा च ब्रह्म न स्थूलादिमिः प्रथिव्यादिस्व॒भावेः 
स्वथाववत्‌ , 'अस्थूलमनण॒' (चरु० ३॥८।८) इत्यादिश्वतिम्य/, एकमाकाश- 
स्वभावेना5पि न स्वभाववत्‌ अनाकाश्  इति श्रुतेरवगम्यते। तस्मात्‌ ग्रागु- 
सत्तेराकाशमिति स्थतम्‌ | यदप्युक्तर--प्ृथिव्या दिवैधस्पादाकाशस्या5- 
भाष्यका अनुवाद 
विशेष सम्भावित नहीं है, यह कथन युक्त नहीं है, क्योंकि जिस विशेषसे ही प्रथिवी 
आदिसे व्यतिरिक्त हुआ आकाश स्वरूपचत्‌ आजकल निम्वित होता है, वही विशेष 
उत्पत्तिके पूर्वमें नहीं था, ऐसा समझा जाता है। ओर जैसे स्थूछादि एथ्वी आदिके 
स्वभावोंसे नहा स्वभाववाला नहीं है, क्योंकि 'अस्थूछमनणु” (चह स्थूछ नहीं है, अणु 
नहीं है) इलादि श्रुतियां हैं, इसी प्रकार आकाशके स्वसावसे भी स्वभावचाल्ा ऋ्ह्म 
नहीं है, ऐसा “अनाकाशम! (आकाशरद्वित) इस श्रुतिसे ज्ञाव होता है। इसलिए 


रत्नम्रभा 

शब्दाश्रय्व॑ विशेष! | शब्दादिमानाकाशः प्रतये नास्ति, नासीद्रजों वो व्योग! 

इति श्रुतेः | मनु आकाशामावदे काठिन्य स्थादिति चेत्‌ | सुशिक्षितोड्य नैयायिक- 
तनयः। नहि आकाशाभावस्तद्धमों वा काठिन्यम, किन्तु मृतंद्वृव्यविशेष:, तत्संयोग- 
विशेषो वा काठिन्यमू , तन प्रठये नास्‍्तीति भावः | “आकाशशरीर अल्ष' 

(तै० १(६।२) इति श्रुतेरमस्यौष्ण्यवद्‌ ब्रह्मस्वभावस्‍्या55काशस्य सति 
ब्रक्षणि कथमभावः, तत्राह--यथा चेति। विभुल्वादू आकाशसमं अश्षेति श्रुल॒थः । 
विभुत्वास्पर्शद्रव्यवनिरवयब॑द्रव्यत्वलिज्ञानां विभक्तत्वादिकिन्नसहितागमबाधमाह- 

रलञमभाका अनुवाद 
कहते हैं--“यज्योक्तम”” इत्यादिसे। झच्दाभ्रयत्व विशेष है। शब्दादिमान्‌ आकाझ प्रजयमें नहीं है, 
कासीद्रज:० (प्रलयकालमें न रज था न आकाश था) ऐसी श्रुति है। प्रछयमें आकाशका अभाव होनेपर 
काठिन्य हो जायगा, यद्द अथन युक्त नहीं दे, क्योंकि ऐसी शब्द! करनेवाल नैयायिक वालक सुशिक्षित 
दहै। आकाशका अभाव या उसका धर्म काठिन्य नहीं दै, परन्तु मुततद्रव्यविशिष या उसका सेंयीग- 
विशेष काठिन्य है, और वह प्रत्यमें नहीं है, ऐसा माव है। 'आकाशशरीरम' (जह्य आकाशशरार 
है) ऐसी श्रुति है, इसलिए जैसे अभरिका स्वभाव औप्ण्य है, वेसे बरह्मका आकाशस्वसाव इनेसे 
प्रद्मके रहनेपर आकाशका अभाव कैसे दो सकता है * इसपर कहते हैं--“यथा च” इतवादिय । 
विभु देनेसे आकाशके समान ब्रह्म है, ऐसा श्रुतिका अर्थ है । विभुत्व, अस्पशेद्रव्यत्व, निरवयव 
१७२ 
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जत्वम्‌ इति, तदप्यसत्‌। शृतिविरोधे सत्युतपक््यसंभवालुमानस्या55- 
भासल्वोपपत्ते, उत्पस्यनुमानस्य च दर्शितत्वात्‌ , अनित्यमाकाशम्‌, अनित्य- 
गुणाश्रय॒त्वाद्‌ , घठादिवद्त्यादिप्रयोगसंभवाच् । आत्मन्यनेकान्तिकमिति 
चेत्‌ , न; तस्योपनिपद अत्यनित्यग्रुणाश्रयत्वासिद्धे!। विश्वुलादीनां चाई६- 
काशस्योत्पत्तिवादिन प्रत्यसिद्धलात्‌। यचोक्तमेततू--शब्दाचेति, तत्राई- 
भाष्यका अनुवाद 
गया है कि पृथ्वी आदिसे आकाशमें वैपस्य है, अतः वह उत्पत्तिशून्य है, यह कथन 
भी असु्नत है, क्‍योंकि श्रुतिके साथ विरोध होनेपर उत्पत्तिके असम्भवका प्रति- 
पादन करलेवाढा अनुमान आभास है, ऐसा उपपन्न होता है। और उत्पत्तिका 
प्रतिपादक अनुमान दिखलाया गया है, ओर आकाश अनिद है, अनिल- 
शुणका आश्रय होनेसे, घटके समान, इत्यादि प्रयोगका सम्भव है। अनित्य- 
गुणाश्रयत्व यह देतु आत्मा व्यभिचरित है? ऐसा कहो, तो यह कथन ठीक 
नहीं है, क्योंकि ओपनिपद्वादीके मतमें आत्माका अनिद्यगुणाश्रयत्व असिद्ध है | 


रलप्रया 

यदपीत्यादिना । धार्मेविकाराभावे गुणनाशो न स्थादिति तर्कार्थम्‌ अनित्यपदम्‌ , 
गुणाश्रयत्लमेव हेतु, तन स्वसमानसत्ताकगुणवत्त्तम्‌ , अतो निर्गुणात्मनि न 
व्यभिचारः । भूतस्वम्‌ आदिशव्दार्थ: । स्वरुपासिद्धिमपि आह--विश्वुत्वादीनां 
चेति । सर्वमूर्तद्वव्यसंयोगः परिमाणविशेषो वा विशुल्व॑ निर्गुणात्मनि दृशाम्ते 
नात्ति। संयोगर्र सावयवत्वनियतस्याइजत्वसाध्यविरुद्धता च, स्वरृपोपचयरुप 
तु विभुल्वमात्माकाशयोर् समम, “ज्यायानाकाशातः इति श्रुतेः । कचिदा- 
काशसाम्य॑ तु ब्रह्मणो यत्किश्विद्धमसम्बन्धेन व्यपदिश्यते असक्तत्वेन वा | 


रत्व्रभाका अनुवाद | 
लक द्युओं का विभक्तत्वादि देतु सद्दित श्ुतिसि वाघ कहते हैं--“यदपि” 
8 । मत विकारके अमाव होनेपर गुणका नाश नहीं होगा' इस तरकके लिए अनित्य 
पद हैं। गुणाश्रयत्न हेतु हैँ और गे के 
जता अमरहित कल कर * वेद अपनी समानसत्तावाल्ा जो शुण उसका आश्रयत्वरुप है, 
नो कहते अप का हम हैं। आदिशिव्द्से भूतत्व लेना चाहिए। खरूपासिद्धिको 
व पाएरिक व नान्‍च” इत्यादिसे । सम्पूर्ण मूर्त द्रव्योंके साथ संयोगरूप और 
परिमाणविशेषरुप विभुत्व निशुण आत्मामें नहीं है| -* व अर 
है, वह अजत्वद्प साध्यले िड3. » , |“ अवेयवधुक्ततवसे नियत जो संयोग 
आशा समान कह अर दे। एवं खवरूपका उपचयरूप विभुत्व आत्मा और 
भम्बन्धसे ब्रद्यमं थे कब आकाबासे चढ़ा' ऐसी श्रुति है। कुछ साधारण धर्मके 
मंत्र आकाशकी समानता कहींपर कह्टी जाती हे, या असक्त--सह्तरद्दित देनिसे 
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भाष्य 
मृतत्वश्रुतिस्तावद 'वियत्यम्वता दिवोकसः! इतिवत्‌ द्रष्टच्या, उत्पत्तिप्रलय- 
योरुपपादितत्वात्‌। आकाशवत्‌ सर्वगतश्र नित्य इत्यपि प्रसिद्धमह्वेना$5- 
काशेनोपमान क्रियते निरतिशयमहत्त्वाय ना5:ऋाशसमत्वाय, यथेषुरिव 
सविता धावतीति श्षिप्रगतित्वायोच्यते नेषुतुल्यगांतस्वाय तद॒त्‌ । एवे- 
नानन्तत्वोपमानश्ृतिव्यांख्याता। ज्यायानाकाशात्‌' इत्यादिश्वतिभ्यश्र 
आष्यका अनुवाद 
भोर विभुत्त आदि गुण आकाशोस्पत्तिवादीके श्रति असिद्ध हैं। “शब्दाघ! 
( शब्दसे भी ) ऐसा जो कहा है, उसमें अमृतत्व श्रुति तो खगेमें देवता 
अमृत हैं, इसके समान जाननी चाहिए, क्योंकि आकाशकी उत्पत्ति और प्रछूयका 
उपपादन किया गया है। 'आकाहावत्‌ सर्वेगतश्व नित्य: ( आकाशके समान सबेगत 
ओर नित्य है ) यह भी प्रसिद्ध महत्त्व से निरतिशय महत्त्वको दिखढानेके लिए 
आकाशोपमान किया है, आकाशके साथ समत्वको बतछानेके लिए नहीं, जैसे 
'ाणके समान सूर्य दौड़ता है” यह क्षिप्रगतिके लिए कहा जाता है, वाणतुल्य 
गतिके लिए नहीं कहा जाता, वेसे दी यहाँ समझना चाहिए। इससे अनन्तत्व 
जिसमें उपमान है उस श्रुतिका व्याख्यान हुआ। 'ज्यायानाकाशात्‌! (आकाशसे बड़ा) 


रत्वमभा 
पश्चीकरणादू अस्परशत्वमसिद्धम्‌, कार्यद्रव्यत्वात्‌ निरवयवत्वमपि असिद्धमू, द्रव्यत्व- 
जातिश्वात्मनि असिद्धित्यथे । नित्य/ इत्यंशेन साम्य॑ न विवक्षितम्‌ | ननु 'स यथाड- 
नन्‍्तोडयमाकाशः एवमनन्त आत्मा” इति अ्रुतिनित्यस्वेनेव साम्ये ब्रते, नेत्याह-- 
एतेनेति | आकाशस्थ कार्यत्वेनाउनित्यलवादित्यर्थः। अ्रतिस्लापेक्षिकानन्लद्वारा 
मुख्यानन्त्य बोधयतीति भावः | न्यूनत्वाचा55काशस्य व मुख्योपमावत्वमित्याह--- 
ज्यायानिति | सुख्योपमानासक्त्वे श्रुतिः 'न तत्य” इति । तस्मादाकाशस्यो- 
रक्षप्रभाका अनुवाद 
कही जाती हैं । पश्वीकरणसे अस्पशत्व भी आकाशमें असिद्ध है, और कार्यब्रव्य 
होनेसे निरवयत्व असिद्ध है, द्व्यत्व जाति भी आत्मामें असिद्ध है, ऐसा जय है। “नित्य! 
इस अंशसे साम्य विवक्षित नहीं है । परन्तु 'स यथा०”? ( जैसे यह आकाश अनन्त है वैसे यह 
आत्मा अनन्त--नित्य है ) यह श्रुति नित्यत्वसे दी समानताकों कहती है! नही, ऐसा कद्दते हैं-- 
“पतन” इत्यादिंसे। आकाश कार्य इनेसे अनित्य है, ऐसा अथ दै। श्रुति तो आपेक्षिक 


8 8 


अनन्ततासे मुख्य अनन्तताका बोध कराती हैं, ऐसा भाव है। न्यून दोनेसे आकाश सुख्य उपमान 
पे ल्‍्थ ओ (० &.-+ 
नहीं हैं, ऐसा कहते हैं---.ज्यायान” इत्यादिसे । मुख्य उपमान नहीं दे, इस विषयर्स अ्रमाणसृतत 
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आष्य 


ब्रह्मण आकाशसोनपरिभाणलसिद्धि। | 'न तस्य प्रतिमास्ति' (श्रे०४।१९) 
इति च॑ ब्रह्मगोउ्तुपमानल दर्शयति, 'अतोश्न्यदातम' (बृ० ३४२) 
इति च ब्रह्मणोउन्येपामाकाशादीनामार्तल्ल॑ दशयति । तपसि बक्कशब्दवदा- 
काशस्य जन्मश्र॒तेगेणस्वमित्येतदाकाशसंभवश्रत्यन्रुगानाभ्यां परिहतम्‌ | 
तस्मादू बक्ककाये वियद्ति सिद्धम ॥७॥ 
भाष्यका अनुवाद 

इत्यादि श्रुतियोंस आकाशका परिमाण त्रह्मसे छोटा है, यह सिद्ध होता है। 'नतत्य 
प्रतिमाउस्ति' (उसकी प्रतिमा नहीं है) यह श्रुति ब्द्षके अजुपमत्वको कहती है। 
'अतोउन्यदातैम! ( इससे अन्य आते--अनित्य है ) यद्द श्रुति ब्रहामसे 
अन्य आकाशादि अनित्य हैं, ऐसा दिखलाती है। 'तपमें श्रहद्मशब्द जैसे गौण 
है, उसी तरह आकाशकी उत्पत्तिश्रुत गौण है, इसका आकाशझकी उत्तत्तिसूचक 
श्रुतेसि और अनुमानसे खण्डन किया गया है । इससे यह सिद्ध हुआ कि 
आकाश ब्रह्मका काये है ॥ ७॥ 
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रत्रममा 

पमानत्वमंत्रेण नित्यत्ल॑ नात्िति इति भावः। अनिल्यत्वेनाथ्सत्त्वे श्रुतिमाह-- 
अतोञ्म्यद्ति । यत्तु एकस्थैव सम्भूतशब्दस्य गौणत्वं मुख्यत्वं चेति; तत्‌ न; 
आकाशेषपि तस्थ मुख्यत्वसम्भवादित्याहइ---तप्सीति । बलवत्तित्तिरिश्रुत्या 


छान्दोग्यश्रुतेनेयवादेकवाक्यतया सष्टरे बक्मात्मनि समन्वय इत्युपसंहरति-- 
तस्मादिति ॥ ७ ॥ 


रत्नप्रभाका अनुवाद 

तिहे.' न >४' हि 9.३० की] ७, 
पे 5, न तछ० (उसकी प्रतिमा नहीं है), अतः आकाझ केवल उपमान होनेसे नित्य नहीं दै, ऐसा 
भाव ई। अनित्य द्वेनेसे असत्‌ हैं, इसमें श्रुति कहते हैं--..“अतोडन्यत” सम्भूत 
शब्द “'गौण और मुख्य है” ऐसा जो कहा गया है 8 204३ हक 

अफ ५ | 5पा जो कहा गया है, वह युक्त नहीं हैं, क्योंकि आकाशमें भी उसका 
हि कलर सु पथा कहते ई--“तपसि” इत्यादिसे। बलवती तित्तिरिश्ुतिसे छान्‍्दोग्य 
अर कक १ करण एकवाक्यता द्ेनेसे कर्तृहूप बद्यात्मामें समन्वय है, ऐसा उपसंद्वार 
उरते है. तस्माद इसादिसे ॥ ७ ॥ 
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"१ 


[ २ मातरिश्राधिकरण सू० ८ ] 


वायुनित्यों जायते वा छान्‍्दोर्येडजन्मकार्तिनात्‌ । 
सेपा5नस्तमिता देवतेत्युक्तेनी च॒ जायते ॥ १ ॥ 
शुत्यन्तरोपसंहाराद गोग्यनस्तमयश्रुतिः । 
वियद्वज्जायते वायु? स्वरूपं ब्रह्म कारणसू# ॥ २ ॥ 


| अधिकरणसार ] 


सन्देह--वायु नित्य है अथवा उत्पन्न होता है ! 


५ पूर्वपक्ष--छान्दोग्य उपनिषद्भे वायुकी उत्पत्ति न कहनेसे और वृहदारण्यकर्मे 
पसेपापनस्तमिता देवता' ( वायु अविनाशी देवता है ) इस कथनसे प्रतीत होता है कि 
वायु उत्पन्न नहीं होता है । 


सि द्धान्व--वैत्तिरीय श्रुतिके वाक्यका छान्‍्दोग्यमें उपसंहार करनेसे अनस्तमय श्रुति 
मुख्य नहीं है---आकाशकके समान वायु उत्पन्न होता है, आकाशरूपापन्न ब्रह्म उसका कारण है। 


# तात्पर्य यद् है कि पूवपक्षो कहता दै--तैत्तिरीयकर्मे है आकाझाद्‌ वायु? ( आकाशते 
यायु उत्पन्न होता दे) ऐसी श्रुति दे। वायुकी उत्पत्तिका प्रतिपादन करनेवाली यह श्रुति 
गौण है, क्योंकि छान्दोग्यमेँ रष्टिक प्रकरणमें तेज, जल और अन्नकी ही उत्पत्तिका प्रतिपादन 
है। यदि कोई कद्दे कि 'कद्दौंपर अश्रवण अन्यत्र श्रुतका वारण नहीं कर सकता? इस न्यायसे 
तैत्तिरीयश्रुति कैसे गौण दे? इसपर “भन्य श्ुत्रिके साथ विरोध होनेसे, ऐेसा इम कहते हैं । 
बृद्दारण्यकर्मे 'सैपा०”? ( जो यह वायु है, वह अविनाशी देवता दै ) इस प्रकार वायुके विनाशका 
निषेध किया गया है। यदि वायु उत्पत्तिमान्‌ माना जाय, तो उक्त प्रतिषिध नहीं घढ सकेगा, 
इससे प्रतीत होता दे कि वायु उत्पन्न नहीं होता । 

इसपर, सिंड्धान्ती कइते ऐँ--छान्दोग्यमें वायुके जन्मका अवण न होनेपर भी शुणोपसंदार* 
भ्यायसे तैत्तिरीयक वावयका छन्दोग्यमें उपसंहार करनेपर छान्दोग्वर्में वायुकी उत्पात सुनी ही 
गई दे। वायुको अविनाशों कदनेवारी श्रुत्ति तो मुख्य नहीं है, क्योंकि उपासनाके प्रकरणमें पढित 
होनेके कारण वह स्तुत्यर्थक हैं; भाकाशकी उत्पत्तिमें जितने कारण है, उन सबका यहांपर 
अनुसन्धान करना चादिए। वायु आकाशजन्य है, शससे उसका मक्षमें अन्तर्भाव न होनेसे 
अद्ाशानसे वायुशान सिद्ध नहीं होगा, ऐसी शंका नहीं करनी चादिए, क्योंकि पूव॑-पूर्व कार्यविशिष्ट 
ब्रह्म उत्तरोत्तर कार्यका हेतु है ऐसा इम आगे करेंगे, शससे आकाश-रूपापन्न जह्म ही वायुका कारस 
है। श्ससे सिद्ध हुआ कि वायु पैदा होता है । 


बट, 
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।हन्‍बकन अनार चने शशलण कट पिनान रचना कक ननलिनीी न 2कननमीनयन के पल लनीन “रिनननक कल ननननाकन ना 


एतेन मातरिश्वा व्यास्यातः ॥ ८ ॥ 


पदच्छेद--एतेन, मातरिरख्वा, व्याख्यातः | 

पदार्थोक्ति--एपेन--आकाशस्योत्पत्तिमलव्यास्यनिन, . मातरिश्वा-- 
वायुरपि, व्याख्यात:---आकाशावच्छिन्नत्ह्मजन्यत्वेन व्याख्यातः । 

भाषार्थ--आकाश उत्पत्तिमान्‌ है इस कथनसे वायु भी आकाशावच्छिन-- 
आकाशभावकी प्राप्त ब्रह्मसे ठउप्पन होता लत यह व्याख्यान हुआ । 

ग्राष्य 

अतिदेशो5यम्‌ । एतेन वियव्यार्यानेन मातरिश्राईपि वियदाश्रयो 
वायुव्यांख्यातः | तत्राधप्येते यथायोगं पक्षा रचयितज्या। । न वायुरुत्पथते, 
उन्दोगानामुर्पत्तिपकरणे्नाआ्ानादित्येकः पक्ष: । अस्ति तु तैत्तिरीयाणा- 
मुत्पत्तिप्रकरणे आम्रानम्‌ आकाशाह्वायु/ (ते० २।१) इति पश्षान्तरम्‌। 

भाष्यका अनुवाद 

यह अतिदेश है। पृवोधिकरणमें उक्त आकाशके व्याख्यानसे मातरिश्वा भी-- 

आकाशाश्रय वांयु भी व्याख्यात हुआ | उसमें भी यथायोग्य घ्ट्न पक्षोंकी रचना 


करती चाहिए--वायु उत्पन्न नहीं होता है, छान्‍्दोग्यके उत्पत्तिप्रकरणमें नहीं 
कहनेसे, यह एक पक्ष दे। तैत्तिरीयोंके उत्पत्तिप्रकरणमें तो कथन है-- 


जि णजज+ 


रलप्रभा 

एतेन मातरिश्वेति । अतिदेशत्वात्‌ न प्रथक्‌ संगत्याचपेक्षा, 'तत्तेजो5छजत! 
(छा० $।२।३ ) इति श्रुतेः “आकाशाद्वायुः (तै० २॥१॥२ ) इति 
शर्मा विरोधो$सति न वा इति एकवाक्यत्वभावाभावास्यां संशये गौणपक्षपूर्वपक्ष- 
सिद्धान्तपक्षान्‌ अतिदिशति--तत्राअपीत्यादिना | पूर्वत्र लद्याकाशानन्त्य_ तेजसः 
प्थापितम्, तत्र वायुतेजसो: तुस्यवदानस्तयें 'वायोरज्िःः (तै० २॥१॥२ ) 

हि रत्वश्रभाका अनुवाद 
.एवैन मातरिंधा' इयादि। अतिदेश्ञ द्वोनेसे प्थक्‌ संगति आदिकी अपेक्षा नहीं है । 
तततेने5छत इस शृतिका आकाशाह्माथुः” इस शुतिस विरोध है या नहीं १ इस प्रकार 
अस्तित्व और अभावसे संशय दोनेपर गोणपक्ष, पूर्व पक्ष और सिद्धान्तपक्षका अतिदेश करते हैं-- 


४४ ्। पे कर ७७ 
हम आर ॥ ह की 5 पाछ उत्पन्न हुआ है, ऐसा तैतिरीयकर्में निर्णीत हैं, 
३ और तेज दानोका आनन्त्य समान हो, तो “वायोराग्तिः” इस ऋमश्ुतिका बाध द्वोता 
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साष्य 
ततश्र श्रृत्योविंप्रतिषेषे सति गाणी वायोरुत्पत्तिश्रुति, असंभवाद इत्यपरो5- 
भिप्रायः। असंभवश्व सेपाउनसमिता देवता यह्ायु/ (ब०१५२२) 
भाष्यका अनुवाद 
(आकाहसे वायु) यह अन्य पक्ष है। इस प्रकार श्रुतियोंका परस्पर विरोध होने- 
पर वायुकी उत्त्तिश्नुति गौण है, असम्भवसे, ऐसा अन्य अभ्रिप्राय है। 
असम्भव दिखढाया मी है--'सैषा०” (जो यह वातु है, वह अविनाशी 


रत्रमभा 


इति क्रमशरुतिबाघात्‌ पौर्वापयें तेज:प्राथम्यमज्ञाव न एकवाक्यता इति पूर्वपक्षे गौण- 
वाद्यमिप्रायमाह--ततश्चेति । अस्तमयप्रतिषिधो मुख्योत्पत्त्यसम्मवे. लिश्नम्‌ 
० 
वायुश्रान्तरिक्ष चेतद्मृतम! ( बृ० २॥३॥३ ) इति तस्थेव लिझगस्याअभ्यासः । 
वायुरेव व्यष्टिश (ब० ३३२) समश्शि' (बू० ३ै३॥२) इति 
सर्वत्मित्वलिड्गान्तरमादिपदार्थः । तथा संवर्गविद्यायार, वायुब्षेवितान्‌ सर्वावम्यादीन्‌ 
संहरति” इति शब्दमात्रेगैरवर्यश्रवण लिड्गान्तरं आ्यम्‌। एवेलिंड्गेवांयुरनायनन्त 
इति अतीतेरुपत्तिगौंणीति अविरोधः श्रत्योरिति प्राप्ते मतिषिषादगिषितप्रतिशञाशुतेः 
वलीयस्वात्‌ , तत्साधकानां तत्र तत्र वायूत्पत्तिवाक्यानां भूयस्त्वादुक्तविमक्तत्वादि- 
लिड्गानुगहाच्च मुख्येव वायोरुत्पत्तिः, तथा चा55का्श वायुं च रुष्दवा तेजो&सज- 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
हैं आर दोनोंका पौवापर्य माननेमें तेज अथम उत्पन्न हुआ, ऐसा जो छान्दोग्यमें कद्दा गयी 
है, उसका भंग होता दे, अतः दोनोंको एकवाक्यता नहीं होती, ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त देनिपर 
गौणवादीका अभिश्नाय कहते हैं--“ततख्ष” इत्यादिसे। विनाशका प्रतिषध सुख्य उत्पत्तिके 
असम्भवम हेतु हे । 'वायुश्ान्तरिक्ष० ( वायु और आकाश ये अविनाशी हैं) इसी ढिंगका 
अभ्यास हैं। वायुरेव व्यष्टिःः ( वायु ही व्यकध्टि और समरष्टि ६ ) इस श्रकार वायु सर्वात्ता 
है, ऐसा जन्य लिंग 'अश्नतत्वादि' माष्यमत आदि” पदका अर्थ है। इसी अकार सेंवरग- 
विद्या 'वायुहवितान०' ( वायु दी इन सव अग्नि आदिका संद्वार करता है) इस अर 
शब्दमात्रसे ऐश्वर्यअ्रवणका भी अन्य लिंगरूपसे स्वीकार करना चाहिए । इन ढिंगंसि वायु 
अनादि और अनन्त दे, ऐसा प्रतीत द्ोनेसे उत्पत्ति गोणी हैं, इस श्रकार दोनों झुतियासी 
अविरोध दै। ऐसा भाप्त हेनेपर प्रतिपादन करनेके लिए अभी5्ट भ्रतिज्ञाशुतिके अधिक बलबाव्‌ 
होनेसे उसके साधक वायुकी उत्पत्ति कहनेवाले वाक्‍्योंका यत्र तन्न आधिक्य होगे और कहे 
हुए विभक्तत्व आदि लिंगॉंका अजुप्रह करनेंसे वायुकी उत्तत्ति मुख्य ही है, इसाहए हलक 
वायुम्‌०” ( आकाश आर वायुको उत्तन करके तेजकी उत्पन्न किया ) इस प्रकार दोनों शुतियोकी 
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ख््ल्््््््स्श्श्प््े---ज जा जा -ज जा ++ 
ग्राष्य 


हत्यस्तमयप्रतिपेधात्‌ , अम्ृतत्वादिश्रवणाच्र | प्रतिज्ञानुपरोधाद यावद्विकार च 
विभागाभ्युपगमाहुत्यच्ते वायुरिति सिद्धान्त;, अस्तमयग्रतिपेधो5परविद्या- 
विषय अपेक्षिक', अग्न्यादीनामिव वायो। अस्तमयाभावात्‌ । 
कृतप्रतिविधान चाउम्रतत्वादिश्रवणम्‌ | नन्नु वायोराकाशर्य च तुल्ययो- 
रुत्पत्तिपकरणे श्रवणाश्रवणयोरेकमेवाइपघिकरणमुभयविपयमस्तु, किमति- 
देशेनाञस्तति विशेष इति। उच्यते-सत्यमेबमेतत्‌ । तथापि मन्दधियां 
शब्दमात्रकृताशड्वानिवृस्यथा5यमतिदेश! क्रियते ! संवर्गविद्यादिषु शुपा- 
भाष्यका अनुवाद 
देवता है) इस श्रतिसे अस्तमयका निषेध और अमृतत्वादिका श्रवण है। प्रतिज्ञा- 
का उपरोध न होनेके लिए और “जितना विकार है उतना विभाग है! ऐसा 
स्वीकार होनेसे वायु उत्पन्न द्ोता है, ऐसा सिद्धान्त है। अस्तमयका प्रतिपेध 
अपरविद्याविषयक है, और आपेक्षिक है, क्योंकि अगम्नि आदिके समान वायु 
अस्त नहीं होता है। अम्रतत्व आदि श्रुतिका समाधान किया है। अगर उत्पत्ति 
प्रकरणमें चायु और आकाश दोनोंका श्रवण और अश्रवण तुल्य है, तो दोनोंका 
एक ही अधिकरण हो, विशेष न रहनेपर अतिदेशका क्‍या प्रयोजन है! 
कहते हँ--यह सत्य है, तथापि स्व॒ल्पमतिवाले पुरुषोंकी शब्दमात्रसे प्राप्त 
आशक्काकी निवृत्तिके लिए अतिदेश किया है, क्योंकि संवर्ग आदि विद्यार्में 
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रत्नप्रमा 
तेति _त्योः एकवाक्यतया ब्रह्मणि समनन्‍्वयः । लिडगानि तृपाखवायुस्तावकल्वादा- 
पेक्षिकतया व्यास्येयानीति मुझ्यसिद्धान्तमाह--प्रतिज्ञेत्यादिना | ऋतत प्रति- 
विधानम--आपेक्षिकत्वेन समाधान यस्य तत्‌ तथा। अधिकरणारम्ममाक्षिप्योक्ताम- 
विकाशझ्ञामाह--नब्वित्यादिना। 'वायुक्षेवितान सवान्‌संवृद्चके! इत्यादिशव्दमात् 
शझ्ञामूलूं नाथे इति धोतनाथ मात्रपदम | तामेव शज्शामाह--संवर्गें ति । व्यष्टि- 
नमन रलग्रभाका अनुवाद 
गा समन्वय हूं ढिंग तो उपास्य वायुका स्तावक देनेसे आपेक्षिकहुपसे 
आपेकिकद्पते समाधान जिम मा, इलादिसे । किया गया है प्रतिविधान- 
गई अधिक शंकाको कहते है ये हि, ईै। जधिकरणके आरंभका आक्षेप करके कही 
ता है जह्यानि शत्दमात देकिक उ ० 5 ॒ 42 पा '( वायु ही इन सवका संवरण 
लिए शब्दमान्नमें "मात्र _. शी मूल ईं, अर्थ शंछाका मूल नहीं है, ऐसा सूचन करनेके 
7 पद हैं। उसीकों कहते हैं-..संब्ग” इत्यादिसें। व्यष्टि गौर 
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मसाध्य 
सतया वायोम॑हाभागत्वश्रवणात्‌ , अस्तमयप्रतिषेधादिभ्यश्ष भवति नित्य- 
त्वाशजा कस्यचिदिति ॥ ८ ॥ 
साष्यका जअनवाद 

उपास्यरूपसे वायु महाप्रभाववादा है” ऐसी श्रति है और अस्तमयके प्रतिषेध 
आदिसे वह निल है, ऐसी आशक्ला किसीको हो सकती है ॥ ८ ॥ 

रत्वप्रभा 
समष्ट्ुपास्तिः वायु दिशां व॒त्स वेदर'ः (छा० ३॥१५।२ ) इल्युपास्तिश्व 
आदिशव्दायः ॥ ८ ॥ 


रत्नग्रधाका अनवाद 
मश्किी ठपासना ओर “स यो वायुं दिशाम्‌०' (वह जो वायुका दिज्ञाओंका बछड़ा जानता है) 
दे उपासना भी संवर्गविया आरदिमें 'आदि' पदका अथ है ॥८॥ 
2 3 2 8 2/0:2“ कस 38 आ 


[ ३ असस्भवाधिकरण सू० ९ ] 
सद मक्ष जायते नो वा कारणत्वेब जायते | 
यत्‌ कारणं जायते तढ्ठियद्षाखादयों यथा ॥१॥ 
असतो5कारणत्वेब खादीबां सत उद्भवातू । 
व्याप्तेरजादिवाक्येन वाधात्‌ सत्नेव जायते# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह---सद्रप ब्रह्म उत्पन्न होता है अथवा नहीं होता ! 


पूर्वपक्ष--सत्रुप ब्रह्म कारण होनेसे उत्पन्न होता है, क्योंकि जो कारण हें, जे 
आकाश, वायु आदि, वे उत्पन्न होते हैं । 

सिद्धान्त--सद्गप ब्रह्म उत्तन्न नहीं होता, क्योंकि असत्‌ सत्‌का कारण नहीं है 
आकाश आदिकी सतसे उत्पत्ति होती है, और जो कारण है वह उत्पन्न होता है, इस 


व्यासिका 'स वा एप महानजः ( वह महान्‌ नित्य हैं ) इस शुतिसे बाघ हीता है। 


जलन लता 


कल आल... कौ... # जीन जीजननननन-. 


# तात्पय्ये यद ऐ कि पूर्वपक्षी कदता दै-- छान्‍्दोग्यमें 'सदेव सोम्येदमम ०” दे सोम्य, सृष्टिके पूर्व 
यह जयत्‌ सद्रूप--अव्याकृतनामरूप ही था, ऐसी श्रुति दे। और सदरूप ब्रह्म जन्मवान्‌ है, कारण 
होनेसे, आकाशके समान, श्स अलनुमानसे ब्रह्म उत्पत्तिमान्‌ छोंगा। उस्ता प्राप्त होनेपर 
प्िद्धान्तो कहते हैं कि सदरूप जद उत्पन्न नहीं दोता, वयोंकि अह्के जनक-कारणका 

१७वने 


१४७६ ग्रह्ममृत्र ([भ७ २ पा० ३ 
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तययफ, 

७3.८ ४ध3.८ञ५.ध४-८७८ 


अस॒म्भवस्तु सतोडचुपपततेः ॥ ९ ॥ 


पदच्छेद--असम्भवः, तु, सतः, अनुपपत्त: 
पदार्थीक्ति--सत/--सदात्मकख त्रह्मगः, असम्भवः--उत्पत्त्यसम्भवः, 
[ कुतः ] अनुपरपत्त:--सत्सामान्यात्‌ सत्सामान्यस्य डत्पत्त्यनुपपत्त; [ विशेषक््यव 
घटादेमत्सामान्यजन्यत्वदशनात्‌ ) | 
भापार्थ--सत्खरूप त्रह्मकी उत्पत्तिका सम्भव नहीं है, क्योंकि सत- 
सामान्यसे सत्सामान्यकी उत्पत्तिकी अनुपपत्ति है । विशेष घट आदि द्वी मृत्तिका- 
रूप सामान्यसे उप्र होते दिखाई देते हैं। 
माप्य 
वियरपवनयोरसस्भाव्यमानजन्मनोरप्युत्पत्तिमुपश्रृत्य तरद्मणो5पि भवेत्‌ 
माष्यका अनुवाद 
जिनकी उत्पत्तिकी सम्भावना नहीं है, ऐसे आकाश और पवनकी इतत्ति 


रत्तम्मा 
असस्मव॒स्त्विति | “अनाचनन्त महतः पर प्रवम/ (क०३॥१०)“ चात्य 
कश्रिजनिता' (श्व० ६॥९ ) इत्यादिन्रह्मानादित्वश्रुतीनां 'त्वं जातो भवसि विश्व 
तोमुखः” इत्रि उत्पत्तिश्र॒त्या विरोधो5स्ति न वा इत्येकवाक्यत्व भावाभावा भ्याँसन्हदेहे 
अस्ति विरोध इति पृर्वपक्ष यथा वाय्बादेः अमृतत्वादिकम्‌ उत्तत्तिश्रुतिबलाद 
आपेक्षिकम्‌, तथा ब्रह्मानादिलम्‌ आपेक्षिकत्‌ इति दृष्टान्तसद्नत्या एकदेशिपक्ष 
त्वप्रभाका अनुवाद 


“असम्भवस्तु” इत्यादि । “अनागनन्तम०” ( सनादि, अनन्त मदहत्से पर आर प्लुव 


हैं) न चाघध्त्य० ( इसका काइ उत्पन्न करनेवाला नहीं हृ ) इत्यादि श्रतियां जो ब्रह्मका 


अनादद कहती हैं, उन भ्रुतियोंक्रा 'त्व जाती भवसि! (तुम्र सवतामुख उत्पन्न हुए हो) इस 


#2«..  जु 
श्रुतिके साथ विरोव दे या नहीं, इस प्रकार एशवाक्यताके अस्तित्व और अभावसे सन्देह 
दइर्नपर विरेध दे, ऐसा पृवपक्ष दोनिपर जेसे वायु आदिके अनृतत्व आदि उत्पत्ति श्रतिके बलस 
वर व तप कल पाए न ननननससतत3नन- तन 9353 3 तमम 


ज्प्ण 
निरुपण डा अम्भत नहा ६। अमृत तो ब्रद्मका कारण नहों दो सकता. क्योकि 'कपमसन 
सच्नायेत्त * 
हि कक रे में उसन्न होगा ) इस अकार निषेध ई आर सद ही सखतदका कारण 
? याद एसा मानने आत्माश्रव दांपक़ी प्राप्ति होतो है । आकाश जादि भी 


घचतक कारण 
अं आर जद इ। सकते, क्योकि आजम आदि सतते उत्पन्न होते £ । ओर जो यह व्याप्त 
< का ज्ानानकारण ई वद उत्मन्न होता द्द, 


बंद “सवा एप महानन जात्मा' आत्मा 
चन्मरा ट्ठ । हक 
इन दे ) इस श्रुतिसे वाघित ६ | इससे [मेद्ध इआ फक्रि सदरूप बक्म उत्पन्न नहीं है । 


थावि० ३ सू० ९] श्वाक्रसाष्य-रत्नप्रभा-भाषाजुवादसहित. ११७७ 
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८ कमी 


माष्य 

कुतशथ्रिदुत्पत्तिरिति स्थात्‌ कस्यचिन्मति! । तथा विकारेश्य एवा55काशा- 
दिश्य उत्तरेषां विकाराणामुत्पत्तिमरुपश्रुद्या55काशस्याउपि विकारादेव ब्रद्मण 
उत्पत्तिरिति कम्रिन्मन्येत, तामाशइ्वामपनेतुमिद सूत्रमु-असम्भवस्तु' इति। 
न खलु ब्रह्मणः सदात्मकरय कुतश्रिदन्यतः सम्भव१--उत्पत्तिशशड्धितव्या, 

स्राष्यका अनुवाद 

को जानकर व्रह्मकी भी उत्पत्ति किसीसे होगी” ऐसी बुद्धि किसी पुरुषकी हो सकती 

है । उसी प्रकार आकाशादि विकारोंसे उत्तर [वायु आदि] विकारोंकी उत्पत्ति जान 

कर आकाशकी उत्पत्ति विकार जहासे ही होगी, ऐसा कोई मानेगा। उस आशशक्ला- 
का निवारण करनेके लिए यह सूत्र है--“असम्भवस्तु” इत्यादि । सदात्मक 


रत्नप्रभा 
प्रापपति-वियदिति । त्रह्म कुतश्चिद्‌ जायते, कारणत्वादू, आकाशवत्‌, इति अनु- 
मानालुग्रहादू जन्मश्रतिः बलियसी इब्याह-तथेति | न च अनादिकारणाभावेन 
अनवस्था, वीजाडकुखदू अनादिलोपप्तेः। तथा च दीपादू दीपवदू अल्यान्तरात्‌ 
त्रह्मान्तरोत्पत्तिः, उत्पत्तिश्रुत्या च अनादिस्वश्रुतिः नेया इति अनाचनन्तत्रह्मसमन्वया- 
सिद्धिः इति प्राप्ति मुख्यसिद्धान्तम्‌ आह-तामिति। ब्रह्म न च जायते, कारणशून्य- 
त्वात्‌, नरविषाणवद्‌ , व्यत्रिकेण घटवच इति अनुमानानुग्रहद्‌ विपक्षे चाइकारण- 
ककार्यवादप्रसज्ञाद्‌ अक्मानादित्वश्रुववी वलीयस्‍्य इति कारणत्वलिज्ञबाधादू 
जन्मश्रुतिः कार्यामेदेन व्याख्येया इति अनाधनन्ततब्रह्मसमन्वयसिद्धिः इति सिद्धान्त- 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
आपेक्षिक माने हैं, वैसे अक्षका भनादित्व भी आपेक्षिक है, ऐसी दृथन्तकी सश्तिसे एकंदेशीका 
पक्ष छाते हैं--.'वियद्‌”” इत्यादिसे । त्रक्ष किसी एक्से उत्पन्न होता है, कारण होनेसे, आकाशके 
समान, इस अशुमानसे अनुगद्दीत जन्मश्रुति अधिक वलवती है, ऐसा कहते ढैं--/ तथा” इत्यादिसे। 
अनादिको--निद्यको--कारण नहीं माननेपर अनवस्था होगी ऐसा नहीं कहना चाहिए, क्योंकि 
बीजाध्टकुरके समाव अनादितवकी उपपत्ति द्वो सकती है। इसलिए एक दौपसे जेंसे अन्य दोप 
उत्पन्न होता है, वैसे दी एक बरहासे अन्य ब्रह्म उत्तन होता है, अतः उतच्तिश्रुतिसे 
अनादित्वश्रुतिकीों गोण मानना चाहिए, इस श्रकार अनादि और अनन्त ब्रह्मका समन्वय 
असिद्ध होगा, ऐसा श्राप्त होनेपर सुख्य सिद्धान्त कहते हैं--“ताम” इस्यादिसे | जह्म उत्तर 
नहीं होता, कारणझुन्य दोनेसे, नरविषाणके समान, और व्यतिरिक दृशन्तसे घटके समान, इस 
अनुमानके अलुप्रदसे और विपक्षम कारणशल्य कार्यवादका असन्न आनेसे, अ्रक्मकों अनादि 
ऋटनेवाली श्ुत्तियां अधिक बलचती हैं, इसलिए कारणत्व लिक्षके बाधसे जन्मश्रुतिका कायके 
अभेदसे व्याख्यान करना चाहिए, इस प्रकार अनादि अनन्त ब्रह्मयकी समनन्‍्वयसिद्धि सिद्धान्तका फर्ल 


१३७८ ब्रद्मदृत [ श७ १ पा०३ 
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माष्य 

कस्मात्‌ ! अजुपपत्ते! | सल्मात्र हि त्रह्य, न तस्य सम्मात्रादेवोत्पत्तिः 
सम्भवत्ति, असत्यतिशये प्रक्ृतिविकारभावाजुपपत्ते! । नापि सद्िशेषादू, 
दृष्टविपयैयात्‌ । सामान्‍्याद्धिं विशेषा उत्पद्यमाना इद्यन्ते, सुदादेघटादय, 
ततु विशेषेभ्यः सामान्यम्‌। ना्प्यसतो निरात्मकलात, 'कथमसतः 
सज़ायेत' (छा०८।७१) इति चा$5क्षेपश्रवणात्‌ 'स कारण करणाधिपा- 
घिपोी न चास्य कश्रिजनिता न चाधिप/ (श्रे०६॥९) इति च॒ ब्रद्मणो 
जनयितारं वारयति | वियत्पवनयोः पुनरुत्पत्ति! प्रदर्शिता, न तु बह्मणः 

भाष्यका अनुवाद 

त्रद्यकी किसी अन्यसे उत्पत्ति होगी, ऐसी आश्षद्भा नहीं करनी चाहिए, किससे ! 
अनुपपत्ति होनेसे । क्‍योंकि सन्मात्र म्रकद्म है, उसकी सन्म्रात्रसे ही उत्पत्ति नहीं 
हो सकती, कारण कि अतिशय न दवोनेसे प्रकृति विकारभाव अज्ञपपन्न है। उसी 
प्रकार सह्िशेपसे मी उत्पत्ति नहीं हो सकती, क्योंकि द४--प्रद्यक्षसे विपयेय-- 
विरोध होगा। सामानन्‍्यसे विशेष उत्पन्न होते देखे जाते हैं, जेसे मत्तिका आदिस 
घट आदि, परन्तु विश्ेपोंसे सामान्य उतन्न दोोते नहीं देखे जाते हैं। असतसे 
मी सतकी उत्पत्ति नहीं हो सकती, क्योंकि वह निरात्मक है, 'कथमसतः०? (असतसे 
सत््‌ क्रिसप्रकार उत्पन्न होगा) ऐसे आश्षेपका श्रवण है। स कारण करणा ०” (वह कारण 
है इन्द्रियोंके अधिपोंका अर्थात्‌ जीत्रॉंफा अधिप है और इसका कोई जनक ओर 
अधिप नहीं है) यह श्रुति तर्मके उत्पन्न करनेवालेका निषेध करती है। आकाश और 
पवनकी उत्पत्तिदिखलाईं जा चुकी है, परन्तु त्रद्यकी उत्पत्ति नहीं ऐसा वेपम्य है | 


न मिन+3बननन मनी जन >कननमना, 


रत्वममा 

फर्म | न च हेलसिद्धिः, कारणस्य अनिरूपणात्‌, तथा हि--किं सम्मात्रस्य 

ग्रक्षणः सन्मात्रमेव सामान्य कारण सद्विशेयो वा असद्दा। नत्रेधाइपि इत्याह- 

सन्मात्रे हीत्यादिना | दीपस्तु दीपान्तरे निमित्तम्‌ इति अनुदाहरणम्र । विय॑- 

त्पवनयोः बह्मणश्व विभक्तल्वाविभक्तत्वाभ्यां कारणमावाभावाभ्यां च वैषम्यम्‌ | 

; रतलमभाका अनुवाद 

हैं। कारणका निरुपण नहीं इनेम्ने देतुदो (कारणशुन्यत्वक्ी) असिद्धि नहीं ६ । जैसे--सत्स्वरूप 

कप पत्यागान्य ही कारण है था सहिक्षेप कारण है अथवा असत्‌ कारण है, तीनों प्रकारसे 
कारणका निरुपण नई दो सकता है, ऐसा कहते हैं--“सन्गान्रं हि” इत्यादिसे । दीपक ती 

अन्य दीपक निमित्त है, अतः दृष्ठान्त ही नहीं हो सकता है । आकाश और पवन विभक्त एवं 


क्र च् के २ 
उकारणक ई, अह्ष तो विभक्त और सक्रारणक नहीं हैं, अतः नेपग्य है। तर्कसे भी बाध 
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ख्य्च्स्ख्य्स्स्स्स्स्च्््ल्ल््ल््ज््््््ल््ट्च्ल्च्च्िि्िचिजलडडििििििििलतनसिनभिलना जन जि कि रथ कमा 


साष्य 
साउस्तीति वेषम्यस्‌। न च विकारेश्यो विकारान्तरोत्पत्तिदशनाद अल्मणो$- 
पि विकारलं भवितुसह॑तीति, भूलप्रहृत्यनम्युपगमेडनवखाप्रसज्ञात्‌ । या 
मूलपक्ृ तिरभ्युपग॒म्यते तदेव च नो अश्षेत्यविरोधः ॥ ९ ॥ 
भ्राष्यका अनुवाद 

विकारोंसे अन्य विकारोंकी उत्पत्ति होती है, इसलिए त्रह्म भी विकाररूप हो ! 
यह कहना युक्त नदीं, क्योंकि मूलप्रकृतिका स्वीकार नहीं करनेसे अनवस्था 
दोषका प्रसह्न होगा। और जो भूलग्रकृति है, वही हमारा ब्रह्म है, अतः 
विरोध नहीं है ॥ ९॥ 


रत्वतया 
कारणत्वलिड्गस्म अप्रामाणिकानवखा । तकेंगाउपि बाधमाह-न च विकारेभ्प 
इत्यादिना। कारणस्य अनम्युपगगे यहच्छावादप्रसदग', अनादिकारणानभ्युपगमे 
नवस्थापसक्न:, तंदभ्युपगमे अक्मवादप्सडदूग/, कारणान्तरस्थ मधानादे! निरासा- 
दिति भावः ॥ ९ ॥ 
र्गमाका अनुवाद 

कहते दै--- न च विकारेस्य-/ इत्यादिसे। कारणका स्वीकार नहीं करनेसे आकस्मिक कार्यवादका 
प्रसस्ष अंबेगा और अनादि नित्य प्रह्मयमो कारण नहीं माननेसे अनवश्था होगी, अनादिकों 
कारण भानोंगे तो ब्रक्मवादका प्रसन्न है, उसकी डरसे अन्य प्रधानादिकों कारण रुपसे स्वीकार करोगे 
तो व युक्त नहीं, क्योंके उसका निराप्त हो चुका है ॥९॥ 
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[ ४ तेजो3धिकरण सू० १० ] 


ब्रह्षणों जायते वहनिर्वायोर्वा तह्मसंयुतात्‌ | 
तत्तेजो5तृजतेत्युकबक्वणो.. जायवे5बल; ॥१॥ 
वायोरग्निरोती श्रुत्या पूर्वश्रुत्लेकपाक्यत! । 
ब्रक्षणो... वायुरूपत्वमापन्नादग्विसंभव/+ ॥)॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह--अभि त्रह्मसे उत्मन्न होती है अथवा वायुरूपापन्‍्न ब्रह्मसें उत्तन्न होती है! 
पूर्वपक्ष--व्तेजों5खुज़त' ( उसने तेजकों उत्पन्न किया ) यह भुत्ति है, इससे 
७, 


प्रतीत होता दे कि अभि ब्रह्मसे उत्पन्न होती है | 
सिद्धान्त-+वायोरामि” ( बायुसे आम उतन्न होती है ) इस शरुतिके साथ पूव 


०६ 


श्रुतिकी एकवाक्यता होनेंसे वायुरूपताकों प्राप्त हुए ब्रह्मसे अम्रिकी उत्पाति होती है । 


तेजो3तस्तथा हाह ॥ १० ॥ 


पृदच्छेद--तेज!, अतः, तथा, हि, आह | 
पदार्थोक्ति--तिज:--अभ्रिः, अत,--भस्राद वायोजीयते, हिं--यतः, 
तथा--वायुजन्यत्मू , आाइ--वायोरपिः इति श्रुति! वर्णयति | 


भाषार्थ--तेज बायुसे उत्पन्न होता है, क्योंकि तेजका वायुसे उत्पन्न द्वोना 
वायोरग्निः' ( वायुसे अग्नि उ्तन्न होती है ) यह श्रुति बताती है । 


2 पृषषपक्षी क्रादता है कि--छान्दोग्य उपनिषपतर्य धत्तेजोसुनत' (्‌ उसने तजकी सृष्टि की ) 
०७ ० यू हे का 
कक के मश्नश्न उलतज्ञ ई ऐसा प्रतिपदन करतो दे जौर तैत्तिरीयक्षमे 'वायोरमि/ ( वायु 


तैत्तिरीयक श्रत्रिम धवायों:! 
भुत्तिम 'वायो:! इस प्रश्ममौका आलन्‍्तर्य्यरूप हि 
अर्थ ए तेज 
देवर अगानन्‍य दी है। भी हो सकता है, इसलि 
पद्धान्त प्य न ५ 
श्र कल जा हे कक 'खिपैमान सम्भूतश्चद्से जन्वित 'बायो? इस पत्नमौका उपादानरूप 
“त दे। दोन शुततियोंक्री एड्पावयतता दोनेपर वायुरुपापन्न गक्से तेज उत्पन्न होता है 
ऐसा अवगन होता है। हे ह 
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भाष्य 

छान्‍्दोग्ये सन्यूलत्व तेजस; भ्रावितम्‌, तत्तिरीयके तु वायुमूलत्वम, 

तत्र तेजोयोनिं प्रति श्रुतिविप्रतिपत्तौ सत्यां प्राप्त तावद ब्रह्मयोनिक तेज! 
इति | कुतः ? 'सदेव इत्युपक्रम्य 'तत्तेजोब्सुजत' इत्युपदेशात्‌, स्वेबि- 
ज्ञानप्रतिज्ञायाश्र त्रह्मप्रभवत्वे सर्वस्य सम्भवात्‌, 'वज़लान! (छा०4८।७१) 

भाष्यका अनुवाद 

छान्दोग्यमें तेजका मूल सत्‌ है, ऐसा श्रुति प्रतिपादन करती है, तेत्तिरीयक- 

में तो तेजका मूल वायु है, ऐसा कहा गया है, उन दोनोंमें तेजके कारणके प्रति 
श्रतियोंमें परस्पर सन्देद्द होनेपर त्रक्म तेजका कारण है, ऐसा प्राप्त होता है। 
किससे ? इससे कि 'सद्देव” ( सन्मान्न ) ऐसा उपक्रम करके 'तततेजोइरूजतः 
( उसने तेज उत्पन्न किया ) ऐसा उपदेश है। सम्पूर्ण वस्तुओंके त्रह्मजन्य होनेपर 

हे रत्रप्रभा 

तेजी5तस्तथा ह्याह । 'तत्तजोइसजत' ( छा०६।२।३ ) इति वायोरप्िः” 

( तै०२।१॥२ ) इति च श्र॒त्योः विरोधो5स्ति न वा इति सन्देहे सामान्यात्‌ सामा- 
न्योत्पत्त्यसम्भवेडपि ब्रह्मवाय्वो! सामान्ययोः तेजोरूपविशेषोषादानलसम्भवात्‌ तुल्य- 
बरतया अस्ति विरोध इति प्रत्युदाहरणेन पूर्वपक्षः | सर्वत्र आ अध्यायसमाप्तेः एक- 
वाक्यतासम्भवासम्भवी संशयवीजम्‌ | पूर्वपक्ष श्रुतीनां विरोधाद्‌ अग्रामाण्यं फलस्‌ , 
सिद्धान्ते मामाण्यम्‌ इति उक्त न विस्मर्तव्यम््‌ | एवं पूर्वपक्ष कार्यमात्रस्य विवर्त- 
स्वात्‌ कर्पितस्थ वायोस्तेजःकल्पनाधिष्टानत्वायोगादू अ्ह्केव तेजस उपादानसर, 
सर्वेकायाणां अक्ैव उपादानम्‌ इत्यर्थें श्रुतीनां भूयस्वाच, तदनुरोधाद वायोरिति 
क्रमाना पश्चमी इति अविरोध इति एकदेशिसिद्धान्त प्रापपति--प्राप्ते तावदू ब्रह्म” 

र्वग्रभाका अनुवाद 

“चेजोड्तस्तथा ह्याह” । 'तत्तजो5छजता और 'वायोरमिः” इन दो श्रृतियोंका विरोध हे या 
नहीं, ऐसा सन्देद् होनेपर सामान्यकी सामान्यसे उत्पत्तिका सम्भव नहीं है, तो भो ब्रह्म ओर 
वायु ये दोनों सामान्य तेजोरूप विशेषके उपादान हो सकते हैं, इसलिए तुल्यवल दोनेसे विरोध 
है, ऐसा प्रत्युदाहरणसे पूवपक्ष हैं । अध्यायसमाप्ति पय्येन्‍्त सर्वत्र एकवाक्यताका सम्भव ओर 
असम्भव यह संशयके कारण हैं । पूवपक्षमें विरोध होनेस शुतियोंका अआ्रामाण्य फल ईं, अर 
सिद्धान्तमें प्रामाण्य फल है, ऐसा कह्दा गया है, उसे नहीं भूलना चाहिए। इस श्रकार पूरे 
पक्ष प्राप्त दोनेपर कार्यमान्रके विवर्त होनेसे कल्पित वायु तेजःकल्पनाका अधिष्ठान नहीं दी 
सकता, इसलिए ब्रह्म ही तेजका उपादान है, और सब कार्योंका ब्रह्म द्वी उपादान ई इस 
अर्थ में वहुत श्षुतियों हैं, अतः उनके अजुसार वायोः यद्द क्रमार्थ पश्चमो हैं, इस अकार 
अविरोध है, ऐसा एकदेशीका सिद्धान्त कहते हैं---श्राप्त॑ ताबत्‌ बरक्षयोनिक तेजः ” इत्यादिसे । 


१३८२ ब्रह्मसूत्र [ ग७ २ १७ ६ 
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भआष्य 
इति चाउविशेषश्रुते, 'एतस्माजायते प्राण/ (झु० १। १३) इति चोपक्रम्य 
श्रत्यन्तरे सर्वस्याउविशेषेण प्रह्मजत्वोंपदेशात्‌ | तेत्तिरीयके च स तप- 
सतप्त्वा, इदं सर्बमतूजत, यदिदं किश्व (ते०३।६।१) इत्यविशेषश्नव- 
णात्‌। तस्मात्‌ वायोरक्नि/ इति ऋमोपदेशो द्रष्टच्यों वायोरनन्तरमग्निः 
सम्भूत इति | 
एवं प्राप्ते उच्पते--तेजोहतो मातरिथ्वनो जायत इति। कस्मात्‌ | 
तथा हाह-- वायोरमि/ इति । अव्यवहिते हि तेजसः ब्रह्मजत्वे सत्यमति 
भाष्यका अनुवाद 
ही सर्वविज्ञान प्रतिज्ञाका सम्भव है, 'तजलान! ( यह जगत्‌ उससे उत्पन्न होता 
है, उसमें छीन होता है, और उसमें चेट्टा करता है ) ऐसी साधारणरूपसे श्रति 
है, 'एतस्माज्वायते प्राण” ( इससे प्राण उत्पन्न होता है) ऐसा उपक्रम करके 
अन्य श्रुतिमें सब चस्तुएँ साधारणतया त्रह्मसे उत्पन्न होती हैं, ऐसा उपदेश्ञ है, 
और तैत्तिरीयकर्मे 'स तपर्तप्त्वा इदम! (उसने तपकरके यह सब उत्पन्न किया जो 
कुछ यह प्रपच्च है ) ऐसी विशेषरद्तित श्रुति है. । इसलिए “वायोरकप्मि:! ऐसा 
क्रमोपदेश समझना चाहिए, वायुके पीछे अभि उत्पन्न हुई । 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त दोनेपर कहते हँ--तेज वायुसे उत्पन्न होता है। किससे 
इससे कि वायोरक्मि:! ऐसा कहा है, क्योंकि तेजकी त्द्मसे व्यवधानरहित उत्तत्ति 


रत्वप्रभा 
योनिकं तेज इत्यादिना। श्रतीनां विरोधमात्रोपन्यासेन पूर्वपक्ष', अप- 


सिद्धान्तेन अविरोधात्‌ तावत्‌ एकदेशिपक्ष इति ज्ञेयमू। तत्‌ उभयमपि 
मुख्यसिद्धान्तापेक्षया पूर्वपक्षत्वेन व्यवहियते | 


सिद्धान्तयति-एवं ग्राप्त इति | कदर्थिता--वाधिता्थी इति यावत्‌। वायो- 
स्तेजमझतिल्ल पश्चमीश्रु्या निधारितमू, न च कह्पितस्य उपादानत्वासम्भवः, 
रलग्रभाका अनुवाद 
श्रुति ०० ०० मी ०. 


अतियेर्कि विरोधमान्रके उपन्याससे पूवेपक्ष है, अपसिद्धान्तसे अविरोध है, यह एकदेशीका पक्ष 
है, ऐवा समझना चाहिए। सुख्य मिद्धान्तकी अपेक्षासे वे दोनों पूर्वपक्षझुपसे व्यवहत द्वोते हैं । 


कस हज है एवं प्राप्ति) इत्थादिसे । कदर्थित--चावितार्थ । वायु तेजकी प्रकृति है, 
प्‌ क्तिसि ज्िधाजि डे कल के 

नर 8 दा निधोरित होता हैं, और कल्पित उपादान दो यह सम्भव 

हे 3० ऐसी जैका नहीं करनी चाहिए, क्योंक्र कल्पित अधिष्ठानके न देनिपर 
कतिका आदिक समान परिणामी होना सम्भव है, छान्दोस्यमें स्वतः ब्रह्म सथ्टा दी 


ऐसा 
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भाष्य 


वायुजत्वे 'वायोरम्रि' इतीये श्रुति! कदर्थिता स्थात्‌ । नतु ऋमार्थपा भवि- 
ध्यतीत्युक्तम्‌। नेति न्ूमः--तस्माद्वा एकस्मादात्मन आकाशः सम्धूतः 
(तै० २।१।१) इति पुरस्तात सम्भवत्यपादानस्याउ्ब्त्मनः पश्चमीनिर्देशात्‌ , 
तस्येब व सम्भवतेरिहाधिकारात, परस्तादपि व तदधिकारे 'पृथिव्या 
ओषधय॥ (तै०२।१॥१) इत्यपादानपश्चमीदर्शनात वायोरस्निः इत्यपादान- 
भाष्यका अनुवाद 
सानी जाय और वायुसे न सानी जाय, तो “वायोरक्निःः ( बायुसे अम्रि ) यह 
श्रुति बाधत दो जायगी | थह श्रुति ऋ्रवाचिका होगी, ऐसा कहा जा चुका 
है १ हम कहते हैं. नहीं, क्‍योंकि “तस्माद्ा एतस्मादात्मनःः ( उस आत्मासे 
आकाश उत्पन्न हुआ ) इस भ्रकार पूर्वमं सम्भव क्रियाके अपादान आत्माका 
पथ्चमीसे निर्देश है, उसी सम्भव क्रियाका यहां अधिकार है, और पीछे मी 
उसके अधिकारमें 'प्ृधिव्या ओषधयः ( प्थिवीसे औषधियां ) इस श्रुति 
में अपादान पद्चमीका निर्देश है, इसलिए “वायोरप्रिःः यह अपादान पद्चमी 


रबेप्रभा 
अधिए्ठानस्वासंभवेडपि सृदाद्वित्‌ परिणामित्वसंभवात्‌, स्वतरतु अह्मणः छान्दोग्ये 
सष्ट्ल्वमात्रं श्रुत, नोपादानलवम | न च “बहु स्थाम! ( त्तै०२।६।२, छा० 
६।२।३ ) इति कार्यमेदेक्षणलित्वाद्‌ उपादानलसिद्धिः, छिज्ञात्‌ श्रुतेः बलीयरत्वेन 
श्रुत्मविरोधेन लिज्नस्थ नेयत्वात्‌। नयन चेत्थ वायोः बह्मानन्यल्वाद्‌ वायुजस्याअपि तेजसो 
ब्रह्मकृतिकत्वम्‌ अविरुद्धमिति सिद्धान्तग्रन्थाशयः । हृहाधिकारादिति | वायो- 
रमिः सम्मूत/ हति वाक्‍्ये सम्बन्धादित्यर्थः । तद्धिकारे--सम्भूत्यधिकारे, निरपेक्ष- 
कारकविमक्तेः उपपदसापेक्षविभक्तयपेक्षया प्रबरत्वाच न ऋमाथा पत्चसी इत्याह- 


रलप्रभाका अनुवाद 


है, ऐसा श्रुति प्रतिपादन करती दे, उपादान है, ऐसा श्रतिपादन नहीं करती । और “बहु स्पाम्‌' 
इस श्ष॒त्िमें कार्यके साथ ब्रद्मछा अभेद और ईक्षण देखनेमें आता है, अतः इसी लिज्ञ अमाणसे 
ब्रह्मको ( साक्षाव.) तेजका उपादान माना जाय ? नहीं, क्योंकि, लिद्ककी अपेक्षा श्रुतिके बलवती 
होनेसे तदझुसारी लिझ्न लिया जायगा, इसलिए वायुका त्रह्मके साथ अमेद होनेसे वायुसे उत्पन्न तेज 
भी त्रह्म्रछृतिक है, इसमें विरोध नहीं, ऐसा सिद्धान्तअन्थका आशय है। “इद्दाधिकाराद्‌” इति । 
धवायोरग्निः सम्भूतः/ इस वाक्यमें सम्बन्ध द्वोनेसे, ऐसा अर्थ है। उसके अधिकारमें--सेंसव- 
क्रियाके अधिकारमें, निरपेक्ष कारकव्रिभक्ति, उपपद्‌ सापेक्ष विभक्तिति अधिक बलबती है, अतः 
” 4७४ 


११८४ ब्रह्ममृत्र (थ०२ प्र०३ - 


भाष्य 
प्नस्पेपेपेति गस्यते। अपि च वायोरुध्य॑मप्रि! सम्धूत इति करप्य उपपदार्- 
योग), क्ठपरस्तु कारकार्थयोगो वायोरप्रि! सम्भूत इति । तस्मादेपा श्रुति 
चायुयोनित्व॑ तेजसोड्वगमयति । नन्वितरा5पि अ्रतित्रद्ञयोनित्व तेजसो&- 
चंगमयति वत्तेजोह्यृजत' इृति। मे, तस्या। पारस्पयजत्वेः्प्यविरोधात | 
यदाउपि ब्याकाश वायु व सुष्ठा वायुभावापत्न ब्रह्म तेजो5सुजतेति कर्प्यते, 
तदा$पि ब्रक्मजल तेजसी न विरुष्यते। यथा 'तस्या। शर्त तस्या 
भाष्यक्रा अनुवाद 
है, ऐसा समझा जावा है। और 'वायोरूद्ध्वैमप्रि:' (वायुके अनन्तर अग्नि उ्सन्र 
हुई ) इस प्रकार उपपदके अर्थके योगकी कल्पना करनी पढ़ती है और 'चायोरगिि: 
सम्भूत/ इसमें कारकके अर्थका योग श्रुत है। इसलिए यह श्रुति चायुसे तेजडी 
उत्पत्तिका बोध कराती है। परन्तु 'तत्तेजोडस्चजत' ( उसने तेज उत्पन्न किया ) 
यह दूसरी श्रुति भी तेज ब्रद्यसे उत्पन्न हौता है, ऐसा बोध कराती है। नहीं 
ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्योंकि परम्परासे वायुरूपापन्न श्रह्मसे उस्सन्त दोनेपर 
भी इस श्रुतिका विरोध नहीं है। यदि आकाश और वायुको उत्पन्न करके वायुभाव 
को प्राप्त हुए तह्मने तेजको उत्तन्‍्तर किया ऐसी कल्पना की जाय, तो भी तेज त्र्मसे 
उसनन द्वोता है इसका विरोध नहीं है। जैसे उपका--गायका गर्म किया हुआ दूध, 
फीकी ७७४७७ छा 
अपि चेति। ऊध्वेम्‌ अनन्तरमिति वोपपर्द बिना पञ्चसीमान्रातू कमरों ने मव- 
तीति उहप्य उपपदार्थयोगः, प्रकृत्यास्यापादानकार्क तु निरपेक्षपल्चम्या 
भाति। विशेषतोअ्त्र प्रकरणाद अपादानार्थल्ल पम्चम्थाः कलपम्‌, क्लप्तेन च 


फर्प्ये सति विरोधे वाध्यमिति स्थितिः इच्मभेः । पारम्पर्यजल्वमेवा55-यदा$- 


पीति। तस्वा/--श्रेनो; उतमू--तह्ष क्षीर॑ साक्षात्‌ कार्ययू, दध्यादिक तु 


१ 

पारम्पयजस इत्यथः | द्पिसंसृष्टम्‌ कठिनक्षीरम--आमिक्षा | ब्रह्मणो वायुभावे 

है कप रत्म्रमाका अनुवाद 

25 कल ् आपि च” इत्यादिसे। ऊर्वमू-अनन्तर। ऊच्चे या 

बह अपना करी दा कैंचेठ पंश्ममौसे कम नहीं जाना जा सकता, इसलिए उपपदके जे 

जाता है। विशेष करके हक बे टतिह्प अपादान कारक तो विरपेक्ष पथरमीरे देखा 

विरोध हो तो ऋल्पनीय पल पा ४ निश्चित है और निश्चित 

उत्पत्ति ही कहते ३-0 पदावप बह हैं, यह स्थिति है, पा अर्थ हू । परम्परा 

कार्य है जौर दही आदि परम्परासे का लक गरम किया हुआ दूध स्राक्षाद 
उतर हुए ई, ऐसा अरब है, द्व॑से संयुक्त गाढ़ा दूध--पत्रीर 
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भाष्य 
दधि तस्या आसिक्षा इत्यादि | दशयति च बह्मणो विकारात्मनाउवखा- 
नप्ू--तदात्मान॑ स्वयमकुरुत' (तै०२॥७१) इति। तथा चेश्वरस्मरणं 
भवति--बुद्धिज्ञानमसम्भोह/ (भ०गी०१०४) इत्याथनुक्रम्प भवत्ति 
भाषा भूतानां मत एवं पथग्विधा। (म०्गी०१०।५) इति। यद्यपि बुद्ध्या- 
दयः स्वकारणेस्यः प्रत्यक्ष भवन्‍तोी दृव्यन्ते, तथापि सर्वस्य भावजातस्प 
साक्षात्‌ प्रणाल्या वेश्वरचंश्यत्वात्‌। एतेना$क्रमवत्सृश्टवादिन्यः श्रतयो व्या- 
भाष्यका अनुवाद 
उसका दही और उसकी आसिक्षा ( पनीर ) और “तदात्मानं स्वयमकुरतः 
( उसने आत्माकी स्वयं रचना की ) यह श्रुति ब्रह्मकी विकारस्वरूपसे अवस्थिति 
दिखलाती है, इसी प्रकार ईश्वरकी स्प्रति है--/बुद्धिज्ञोनमसंमोह:? ( बुद्धि, ज्ञान 
ओर असंमोह ) इल्ादिसि उपक्रम करके 'भवन्ति भावा भूतानाम (मुझसे ही 
प्राणियोंके नाना प्रकारके बुद्धि आदि कार्येविशेष होते हैं) इल्मादि्‌ | यद्यपि बुद्धि आदि 
स्वकारणोंसे उत्पन्न होते हुए प्रयक्ष देखे जाते हैं, तो भी सब पदायथे साक्षात्‌ या 
परस्परास ईइवरसे उत्पन्न होते हैं। इस कथनसे ऋमरहित सृष्टिका प्रतिपादन 


रलमनमा 
भानमाह--दर्शयति चेति । पारम्पर्यजत्य अपि तज्लब्यपदेशे स्पंतिमाह-तथा 
चेति॥ अन्तःकरणादिभ्यो जायमानबुद्धयादीनाँ मच एवं इति अवधारणें 
कथमित्याशड्क्या55ह--यद्रपीत्यादिना | प्रणाल्या--परम्परया, ईश्वरवंश्यत्वात्‌- 
तजत्ात्‌ परमकारणान्तरनिरासार्थन्‌ अवधारणम्‌ युक्तमिति शेषः | एतत्पदार्थ- 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

आमिक्षा दै। ब्रह्म वाधुरूपापन्न होता है, इसमे अ्रमाण कहते हैं--“दरशयति” इत्यादिसे। 
इसलिए परम्परासे उत्पन्न हुएका भी उससे उत्पन्नहूपसे व्यवहार होता है, इसमें स्घतिको 
प्रमाणडपस कहते हैं--“तथा च” इत्यादिसे । अन्तःकरण आदिसे उत्पन्न हुए बुद्धि आदि 
भावोंकी भुझसे ही उत्पत्ति होती है, ऐसा जवधारण किस श्रकार दोता है, ऐसी आशा 
करके कहते हैं--प्यद्यपि” इत्यादिसे । प्रणालौसे--परम्परासे, सब पदार्थ इश्वरसे उत्पन्न 
होते हैं, अतः उससे अन्य परम कारणका निरसन करनेके लिए अवधारण युक्त है, इतना शेष है। 
की न-प०333७--००नननथा वतन कन--५ ५५५५3 लनन+3 ८ बननना५ ५-५ अननमकनन-+3५4न33+५+७५क+प मन नकनकननननीननणाि तय विन लि िनिविनी नि ननीनननीन नी तन न  भ न्‍-"++॑+++++++++++5 5 
(१) यदांपर यद्द रएस्थ ऐ--यदपि अह्म इदं सर्वमखजत” 'ऐसदाल्थसिद सर्वम/ श्त्यादि 
भ्रतियोंत और “वायु; सन्‌? इत्यादि प्रनीतिसे वाय्वादि उत्तर कार्योमें साक्षात्कारण झूपसे भासता 
है, परम्परास दी कारण भासता है ऐसा नहीं दे तथापि कारणका भी पक्ष कारण ्दे श्सो 


अभिप्रायसे परम्परा! शब्द प्रयुक्त है । 


१३८६ व्ह्ममूत्र [ग० २ प०३ 


यूपी सम 0 हीजार्रीर्ईी) 


माम्य 
ख्याता), तासां सर्वथोपपत्ते!। ऋमवत्सृष्टिवादिनीनां लस्यथानुपपत्तेः 
प्रतिज्ञाएप सहंब्यत्वमात्रमपेक्षते नाव्यहितजन्यत्वमित्यविरोधः ॥१०॥ 

साप्यका अनुवाद 
करनेवाली श्रुतियां व्याख्यात हुई; क्योंकि इनकी सब प्रकारसे उपपत्ति होती 
है। परन्तु ऋमश: सपष्टिका प्रतिपादन करनेवाली श्रुतियां तो अन्यथा 
अनुपपन्न हैं | प्रतिज्ञा भी सत्‌ से उत्पत्तिमात्रकी अपेक्षा रखती है, अव्यवहित 
उत्पत्तिकी नहीं, इस प्रकार अविरोध है।। १० ॥ 

रत्वमथा 

माह--वांसामिति । वजलाब! (छा० ३॥१०१) इझल्यायुक्तशुवीनां 
साक्षात प्रणाल्या वा अन्मजत्वमात्रेण उपपत्ते रित्यर्थं: ।  अक्रमश्रुतीनां वलवत्कम- 
अुत्यनुसारेण एकवाक्यत्वाद वियद्वाइद्वारा तेजः/कारणे अ्क्मणि समन्वय इति 
लिद्धम ॥१०॥ 

र्वप्रभाका अनुवाद 
'एठच! पदका अर्थ ऋहते हैं--“ताचाम” इत्यादिसे। 'तजलाव/ इत्यादि पूर्वो्त श्रतिय्रां, 
'पाक्षात्‌ या परम्परासे सव पदाय॑ केवल ब्रह्मत्ते उतन्न होते दूं इस्ची अथग्ें उपपन्न हो सकती 
है, ऐता बय है। वलवती ऋमवोबक भ्रुतिय्रोंके अनुसार अक्षम श्रुतियोंक्री एकवाक्यता होनेसे 
साकार ओर वायु द्वारा तेजके ऋरण अद्ममें समन्वय है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥३०॥ 
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ल्‍**' 


[५ अबधिकरण स्‌० ११ ] 


ब्रह्मणोपां जन्म कि वा वहनेनरनेजछोदूभवः । 
विरुद्धत्वाच्ी रजन्म भ्रह्मणः सर्वकारणात्‌ ॥/॥ 
अर्नेराप इति श्रुत्या तह्मणो वहन्युपाधिकातू | 
अपां जानिर्विरोधस्तु सृक्ष्मयोनाग्विनरियो/# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह---जहमसे जलका जन्म होता है अथवा अमिसे ! 
पूर्वेपक्ष---अभिसे जलकी उत्पात्ति नहीं होती, क्योंकि उन दोनोंमें परस्पर विरोध है; 
इसालिए सर्वकारण अह्मसे जलकी उत्पत्ति है | 
सिद्धान्त--“अग्नेराप?' (अम्निसे जछू उत्तत्र है) इस भरुतिसे आग्निरूपापन्न ब्रह्मसे 
जलकी उसत्ति होती है। और सूक्ष्म अपञ्चीकृत आमने और जलूका परस्पर विरोध 
भी नहीं है | 


आप; ॥ ११ ॥ 


पदार्थोक्ति--आपः--जछानि, . [ अतः--तेजसो जावन्ते, यस्तात्‌ 
अपां तेजोजन्यत्वम्‌ “अभ्राप” इति भ्रुतिराह ] । 
भाषा4--जछ तेजसे उत्पन्न होता है, क्योंकि “भप्नेरप/ ( भप्निसे जछ 
उत्पन्त होता है ) यह श्रति जल तेजसे उत्पन्न होता दै ऐसा म्रतिपादन 
करती है | 
3 5 3 3 223 3८ न त सफ कक न्‍कनस ज कप 
+ तात्पर्य यह है कि पूर्वपक्षी कइता दै--यचपि 'तदपोडसजत” (उसने जलकी सृष्टि की ) ढव॑ 
“अग्नेराप.” ( अप्निप्ते जल उत्पन्न होता दे) इन दोनों छान्‍्दोग्य और तैतिरीय उपनिषत्‌में जल अप्निते 
उत्पन्न हुआ ऐसा श्रुति प्रतिपादन करती है, तथापि वह युक्त नहीं है, क्योंकि नाश्य एवं नाशक 
होनेंसे परस्पर विरोधी अपि और जलका काये कारणभाव नहीं हो सकता । 
सिद्धान्ती कहते हैं--पत्नीकृत दृश्यमान अशिं और जलमें परस्पर नाइयनाशकरूप विरोध होने- 
पर भी अपन्ीकृत-केवल शरुतिते शात दोनेवाले ि और जछके विरोधकी कल्पना नहीं हो सकती दै, 
और तापके जाधिवयमें वेद और बृष्टिकौ उत्पत्ति दिखाई देती दै। उपर्युक्त दो ध्रुतियोंत्े जनुतार 
मभिरूपापन्न जद्यसे जकी उत्पत्ति होती है । 


१३१८८ ब्र्सत् [( भ० है प्रा० ३ 


>नभान-भ»न्मणग-नकन-ंननननन न ममनन मनन नम नमन कम ०० नम्ण्म्ग्ग्नन्न्न्न्न्न्स्स््स््य्िििविय्यय्च्ख््थ्ख्स्थ्िय्ख््िल्ा्ि 
"कम्कंग्फ-पकंम्कन्य क्री १७ीजशीआ 


'अतरतथा ब्वाह इत्यनुवर्तते | आपो3तस्तेजतो जायन्ते, कस्मात्‌ ! 

तथा ह्याह--तदपोड्सूजता हति अग्नेराप/ इति व | सति बचने नास्ति 
भाष्यका अनुवाद 

अतखथा ह्ाह? इसकी अलुध्ृत्ति है । जल तेजसे उत्पन्न हुआ है। किससे ? 

इससे कि 'तदपोड्सुजत'ः (उसने जल उत्पन्न किया) और “अग्नेरप:( अम्रिसे 

जढ ) इल्यादि श्रुति कहती है । वचन होनेसे संशय नहीं है। तेजकी सृष्टिका 


नी धर 


रतवग्रभा 
आप । अतिदेशो5यम्‌, तथाहि--आशथर्वणे मुण्ठकग्रन्थे--- 
(तस्माजायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियणि च । 
खे वायुज्योतिरापः प्रथिवी विश्वस्य धारिणी ॥! (२।१।३) 
इति मन्त्र भपां अक्नजल अतम्‌। “अग्नेरापए (तै० २॥१॥२ ) इति 
श्रुत्या तत्व विरोधो5स्ति न वा इृति सन्देहे तुल्यत्वादस्ति विरोध इति पूर्वपक्ष 
अपामभिदब्वत्वेन विरोधादमिजत्वासम्भवात्‌ क्रमार्था पश्चमीति अविरोध इति 
अधिकाशड्ञायामुक्ततेजोन्यायमतिद्श्य व्याचष्ट--अत इति। मलक्षविरोधे 
कथम्‌ अपाय्‌ अमिजलनिर्णय;, तत्राह--सति बचने इति। त्रिवृत्कृतयोः अप्तेज- 
सोः विरोधे४पि 'अभेराप? इति वचनादू अतीन्दिययोसतयोः नापस्ति विरोध इति 
निर्णीयत्ते इत्यथं/। न केवर्ल श्रुह्मविरोधज्ञानाय अयम्र्‌ अतिदेशः, किन्तु 


रत्वग्रभाका अनुवाद 

“आप यह अतिदेश है, क्योंकि आथर्वण मुण्डकग्रन्थम “एतस्माजायतै'० ( प्राण, 
सत्र, सच इन्ह्रियां, आकाश, वायु, तेज, जछ और विश्वकों घारण करनेवाली प्रथिवी ये सब 
इससे (परजहासे) उतपन्न होते हैं। इस मंत्रमें जल अद्मसे उत्तन्न द्वोता हैं, ऐसा कद्दा गया है । 
अप्नेराप/ ( अश्निसे जछ ) इस अुतिसे उसका विरोध है या नहीं, ऐसा सन्देद होनेपर शुतिके 
तुल्यवल दोनेसे विरोध है, ऐसा पूर्वपक्ष होनेपर जलके अमिदाद्य होनेसे 


ा होनेसे परस्पर विरोध द, 
अतः अभ्िसे जल उतत्तिका सम्भव नहीं होनेसे पश्मी ( 'अम्में:' पश्मी ) क्रमार्थक है, इस 
2छर अपरोय है, ऐसी अधिक शद्दा दोनेपर पूर्वो्त तेजोन्यायका अतिंदेशकर व्याख्यान 
को हैं-“अतः” इल्यादिसे। प्रत्यक्ष प्रमाणसे विरोध दोनेपर “जल अप्रिसे उत्पन्न हुआ 
हे! यह निणय किस भ्रकार किया जायगा १ इस झंकापर कहते हैं--“सति बचने” 
हादिये। नरिदव किए हुए ( स्थूछ) जल और तेजका विरोध होनेपर भी “अम्रेरापः इस 
वचनसे जतीन्दिय ( सक्षम ) जछ ओर तेजका विरोध नहीं है, ऐसा निर्णय किया जाता ईं 
ऐसा अथे है। केवल श्रुत्िका | हैं 


अविरोध जाननेके लिए द्वी यह अतिदेश नहीं है, किन्तु 
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भपाष्य 
संशय: । तेजसस्तु सृष्टि व्याख्याय एथिव्या व्याख्यास्यन्नपोध्ल्तरयामी- 
त्यांप इति सूत्रयाम्वभूव ॥ ११ ॥ 
माष्यका अनुवाद 
व्याख्यान करके प्रथिवीकी सष्टिका व्याख्यान करने वाले सूत्रकारने 'भध्यमें जरूकी 
_सृष्टिका प्रतिपादन करें? ऐसा सोचकर आपः इस सूत्रकी रचना की ॥११॥ 


सलप्रभा 
पद्चभूतोत्पत्तिकमनिर्णयाथे चेत्याह--तेजसस्त्विति । तस्मात तेजोभावापन्ने 
ब्रह्मणि श्रुतिसमन्वय इति सिद्धमु॥ ११ ॥ 
रलग्भाका जववाद 
पश्चभूतकी उत्पत्तिकमका निर्णय करनेके लिए भी हे, ऐसा कहते हें--'तेजस्तु” इत्यादिसे । 
इससे सिद्ध हुआ कि तेजोभावापन्न त्ह्ममें भुतिका समन्वय दे ॥११॥ 


[ ६ प्ृथिव्यधिकाराधिकरण छू०-१२ |] 


ता अन्नमत्जन्तेति अ्रतमन्त॑ यवादिकसू | 

पृथिवी वा यवाधेष लछोके5चतग्रासिद्धितः ॥१॥ 
भताधिकारातू कष्णस्य रूपस्य अवगणादरपि | 

तथाउद्भ्यः परयिवीत्यक्तेरन्न परथ्व्यन्नहेतुतः ॥९॥ 


[ अधिकरणसार | 
सन्देह---/वा अन्नमसुजन्त' ( जलने अन्नकी सृष्टि की ) इस श्रुतिमं पठित “अन्न 
शब्द यव आदिका बाचक है या एथिवीका १ 
पूवपक्ष--अन्नशब्द यव आदिका ही वाचक है, क्‍योंकि छोकमे उन्हींकी अन्न- 


स्वेन प्रसिद्धि हैं| 

सिद्धान्त--अन्नशब्द छायिवीका ही वाचक हैं, क्योंकि महाभूतोंका प्रकरण है 
कृष्णरूपका अवण है, 'अद्धब-शथिवी' ( जरसे पथिवी उत्तन्न हुई ) ऐसी श्रुति है एवं 
पृथिवी अन्नकी हेठ है [ कार्य ओर कारणकी अभेदविवश्चवासे अन्न प्थिवी हैं यह 


उपपन्न हो सकता है ] । 


# तात्पय यह है कि पूर्वपक्षी कहता दै--छान्दीग्य उपनिषत्म ता अन्मसजन्त ई। झ्ुति: 
वावयसे जरूसे अज्ञकी उत्पत्ति सदी जाती दे। यददापर भन्षशच्दका क्षव॑छोकप्रसिद्धिसि यव, 
धान भादि है । 


१३९० च्रह्मसूत्र [अ० २ पा० ३ 
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पृथिव्यधिकाररूपशब्दान्तरेभ्यः ॥ १२ ॥ 
पदच्छेद--थिवी, अधिकाररूपग्व्दान्तरेभ्यः 
पदार्थोक्ति--पथिवी--अन्नशब्देनात्र प्थिव्येवोच्यते न ओदनादि, [कुतः] 
अविकाररूपशब्दान्तरेम्यः--तत्तेजो इस जत' इति महामतोत्पत्त्यधिक्रारात , 
थयत्कुप्ण तदन्नल' इति प्थिवीलज्ञापकक्ृप्णरूपस्व श्रव॒णात्‌ , अद्भ्यः 
पृश्चिवी” इति प्रथिव्या एवं तजन्यलश्नतिपादकशब्दान्तरत्य सचाच्च | 
भाषपार्थ--अन्न शब्दसे यहांपर एथिवी ही कह्दी जाती है, ओदन भादि 
नहीं लिये जाते, क्योंकि 'तत्तजों5सजत” (उसने तेजकी छष्टि की) इस प्रकार महा- 
भूतोंकी ठत्पत्तिका प्रकरण है, 4त्क्ृप्णं तदन्तस्था ( जो कृष्ण रूप है वह अन्नका 
है) इस प्रकार प्थिवीवके ज्ञाफक कृष्णरूपका श्रवण हैं ओर “अदूम्यः प्रथित्री 
( जठ्से प्रृथिवी उत्पन्त हुईं ) इस प्रकार पथिवी ही जछसे जन्य है, ऐसा ग्रति- 
पादन करनेवाली दूसरी श्रुति है । 


भाष्य 
. ।। 

वा आप ऐश्वृन्त बहुच। साम प्रजायेमहीति ता अन्नमसृजन्त 
(९ [4] + 4 ० प्रनेनाउन्र गुब्दे 4. 
छा०६।२।४) इति श्रूयते | तत्र संशय/--किमनेना5न्नशब्देन अओीहि- 

म्राष्यका अनुवाद 

ता आप ऐक्षन्त०” (जलने विचार किया कवि हम बहुत दवों, प्रजारूपसे 
जन्म प्राप्त कर, अतः उसने अन्न उत्पन्न क्रिया) ऐसी श्रुति है। यहांपर 
अप म  म ा 

रत्प्रभा 
थिवी ०१] ड्क्ता ह ] 

पृथिवीति | विषयम्‌ उकला अन्नवव्दमहाभूतप्रकरणाभ्यां संत्रयमाह-- 

[पु अभ्यवहार्य या ५ बट तदा 
ता इंते । दायमू--भक्ष्यमू , अन्न श्रुतीं यदि अन्नमू ओदनादिकम्‌; तदा ' 

रत्वअभाक़ा अनुवाद 

_अथिवी” इस्ादि । अविकरणका विय्र कदर अन्न शब्द और महदाभूतेंक्े 
अकरण् सन्देइ कहते इं--“ताः” इत्यादि । अभ्यवहाय--भक्ष्य अथान्‌ भक्षणकरे योग्य । 
नि आए कहते हैं कि यहपर अन्न शब्दका अर्थ परथिवो है, क्योकि महामूतींकी दृष्टि प्रस्तुत 
है और दुपर। बात यह ई कि व्यक्त रोइ्ितम? ( अप्निका लो रक्तहूप दे वह तेजका रूप ई, 
अल 8 5 कडली द्द आर जो छृष्णल्प है वह धन्नक्ा ६) सो श्रुति दे सो छृष्णरुप 
बड़वा अविषोर्म पाया जादा ई, धान, का आदियं नहीं पाया जाता। तथा 'अदल्यः प्रूथित्री! इस 
पल रटक जा ये पकदाडयता होने चपर अन्न पथिती द्रीईे। जार अन्न शब्दकी 
पं लि लिए यह नहीं कहना चादिए, क्योंके कार्य और कारणमें अमेदकी 
विवद्धाद बढ़ उपपन्न है| इससे सिद्ध इआ कि “अन्न! शच्दसे पृथिवी दी विवध्ित रै। 
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भाधष्य 

यवाचम्यवहायें था ओदनाधुच्यते कि वा प्थिवीति। तत्न प्राप्त तावद 
ब्रीहियवाद्योदनादि वा परिग्रहीतव्यमिति तत्र हनशब्दः प्रसिद्ो लोके, 
वाक्यशेपो5्प्येतमथमुपोद्धलयति 'तस्माचत्र क्‍्यचन वर्षति तदेव भूयि- 
एम भवतीति' । त्रीहियवाद्येव हि सति वर्षणे बहु भवति न पृथिवीति। 

एवं प्राप्ते श्रमः--एथिव्येवेयमन्नशब्देना5दुृभ्यो जायमाना विवक्ष्यत 
इति। कस्मात्‌ * अधिकारादू, रूपात्‌, शब्दान्तराच। अधिकारस्तावत्‌ू-- 
तत्तेजोड्सजत' 'तदपो5सृजत' इति महाभूतविषयो वर्तते | तत्र ऋमग्राप्तां 

भाष्यका अनुवाद 

संशय होता है. कि क्‍या इस अन्नशब्दसे त्रीहि, यव आदि कहे जाते हैं 
अथवा भक्ष्य ओदन आदि या प्रथिवी कही जाती है। 

पूर्वपक्षी--उसमें त्रीहि, यव आदि था ओदनादिका परिम्रहण करना 
उचित है, ऐसा प्राप्त दोता है, क्योंकि छोकमें अन्नशव्द उसी अर्थमें प्रसिद्ध 
है, और '“तरमायत्र क्वचन० (इससे जहां कहीं वृष्टि होती है, वहां 
बहुतसा अन्न द्योता है ) यह वाक्यशेप भी इसी अर्थको पुष्ट करता है, क्योंकि 
वृष्टि होनेपर त्रीहि, यव आदि ही बहुत द्ोते हैं, प्रथिवी बहुत नहीं होती । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त दोनेपर कहते हैँ कि अन्नशब्दसे जरूसे 
उत्पन्न हुई प्रथिवी ही विवक्षित है। किससे ? अधिकारसे, रूपसे 


और अन्य अश्रतियोंसे. । अधिकारको दिखाते छ (त्तेजोडसजत' 
या 5  पननननलनननन तन नमन न नि न तट गत तिल विन 7" एफ एटित 
रतनप्रभा 


'अद्भ्यः पथिवी! (तै० २।१२) इति श्रु्या विरोध), यदि प्थिवी, तदा न 
विरोध इति फू बोध्यमू । अप्पथिव्योः कार्यकारणभावादू अधिकरणसब्नतिः । 
अन्नश्न॒तिद्रष्टिमवनत्वलिज्ञाभ्यां पूर्वपक्षः | तदेव--तत्रैंव इति श्रुल्यर्थ/। तथा च 
क्चिद्‌ अन्नम्‌ , क्वचिद्‌ अद्भ्यः प्थिवी ततो5न्नमिति विरोधात्‌ न एकवाक्यता । 

इति अप्ति सिद्धान्तवति--एवं प्राप्त इति । अधिकारः*व्यकरणस्‌ 

रत्नअभाका अनुवाद 
यदि इस श्रुतिमें अज्शब्दसे ओदनादिका अद्दण किया जाय, तो “अदुस्य: प्रथिवी” ( जलसे 
घूथिवी ) इस श्रुतिकि साथ विरोध होंगा। अगर अन्राब्दुका ता पृथ्वी करें, तो उक्त 
श्रतिके साथ विरोध नहीं दोगा, ऐसा फल जानना चाहिए । जरू ओर धृथ्वीका कार्यकारण- 
भाव इंनेंसे अधिकरणके साथ सब्नति दै। अचश्नुति ओर वृष्टिमवनरूप लिज्ञसे पूर्वपक् है । 
ध्तदेंच!--वह्दींपर ऐसा श्रुतिका अर्थ दै। इसलिए कद्दीपर अन्न और कट्दीपर जलसे प्रथिवी, 
और उससे अन्न, ऐसा विरोध इंनेसे ( श्रुतियोंकी परत्पर ) एकवाकतत्ा चुद है । 
१७५ 
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साधष्य 
पृथिवीं महाभूत विलडष्य नाः्कस्माद त्री्यादिपरिग्रहों न्‍्याय्यः। 
तथा रूपसपि वाकयशेपे पृथिव्यलुगु्ण इब्यते-- यर्क्ृष्णं तदनस्या हति, 
नद्मादसादेरस्यवहायस्य कृष्णत्वनियमों ईस्ति, नाअपि त्रीज्यादीनाम्‌ | नत् 
पृथिव्या अपि नेव कृष्णखनियमो5स्ति, पयःपाण्डुरस्थाधझ्ाररोहितर्य च 
क्षेत्रर्प दशनात्‌ । ना<य॑ दोप:, वाहुल्यापेक्षचात्‌ | भ्ूविष्ट हि प्रथिव्या। 
कृष्ण रूप न तथा इ्वेतरोहिते | पौराणिका अपि प्थिवीच्छायां शर्बरीएु- 
पदिशन्ति, साच कृष्णाभासेत्यतः रृप्णं रूप प्रथिव्या इति शिष्यते | 
श्ुत्यन्तरमपि समानाधिकारप-अद्भ्यः पूथिवी' इति भवति, तद्दपां शर 
आप्यका अनुवाद 
( उसने तेजकी सृष्टि की) 'तदपोषस्ुजतः (उसने जलकी सृष्टि की ) 
इस प्रकार महाभूतविषयक्र अधिकार है। उसमें कऋमप्राप्त प्रथिवीरूप महा- 
भूतका द्याग करके अकस्मात्‌ त्रीहि आदिका अ्रहण उचित नहीं है। इसी 
प्रकार यत्क्ृष्णं तदन्नस्श/ ( जो कृष्ण रूप है वह अन्नका है ) इस वाक्यशेपमें 
रूप भी प्रथिवीके अनुकूल दिखता है, क्योंकि ओदनादि भक्ष्यका कृप्णरूप 
है, ऐसा नियम नहीं है, और व्रीहि, चच आदिका भी कृष्णरूप है, ऐसा नियम 
नहीं है। प्थिवीका भी कृप्णरूप है, ऐसा नियम नहीं है, क्योंकि दूध-सा 
सफेद और अंगार-सा छाछ खेत दिखाई देता है ? यह दोष नहीं है, कारण कि 
वाहुल्यकी अपेक्षासे यह कहा है, प्रथिवीका वहुधथा कृष्ण ही रूप है श्वेत या 
रक्त नहीं है। पौराणिक भी प्रथिवीकी छायाको रात्रि कहते हैं, और रात्रि 
कृष्ण है, अतः प्रथिवीका रूप ऋृष्ण है, यह कथन घटता है। और समान 
अधिकारसें अन्य श्रुतियां सा न अद्भ्यः प्रथिवी' ( जलसे पृथिवी उत्पन्न हुई ) 
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रत्वमया 

रूपमू--लिड्गम्‌। पयः--क्षीरसू तद्धत्‌ पाण्डुरम्‌-इवेतम्‌। अदूगारवदू रोहितम्‌- 
रक्तत। शब्दान्तरशब्दितं खान व्याचष्ट--श्रत्यन्तरमपीति । अवानन्तये 
धथिव्या: खानम्‌ , शुत्यम्तरसिद्धान्तेनाइपि अन्नख्र प्रथिवीत्वमित्यथेः | तत--तत्र 


शनि रत्वम्रभाका अनुवाद 
लिह्ि दस करते ई-.-“एवं भ्राप्ति” इत्यादिसे । अधिकार-प्रकरण । रूप- 
कं “पूल, उसके >-चत है अज्ञारः पल 
हि > उभान पाण्डर-चेत। “सा छाल । शब्दान्तर शब्दसे परिशद्दीत 
बज अप उत्यन्तर इत्यादिस | प्रथ्वीका स्थान जलछे अनन्तर हे 
अन्य श्रतिक निणेयस सी अन्न घप्थिवी है. हे ० १ 
कर हैं, ऐसा अथ ह। छश्कालमें जलकछा शर-मण्डके समान 


म्ज 


थाषे० ६ सू० १९) शाह्ररभाष्य-रत्तश्रभा-भापासंचादसहित. १३९३ 
ज्स्न्स््स्प्स्स्स्ज्स्स्प्ण्स्स्स्प्स्य्ण्ण्य्खक्य्फ्ज्ण्ख्ट्ल्य्स्ज्ल्स्ल्ल्ल्ड्ज्ड>ज>ऊ> 
साष्य 
आसीत्तत्समहन्यतां सा एथिव्यभवत्! (इ०१।२।२) इति च | पृथिव्यास्तु 
त्रीज्ादेरुत्पत्ति दशेयति--'प्थिव्या ओषधय ओषधीस्यो5्न्म! इति 
च्‌। एवमधिकारादिषु पृथिव्या। प्रतिपादक्षेषु सत्सु छुतो ब्रीह्यादिप्रति- 
पत्ति: । प्रसिद्धिरष्यधिकारादिभिरेव बाध्यते । वाक्यशेषो$पि पार्थिवत्वा- 

भ्राष्यका अनुवाद 
ओर 'तदद॒पां शरः” ( उस झुष्टि कालमें जछका जो फेन था बही कठिन 
हुआ ओर वह ए्थिवी हुई ) इत्यादि 'प्रथिव्या ओषघय:०” (प्रथिवीसे ओषधियां 
ओर भौषधियोंसे अन्न) ऐसी भ्रति प्थिवीसे त्रीहि आदिकी उत्पत्ति दिख- 
छाती है। इस प्रकार प्रथिवीरूप अर्थके प्रतिपादक अधिकार आदिफे रहते 
हुए अन्न शब्दसे ब्रीहि आदिका ज्ञान केसे होगा । प्रसिद्धिका भी अधिकार 
आदिसे बाघ होता है। वाक्यशेप भी अज्ञादिके पार्थिव होनेसे उनके ह्वारा 
रत्वअभा 
सृष्टिकाले यद॒पां शरः यो मण्डवद्‌ घनीभाव आसीत्‌, स एवं समहन्यत कठिनः 
संघातो5मूतूु, सा अपां कठिना परिणतिः पथिवी अभवदिति श्रत्यर्थः । 
नीह्यायन्नसगः कत्मिन्‌ स्थाने इति विवक्षायामाह--प्रथ्चिव्यास्तविति । पश्चमी 
इयम्‌ | वृष्टिभवत्वलिड्गसहितान्नश्रतेः क्थं मकरणलिह्षखानेः बाध इत्याशइथ 
आह--वाक्यशेषो5पीति । प्रवरदुर्वल्ममाणसन्निपाते बहूनां दुबेढानास्‌ 
अत्यन्तवाधादू वर॑ प्रबलप्रमाणस्थाइल्पबाघेन कथभ्चित्‌ नयनमिति न्यायेन 
श्रतिलिडगयोः अन्नमात्रनिष्ठत्ल॑ बाधित्वा अन्ानन्नात्मकपृथिवीनिष्ठत्व॑नीयते 
ताभ्यामरअन्नमात्रगहे प्रकरणादीनां पृथिवीमात्रविषयाणार अत्यन्तवाधापत्ते 
रत्वमथाका अनुवाद 
ओ घन भाग था वह्दी कठिन संघीभूत हुआ, जो जलका कठिन परिणाम था वही धृथ्वी हुई 
ऐसा श्रतिका अथे हे। धान आदिकी सृष्टि किस स्थानमें है ? इस विवक्षामें कहते हैं-- 
“वूथिव्यास्तु” इत्यादिसि । यह पञ्रमी है । प्रकरण, लिप्न ओर स्थानसे बृष्टिभवनरूप लिज्न 
सद्दित अन्न भ्रुतिका कैसे वाघ द्वोगा £ इस श्रकार आशज्जा करके कहते हँ---वाक्यशेबो$पि”? 
इत्यादिसे । 'प्रवलू ( श्रुति, लिन्न ) ओर हुवल ( प्रकरणादि ) प्रमाण एकन्र आप होनेपर 
अनेक दुर्वल प्रमाणोंके अत्यन्त--सरवेथा वाधकी अपेक्षा अबछ प्रसमाणका अल्पवाध ( अथान्तर 
नयन ) करके उसको कथश्िंत्‌ उपलक्षण मानना श्रष्ठ हैं, इस न्यायस शांत आर [ढन्ज 
जिनका तात्पय्ये केवल अन्ञमें द्वी हैं, उनका वाव करके अन्नहप और अनन्नझुप प्रथिवीका 
तात्पप्य लेकर उनको गौण मानना युक्त दे, क्योंके श्रुति ओर लिझ्डसे अन्नमात्रेका भददण 
होनेपर एथिवामात्रवोधक प्रकरणादिका अत्यन्त बाघ भ्रसक्त दांगा, एसा भाव है। 
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भाष्य 
दल्नाधस्य तदूद्वारेण पृथिण्या एवाउद्धच। प्रभवत्व॑सूचयतीति द्र॒ष्टव्यमू । 
तस्मात्‌ एथिवीयमन्नशब्देति ॥ १२ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
पृथिचीका ही जलसे उत्पन्न होना सूचन करता है, ऐसा जानना चाहिए। 
इससे सिद्ध हुआ कि अन्न' शब्द प्रथिवीका बाचक है ॥ १२॥ 
रलप्रभा 
इति भावः | अन्नस्य वृष्टिजत्वीत्तिद्वारा पृथिव्या अव्जन्यलं सृच्यते। पृथिवी भब्जा, 
पृथिवीलातू, अन्नवद्‌ , इत्यनुमानात्‌ इत्यक्षरा्थः | एवं तित्तिरिश्रुत्यनुसारेण छत्दोग- 
श्रुतेः नयनाद्‌ अविरुद्धो भूतसृष्टि श्रुतीनां ब्रक्षणि समन्वय इति सिद्धमू ॥१२॥ 
र्त्नप्रभाका अनुवाद 
'अप्न यूटिसे उत्पन्न द्वोता है! इस बचन द्वारा 'वृथिवी जलजन्य है, ऐसा सूचित होता ह। 
पृथिवी जलसे उत्पन्न है, प्रृथ्वी दनेसे, अन्नद्धे समान, इस अनुमानसे, ऐसा अक्षरार्थ दैं। 


इस अकार तित्तिरिशुतिकरे अथुसार छन्दोग्यश्रुतिकी गाण माननेस भूतसश्टिवाचक श्रुतियोंका 
ग्रह्मम समन्वय अविरुद्ध ह, ऐसा सिद्ध हुआ ॥१२॥ 
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[ ७ तदभिध्यानाधिकरण सू० १३ ] 

व्योमाद्याः कार्यकतारों त्रक्ष वा तदुपाधिकम्‌ । 

व्योम्नी वायुवायुतरो$भिरित्युक्तेः खादिकर्दवा ॥१॥ 
ईड़वरोन्तर्यमयतीत्युक्तेव्योमादुपाविकम्‌ । 

ब्रह्ष वाय्वादिहेतुः स्वात्तेजआदृक्षिणादपि# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 

सन्देह--आकाश आदि स्वयं ही कार्यके उत्पादक हैं या आकाशोपाधिक-«« 
आकाशस्पापन्न ब्रह्म कार्यका उत्पादक है ! | 

पूवेपक्ष--भ्रुतिम आकाशसे वायु, वायुसे अप्रि उत्पन्न हुईं ऐसा कहा गया है, 
इससे केवल आकाश आदि ही उत्पादक हैं । 

सिद्धान्त--ईश्वर अन्‍्तर्यामी है” इस कथनसे और तेज आदिके ईक्षणपूर्वक 
खष्टत्वके कथनसे भी यह प्रतीत होता है कि आकाशोपाधिक ब्रह्म ही वाद्य आदिका 
उत्पादक है | 


तदभिध्यानादेव तु तरिलड्ञात्‌ सः ॥ १३॥ 


पदच्छेद--तदमिध्यानादू, एव, तु, तलिड्गात्‌ , सः | 
पदार्थोाक्ति--सः--परमेश्वरः,. तदमिध्यानादेव--तक्तर्कार्यगोचरेक्ष- 
णात्मकामिध्यानादेव, [ ईैक्षितमूताधिष्ठाता सन्‌ तत्तत्कायं रुजति, कुतः ] 
तलिड्गात्‌ू--तत्य परमात्मनः सर्वनियन्तृत्वरूपलिडूगख “यः पएथिव्यां ति्ठत! 
इत्यादिना श्रुवत्वात्‌ | [ अतो मूतानां परमेश्वराधिष्ठितानामेव सष्टृत्वप्रतिपादक- 
सवेना&नयोरेकवाक्यस्वात्‌ ] । 
भाषार्थ--परमेखर ही तत्‌-तत्‌ कार्यविषयक ईक्षणात्मक अभिध्यानसे ही 
ईक्षित भूतोंका अधिष्ठाता होकर ततू-तत्‌ कार्यकों उत्पन्न करता है, क्योंकि यः 
प्रथिव्यां तिष्ठन! ( जो प्रथिवीमें रहता हुआ ) इज्मादिसे उस परमात्माका सर्व- 
नियन्तृत्वरूप लिड्ठ छुना गया है। इसलिए परमेख़रसे अधिष्ठित ही भूत शरषट 
हैं [ केवल भत नहीं ] ऐसा प्रतिपादन करनेसे उक्त श्रुतियोकी एकवाक्यता है । 
# तात्पय यह दै कि पूर्वपक्षी कहता ऐ--पूवे अधिकरणोंमें पूर्व पूर्व कार्यके रुपको प्राप्त 
हुए अद्षसे उत्तरोत्तर कार्येकी उत्पत्ति होत्ती है? ऐेसा जो सिद्धवत मानकर सिद्धान्त किया है) 
बह ठीक नहीं है; पंयोकि 'भाकाशाद्‌ वायु: (आकाशसे वायु) वायोरपि.! ( बायसे भाप्ति हुई ) 


किमिमानि वियदादीनि भ्रूतानि स्वयमेव स्वविकारान्‌ सृजन्त्याहो- 
स्वित्‌ परमेश्वर एव तेन तेना5इत्मनाअ्वतिष्ठमानो5मिध्याय॑र्त ते विकार 
सुजतीति सन्देहे सति प्राप्त तावत्‌ स्व॒यमेष सृजन्तीति। छुत। ? आ- 
काशाह्ायुर्वायोरप्रि/' इत्यादिस्वातम्प्यश्रवणात्‌ । नन्वचेतनानां सतन्त्रा- 
भाष्यका अनुवाद 
क्‍या ये आकाशादि भूत, आपदी अपने विकारोंकों उत्पन्न करते हैं या 
परमात्मा ही तत्‌ तत्‌ स्वरूपसे ईक्षण करता हुआ उन उन विकारोंकों उत्तन् 
करता है, ऐसा सन्देह होनेपर, 
पूर्वपक्षी--ये भूत स्वयं ही अपने विकारोंको उत्पन्न करते हैं ऐसा 
प्राप्त होता है। किससे ? इससे कि “आकाशाह्वयुवायोरक्रिःः ( आकाशसे वायु 
उत्पन्त हुआ है और वायुसे अप्नि उत्पन्न हुई) इस प्रकार स्वतन्त्रताकी 
जज लि 2 जा मन 
रतप्रभा 
सम्प्ति तानि भूतानि आश्ित्य आश्रयाश्रयिभावसड्गत्या तेषां खातन्व्यम्‌ 
आशड्क्य निषेधति--तदभिध्यानादेव तु तछिद्वात्सः। उक्तभूतानि आभित् 
संशयपूर्वपक्षीं दशयति--किमिमानीत्यादिना । संशयवीजानुक्ती पूर्वोत्तर- 
पक्षयुक्तयो वीजम्‌ इति शेयम्‌ । नम्वन्न भूतानां कि स्वातस्व्येण उपादानत्वम्‌ 
आशइबते, कर्दृत्ब॑ वा! नाथः, रचनानुपपत्तेः” इत्यादिन्यायविरोधातू इति | 
रत्नग्रभाका अनुवाद 
अब उक्त भूतोंका आश्रय करके आश्रयाश्रयिभाव सप्ततिसे उनकी ( भूतोंका ) स्वतन्त्रताकी 
आशझ्ला करके निषेध करते हैं--““तदमिध्यानादेव” इत्यादिसे । पूर्वोक्त भूतोंके आश्रयसे 
संशय ओर पूनपक्ष दिखलाते हं--“किमिमानि” इत्यादिप्ते । संशयवीजके न कहनेपर 
पूवपक्ष और उत्तरपक्षकी युक्तियों संशयके बीज है, ऐसा जानन। चाहिए । चहॉपर खतन्त्र 
६ चेतनानिरपेक्ष ) भूत उपादान हैं, ऐसी बाह्य करते हो १ अथवा उनमें (भूतोमें) क्ृत्वकी 
लक है रिक प्रह्मनिरपक्ष--केवल आकाश आदिसे उत्तर कार्य--वायु भादिकी उत्पत्ति 
प्रतिपादित है । > 
नि ३ का कदते ई--अन्त्रयोमी मरह्मणमें “ये आकाशमन्तरों यम्यति? (जो आकाथ्के 
+ आजाशका जिवन्त्रण करता है, जो बायुके अन्दर रहकर वायुका नियन्त्रण करता है) 


शशि नाकाज आदिकी स्वतन्त्रताका खण्डन किया है। “तथा तत्तेज ऐश्षतः “ता आप ऐश्वन्त' 
( उस तेजने इंक्षण किया, जलने 


प्रतिपादन करती दै। वह ईक्षण 
प्र८ सकता, इससे सिद्ध 


ञ् त्त 

उक्षण किया ) इस प्रकार श्रुति तेन आदिकें ईक्षणपूर्वक रूष्टरलका 
शत चेत्तन ब्ह्मकी अपेक्षा न रखनेवाले झ्चेतन आकाश आदियमें नहीं 
हुआ कि आकाशापाधिक अह्न ही कारण है। 


ना 


अधि० ७ स्‌० ११] शाह्रभाष्य-रक्षप्रभा-भाषालुवादसहित १३९७ 


व्य्य्य्च्य्य्स्ख्च्ख्च्च्््च््ड्_)स:2:ः_-स्ल्‍--छ5ि -सिक्‍ातत>--लत€तहतहठतहतहतललतहतह8॥0ह.............. 


ओर 


'"७७/ध५० 


साष्य 
णां प्रवृत्ति: ग्रतिपिद्धा । नेष दोष), “तत्तेज ऐश्वत ता आप ऐश्षन्ता 
(छा०६।२॥४) इति च यूतानामपि चेतनत्वश्रवणादिति । 
आाष्यका अनुवाद 

प्रतीति होती है। परन्तु स्वतन्त्र--चेतनकी सहायताके बिना अचेतनोंकी प्रवृत्ति 
नहीं हो सकता, यह दोप नहीं, क्योंकि “तत्तेज ऐश्वत० ( उस तेजने 
विचार किया, उस जलते विचार किया ) इस प्रकार भूतोंकी भी चेतनताका 
भ्ातमें प्रतिपादन है । 


रत्नप्रभा 
शह्ृते--नन्विति । न द्वितीयः, अचेतनत्वात्‌ इति भावः | यथा मनुष्यादि- 
शब्देंः तत्तदेहाभिमानिनो जीवा उच्यन्ते, तथा “आकाशाह्वायु” (तै० २।१॥२) 
इत्यादिश्वुतो आकाशादिशब्देः तत्तदूमूताभिमानिदेवता उच्यमन्ते, तासां स्वकार्ये 
वाय्वादी कतृंत्वसम्भवात्‌ निरपेक्षनिमित्तल॑ पश्चम्यर्थ: । एवम्‌ तदात्मान 
स्वयमकुरुतः (तै० २|७।४ ) इति श्रुती स्वयमिति विशेषणाद्‌ ब्रह्मणो5- 
न्यानपेक्षसर्वकरतृत्वसम्भवात्‌ निरपेक्षनिमित्तत्व॑ श्रुतम्‌। तथा च मिथो निरपेक्षेशवर- 
भूतकर श्र॒त्यो: विरोधात्‌ न ब्रह्मणि समन्वय इति सफर पूर्वपक्षमाह--नेष दोष 
इति । भूतानाम--तदभिमानिदेवतानामित्यर्थः | यथा आकाशादिभावापन्नत्रक्मणः 
सर्वोपादानत्व॑तथा तदमभिमानिदेवताजीवभावम्‌ आपन्नत्रह्षणः कर्वृत्वमिति 
परम्परया ईश्वरकर्तृत्वश्रुत्मविरोधः | स्वयमिति विशेषणम्‌ ईइबरान्तरनिरासार्थम 
न जीवभावापेक्षानिरासार्थमित्येकदेशिसिद्धान्त ऊहनीयः । 
रत्नश्रभाका अनुवाद 

ऐसी श्डा करते है--“नज्ञ” इत्यादिसे । भूतोंके (खयं) अचेतन इोनेसे द्वितीय पक्ष युक्त नहीं 
है, ऐसा भाव है । जैसे मजुष्य आदि शब्दोंसे उन उन शरीरोंके अभिमानी जीव कहे जाते 


हैं, वैसे 'आकाशाद्वायु ( आकाशसे वायु उत्पन्न हुआ ) इल्यादि श्रुतियोमें आकाश भादि 
शब्दोंसे उन उन भूतोंके अभिमानी देवता कद्दे जाते हैं, उनके ( अभिमानी देवताओंको ) 
अपने वायु आदि कार्यमें कतृत्वके सम्भव दोनेसे पश्चमीका निरपेक्ष कारण अर्थ है। इसी 
प्रकार 'तदात्मानं खयमकुछत” (उसने आत्माकी स्वय॑ रचना की ) इस श्रुतिसें 'खयम्‌' विशेषणसे 
वरह्ममें अन्यनिरपेक्ष स्वेकतृत॒वके सम्भव द्ोनेसे ( उसमें ) निरपेक्षकारणत्व श्रुतिसे अति- 
पादित हुआ। इसलिए परस्पर निरपेक्ष ईश्वरकतृत्त और भूतकतुत्व श्रुतियोंके विरोध 
होनेसे ब्रह्ममें समन्वय नहीं दे, ऐसा सफल पूर्वपक्ष कद्दते हैं---““नेष दोषः”” इत्यादिसे। भूतोंकी- 
उनके अभिमानी देवताओंकी, ऐसा अर्थ हैं। जैसे आकाश आदि रूपापन्ष ब्रह्म सबका 
उप्रादान है, वैसे उनके अभिमानी देवता और ज्ञौवके भावकों श्राप्त हुआ जहा कत्तो है, 


१३९८ प्रक्षवूत् [ भ० २ पर० ३ 


हि 


न्ख्ख्ख्ख्ख्च्ख्ल्ण्ख्ख्य्य्प्ण्ण्य्ण्य्य्य्स्य्ण्ण्य्प्य्ण्य्फ्स्प्फ्लसण८टरडजसज्ट 
म्राष्य 

एवं प्रप्तेष्मिधीग्रते-स एवं परसेश्वरस्तेन तेना5त्मनाव्वतिष्ठमा- 
नो5मिध्यायंस्त त॑ बिकारं सृजतीति। कुतः १ तल्लिज्ात्‌। तथा हि 
शासमू-- य; प्रथिव्यां तिष्ठव्‌ पृथिव्या अन्तरो य॑ प्रथियी न वेद यख 
पृथिवी शरीर यः प्ृथिवीमन्तरो यमयति' (ब०३।७३) इत्येबंजातीयक 
साध्यक्षाणामेव थूतानां प्रवृत्ति दर्शयति | तथा सो5कामयत वहु खां 

भ्राष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कह्ठते हँ-वद्दी परमेश्वर उस उस स्वरुपसे 
अवस्थित होकर अभिध्यान करता हुआ उस उस विकारको उत्पन्न करता है। किससे ! 
उसके लिब्लसे, क्योंकि “थ: प्रुथिव्यां तिप्न! (जो प्रथिवीमें रहता हुआ प्रथिवीका 
अभ्यन्तर है, जिसको प्रथिवी नहीं जानती, जिसका प्रथिवी शरीर है, जो अध्य- 
न्तरमें रहकर प्रथिवीका नियन्त्रण करता है ) इस प्रकारकी श्रति अध्यक्ष सहित 
दी भूतोंकी प्रशत्ति दिखाती है। इसी प्रकार 'सो5करामयत०” ( उसने इच्छा 


रत्वमथा 
मुस्यसिद्धान्तमाह--एवं ग्रप्ते इति | आकाशादिशव्देः न देवतारुक्षणा 
मुख्यार्थ बाधकाभावात्‌ , पश्चम्यश्व प्रकृतित्वाथाः, तत्र रूढ़तरत्वाव , तथा च 
अचेतनानां भूतानां कठृल्मेव नाए्ति, कुतः ईखरानपेक्षकर्तत्वम्‌ ! यदचपि 
देवतानों कतृत्व॑ सम्भवति, तथापि इंइ्वरनियम्यत्वश्रवणात्‌ चेतनानामपि न 
स्वातन्व्यम्‌, किम्रु वाच्यम्‌ अचेतनानां सूतानां न स्वातन्व्यम्‌ ! इति मत्वा उक्तमू-- 
तल्लिज्ञदिति । तत्तदचेतनात्मनाथ्वस्थितस्य त्रह्मण उपादानत्वेडपि जीवव्या- 
इपेश्वरल्वाकारेणेव साक्षाद सर्वकतृल्व॑ न जीवत्वद्वारा, तस्म सर्चनियन्तृत्नलिज्द्‌ 


रत्वम्रभाका अनुवाद 
इसहिए परम्परासे ई्वर कर्ता है, अतः श्रुति विरोध नहीं हैं। 'ल्वयम्‌? विशेषण तो अन्य ईश्वरके 
हक 358 5 ० गे कि जीवमावापेक्षाके निरासार्थ है, ऐसा एकदेशिसिद्धान्त समझना चाहिए । 
न्तीः कह हर एवं श्राप्ति? इत्यादिसि। . आकाश आदि शब्द 
१? क्योकि सुख्य मियां अकृति 
( उपादान ) रूप अर्थका बेधन करती हैं, अप ह हे 3 हमरा पक 
कल शो दफा कं _' “वर॒निरपेक्षकतृत्व उनमें कहेसि होगा ! थद्पि देवताओंमें 
नहीं दं, तो इसमें कहना द्दी 0: 20% नियम्य हैं! ऐसी श्रुत्ति दोनेसे चेतनोंका भी स्वातन्ध्य 
(तह्िज्ञात्‌” इत्यादिसे । तत-तत्त्‌ . अचेतनभूत स्वतन्त्र नहीं हैं, ऐसा मानकर कहते हैं-- 
जीवसे व्यावृत्त इंश्वरत्व आकारते ही कक डइेपस अवत्थित ब्रह्मके उपादन द्वोनेपर भी 
३ पाक्षात्‌ सबका कर्ता है, जीव द्वारा नहीं, क्योंके 


देवता अभ्रमें लाक्षणिक नहीं 


भपि० ७ तू० १३ ] शाछ्टरसाण्य-रत्नश्रमा-बापाचुवाद्स हित १३९९ 
पस्स्स्स्स्स्य्ज्प्स्य्ल्ल्स्ल्य्ल्ल्स्ल्स्य्ल्ल्लल्ल्ल्च्डड--..................._ श्ल््य्य्य्ट्स्ट्जः 
भराष्य ा 


॥ [5] भ 
प्रजायेय!॑_इति प्रस्तृत्य॒'सच्च लच्चाभवत्‌' तदात्मानं स्वयमकुरुता 


औ 
(त० २।६।१) इति च तस्वैव च स्वात्मभाव॑ दशयति। य्वीक्षणश्रवण- 
मप्तेजसोस्तत्परसेश्वरावेशवशादेव. द्रष्टव्यम्ू॒ 'सान्योड्तोडर्त द्र्शा 


भाष्यका अनुवाद 


मैं वहुत होऊं, प्रजारूपमें उत्पन्त होऊँ; 2 इस तरह उपक्रम करके “सच्च त्यज्वा- 
भवत्‌' 'तदात्मातं खयसकुरुत! (बह सत्‌--भूर्च और ल्तू--अमूच्े हुआ, उसने- 
सच्छच्दवाच्यने आप ही अपनेको उत्पन्त किया ) इस प्रकार उसका ही स्वोत्म- 
भाव दिखछाती है। जछ और तेजकी जो ईक्षणश्रुति है, वह परमेश्वरक्षे आवेशके 
अधीन द्वी है, ऐसा समझना चाहिए, कारण कि “नान्यो5त्तोडस्ति द्रष्टा' (इस- 


रलग्रथा 
इत्यर्थ: | प्रकरणाच्च साक्षात्‌सर्वकर्तृत्वमित्याह--तथेति । पूर्वोक्तत अनूथ 
निरस्यति--यरिविति । परमेश्वरखाउन्तर्यामिभावेन. आवेश:--सम्बन्धः | 
तद्दशादू भूतेषु ईक्षणभवणम्र, नेतावता तेषां चेतनलं स्वातरूयं वेत्यथः । अनेन 
तदमिध्यानादिति पद व्याख्यातम्‌ | इत्थं सूत्रयोजना--सः ईश्वरः तत्तवात्मना 
स्थितोडपि साक्षादेव सर्वेकर्ता तस्य अन्तर्यामिल्ललिज्गात्‌ । जीवलद्वारा कतृत्व॑ नाम 
जीवस्येव कर्तृत्वण इति अन्तयामिण: कप्ल्वासिद्धः अन्तर्यामित्वायोगात्‌ , 
तदभिध्यानादू. ईइवरेक्षणादेव भूतेषु अ्रतेक्षणोपरप्तेश्चेति। “तत्तेज ऐक्षत' 
(छा० ६|२॥३) इति श्रुत ईक्षिता परमात्मेव इत्यत्र श्रुत्यन्तरं प्रकरण चाह-- 

रत्नग्भाका अनुवाद 

वह ( ईश्वर ) सबका नियामक है, ऐसा लिठ्न है, यद्द अर्थ हैं। श्रकरणस भी अह्य साक्षात 
सबका कता हें, ऐसा कहते दें--““तथा” इत्यादिसे । पूर्वोक्तका अनुवाद करके मिरसन करते 
हैं-..“यततु” इत्यादिस । परमेश्वरका अन्तर्थामिरुपसे सम्बन्ध द्वी आवेश है । उस सम्बन्धके 


डे ० आय  क, 2 ऋ| ते , भर 
अधीन भूतोमें ईक्षणका श्रवण है, इतने ही से वे चेतन या स्वतन्त्र नहीं हो सकते हैं, ऐसा अर्थ 


है। इसीसे 'तद्सिध्यानात्‌” इस पदका व्याख्यान हुआ। सूत्रकी योजना इस प्रकार करनी चाहिए-- 

वह ईश्वर तत-तत्‌ खरूपसे अवस्थित हैं, तो भी साक्षात्‌ दी सबदा कर्ता है, क्योंकि अन्त्या- 

मित्व छिज्न है। और जीवत्व द्वारा क्ृत्व तो जीवका ही कर्दृत्व हैं, इससे अन्तर्यामाका 

कर्तृत्व असिद्ध दोनेसे अन्तयामित्वका अयोग होगा, अतः उसके अमिध्यान--ईधवरके ईक्षणसे 

ही भूतोमें श्रुतिश्नतियादित ईक्षण उपपन्न है, इसलिए 'तत्तेज ऐक्षत” इस श्ुतिसि अतिपादित 

ईक्षिता परमात्मा ही है, इसमें अन्य श्रुति और प्रकरणको कहते हैं---“नान्य”” श्त्यादिसे । 
१७5 


१४०० प्रह्मसूत [१०२ प्रा० १ 


(बृ० २७२३) इतीक्षित्रन्तरग्रांतपेधात्‌ , प्रकृतत्वाच्च सत ईप्वितु! 'तदेशत 
बहु स्‍्यां प्रजायेय' इत्यत्र ॥ १३ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
से अन्य द्रष्टा नहीं है ) इससे अन्य द्रष्टाका प्रतिपेध है, और “तदैक्षत बहु सा 
प्रजायेय' इसमें सत्‌ द्रष्टा प्रकृत है ॥ १३ ॥ 


(<+५9+39०++++०-.नन०+न«-य जज, 


रत्रममभा 
नान्‍्य इते । तस्माद्‌ ईइवरपदार्यल्षोपप्रसक्षेन ईइवरादू अन्यस्त स्वातन्व्थामावाद्‌ न 
इंश्वरकचुलश्रुतेः मूतश्रुत्या विरोध इति सिद्धम ॥ १३ ॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 


चडै | अ 


७ न बड़ आम] है ५ 
इससे इंश्वर पदार्थका लोप प्रसक्त होनेंसे और इश्वरसे अन्यमें खातन्त््य न होनेस इंश्वरकतृल- 
भरुतिका भूतश्रुतिसे विरोध नहीं है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥१३॥ 


[ ८ विपययाधिकरण छू० १४ ] 
पश्क्रिमों ढये ज्ञेयों विपरीतक्रमो्थवा | 
कल्प कल्प्यादरं तेन छये सश्क्रियों भवेत ॥१॥ 
हेतावसति कार्यस्य न सत्त्व॑ युज्यत्े तब: । 
पृथिव्यप्विति चोक्तत्वादू विपरीतक्रमों ढये# ॥२॥ 
| अधिकरणसार ] 
सन्देह--जो सृथ्टिक्रम है 


वही क्रम प्रछममे समझना चाहिए अथवा उससे 
विपरीत क्रम समझना चाहिए | 


इथिवी जढमें छीन होती है ऐसा आ्रातिे प्रतिपादित है 
ह बल होती हे खा आतिमे प्रतिपादित हें, 
2! अति प्रत्यक्रम सश्क्रिमकी अपेक्षासे काल कम; 36:40 नि हे। 

“ शव यह कक्ष पू॑पक्षी कहता ह--- सष्टिमं आकाश आदि क्रम पसिद्ध है अतणव प्रल्यमें 
भी वही क्रम माना जाय | 


सिद्धान्ती कहते ६... 
रे कहते ई “कारणके पहले लोन हो जानेपर उपादानरद्दित कार्योकी कुछ कार तक 
स्थिति माननी पड़ेगी । अर दूसरों बात यह $_ 


अत एवं प्रलयमें क्रम विपर्रत 


१+00७४७७७७७०७७ए नमन 


स्प्स्स्स्स्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ट्ड्टडड 


बाव० ८ लू० १४] बह रभाष्य-रत्लप्रभा-आपाजुवांदसहित. १४०१ 
मल जिलेल लि लि 


विपययेण तु ऋमोउत उपपथ्ते थे ॥१४७॥ 


पदच्छेद--विपययेण, तु, क्रम, अतः, उपपचते, च | 
हि पदार्थोक्ति--तु--किन्तु, अतः--उत्पत्तिकमादू, विपर्ययेण--विपरीत- 
! कैम:--लयक्रमः [ अस्ति, स्वकारणे कार्य्याणां लयदर्शनात्‌ ] उपपद्यते 
च---व्युह्लमेणेव लुयक्रमः सम्भवत्ति च [ अन्यथा सतति कायें कारणनाशाद- 
निष्टापत्तिः स्यात्‌ ] । 
माषाथे--किन्तु उत्पत्तिकमसे विपरीतक्रमसे ही अ्रल्यक्रम है, क्‍योंकि 
अपने कारणमें कार्योका छय देखा जाता है और विपरीतकमसे ही ल्यक्रमका 
सम्भव है अन्यथा कार्यके अस्तिलवमें कारणका नाश होनेसे अनिष्टापत्ति होगी | 
भाष्य 
भूतानाउत्पत्तिक्रमथिन्तित। । अथेदानीमप्ययक्रमश्िन्त्यते--किम- 
नियतेन क्रमेणा5प्यय उत्ोत्पत्तिक्रमेणाउथवा तहिपरीतेनेति। त्रयोउपि चो- 
स्पत्तिस्थितिप्रलया भ्रूतानां अल्यायत्ता: श्रूयन्ते--'यतो वा इमानि भूतानि 
भाष्यका अनुवाद 
भूतोंके उत्पत्तिक्रमका निर्णय किया जा चुका है। अब ग्रढयके कऋमका 
विचार किया जाता है। क्या अनियतक्रमसे प्रढय होता है, या उत्पत्तिके 
क्रमसे, अथवा उसके विपरीत ऋमसे | भूत्रोंकी उत्पत्ति, स्थिति और प्ररूय 


रत्नमभा 
विपयेयेण त्विति । यद्यपि अन्न श्रुतिविरोधो न परिद्ियते इति असक्ञतिः; 
तथापि उत्पत्तिकमे निरूपिते लयक्रमों वुद्धिस्थों विचायते इति प्रासप्लिक्यावेव 
रत्वम्रभाका अनुवाद 

“विपयेयेण ठु” इत्यादि । यद्यपि यह श्रुतिके विरोधका परिद्वार नहीं किया जाता है, 

/ अतः सज्ञति नहीं अतीत होती दे, तथापि उत्पत्तिकमके निरूपण होनेपर प्रल्यक्रम बुद्धिपर आरढ़ 
जगतप्रत्तिष्ठा देवों ! पृथिव्यप्सु अलीयते । 
ज्योतिष्यापः प्रलीयन्ते ज्योत्िवाँयों प्रलीयते ॥ 
वायुः अछीयते व्योप्ि तब्चाव्यक्ते प्रतीयत्त |? 

(दे नारदजी, जगतकी आपारभूता श्रविवी जलमें लीन होती है, जल ज्निमें छीन होता है, 
वायु आकाशमें लोन होता हे ओर आकाश भव्यक्तों। लीन दोता दे ) इस प्रकार पुराणमें विपरीत 
क्रमके उक्त दोनेसे यह क्रम सिद्ध ही है। इससे सिद्ध हुआ कि सष्टिकमसे विपरीत्त--एथिवी जादिके 
ऋमस पलय होता है। 


0 >>न्‍नमक्फउफजफफजलिफ फफ उए फ्फ्ड फ ल्फ्स्स्स्स्ज्ल्ल्फ्स्स्ज 


साष्य 

जायस्ते, येन जातानि जीवन्ति, यत्ययनस्त्यभिसंविशल्ति' (तै०१११) 
इति । तत्नाउनियमो5विशेषादिति आपस | अथवोत्पते। ऋमस्य श्रतलात्‌ 
प्रलयश्याऊपि ऋमाकाब्लिण। से एवं क्रम+ स्यादिति । 

एवं प्रापं ततो ध्रम/--विप्ययेण तु प्र्यक्रमोंइत उत्पत्तिक्रमाद 

भाष्यका अनुवाद 

थे वीनों ही 'यतो वा इसानि० ( जिससे ये भूत उलप्न होते हैं, उत्पन्न हो- 
कर जिससे जीते हैं. और जिसके प्रति प्रयाण करते हैं--जिसमें ढठीन होते 
हैं) इस श्रुतिसें जद्वके अधीन कहे गये हूँ । 

पूर्वपश्ञी--शुतिमें किसी प्रकारका विशेष न होनेसे प्रछयके विपयमें कोई 
(ऋमका) निर्णय नहीं दो सकता है, अथवा उसत्तिक्रम श्रुतिमें कद्दा गया है, इससे 
क्रमाकाइक्षी प्रठयक्षा वही [ स्ष्टिका ही ] क्रम होगा । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त द्वोता है, अतः कहते हँ--प्रल्यक्रम इससे अथोत्‌ 

र्वप्रभा 

पादावान्तरंगती इति मल्लाउछ--श्रृतानामिति | अ्रोत्पत्तिकमाद विपरीत- 
ऋ्रमनिर्णयात्‌ सिद्धान्त भूतानां आतिलोम्येन ल्यध्यानपूर्वक॑ प्रत्यजक्षणि मना" 
समाधान फरुस, पूर्वपक्षे तु कारणनाशे सति कार्यनाश इति सर्वल्याधास्मापिद्धे 
उत्तसमाध्यपिद्धिरिति मेदः | सति गहमूतानां रुये क्रमचिन्ता, स एव नास्‍्तीति 
केचित्‌ । तान्‌ प्रद्माह--त्रयो5पीति । अनियम इंति अनास्थया उत्तम, श्रीत॒त्त् 
प्रढ्यस्थक्रमाकाइक्षायां औरत उत्पत्तिकम एवं ग्राह्म,, श्रोतत्वेन अन्तरहल्ात्‌ 
इत्येव॑ पूर्वपक्षः | 

स॒ति कारणे कार्य नश्यतीति छोके हश्यते। तथा च तो प्युत्पत्तिकमो 

र्नमसाका अनुवाद 

होता है, इससे पाद और अवान्तर--पूव अविकरणकी सश्तति आसम्निकों है ऐसा मानकर 


कहते हैं“ भूतानाम्‌” इत्मादिस । यों उत्पत्तिकमसे प्रलयक्रम विपरीत है, ऐसा निणय 
होने सिद्धन्मं भूतोंके प्रतिकोमतः लग्रध्यानपूर्वक श्रत्यकू ब्रह्ममे मनका समाधान फेल हट, 
और पूवपक्षमें तो कारणका नाश होनेपर कार्यका नाश होता हैं, इससे सम्पूणे लयके आधार- 
भूत बक्षकी असिद्धि होनेसे उक्त समाधान असिद्ध है, ऐसा भेद है। मदाभूतोंका लय द्वेनिपर 
खाद विचार होगा, परन्तु वह ( प्रतय ) है द्वी नही, ऐसा कोई मानते हैं उनके प्रति कहते 
ई--- पयोक्षपे इत्यादिसि। अनियम है, ऐसा आपाततः कह्दा है। श्रौतप्रलयके क्रमकी 
आकाह्ञमें श्र 


तिमें प्रतिप्रादित उत्पत्तिक 5 
व रे मका ही प्रहण के ह्वि ०००, >औ- हो 
अन्तरप्त है, ऐसा पूेपक्ष दे । हण करना चाहिए, क्योंकि श्रोत होनेके कारग 


हा पे ९ ३ ५ 
; कारणके रहनेपर भी कागेका नाश दोता हे, ऐसा छेकमे देखा जाता दे। 


अभि० ८ सू० १४] शाह्रमाष्य-रत्नश्रभा-सपाबुवादसहित.._ १४०३ 


भाष्य 


भवितुमहँति । तथा हि लोके दृश्यते येन ऋ्रमेण सोपानमारूढस्ततो विप- 
रीतेन कऋमेणाउवरोहतीति, अपि च दृश्यते मृदो जात॑ घटशरावबाद्यप्यय- 
काले मुद्भधावमप्येत्यद्भ्यश्र जात॑ हिसकरकाधब्मावमप्येतीति | अतश्ोपपच्यत 
एतत्‌ यत्‌ पृथिव्यद्म्यो जाता सती स्थितिकालव्यतिक्रान्तावपो5पीयादा- 
पश्च तेजसो जाताः सत्यस्तेजो5पीयु:। एवं ऋमेण सूक्ष्म सूक्ष्मतरं चाउनन्त- 
रमनन्तरतरं कारणमपीत्य सब कायजातं परमकारणं परमसक्ष्म व बल्माप्ये 


स्राष्यका अनुवाद 


उत्पत्तिक्रमसे विपरीत होना चाहिए। क्योंकि जिस क्रमसे सीढ़ियोंपर चढ़ते 
हैं, उससे विपरीत क्रमसे उतरते हैं, ऐसा लछोकमें देखा जाता है. और मृत्ति 
कासे उत्पन्त हुए घट, शराब आदि प्रर्यकालमें श्रत्तिकारूप हो जाते हैँ 
और जलसे उत्पन्त हुए दिस, करक आदि जलूस्वरूप हो जाते हैं, ऐसा देखने 
में आता है। और इससे सी यही उपपन्न होता है कि जछसे उत्पन्न हुई 
प्रथिवी स्थितिकाठका अवसान होमेपर जछ हो जाती है और तेजसे उत्पन्न 
हुआ जल तेजमें छीन होता है। इसी प्रकार ऋमसे अनन्तर अनन्तरतर 


सूक्ष्म सूक्ष्तर कारणमें छीन होकर सब कारये परम कारण परम 
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रत्वश्रभा 


रुये न गृह्मते, किन्तु लौकिकक्रम एवं गृद्यते, श्रेतेः छोकदृष्टपदाथेबोधाधीनत्वेन 
श्रौतादपि ठौकिकस्याउन्तरज्ञस्वात्‌, योग्यलाच। कारणमेव हि कार्यस्य स्वरूपमिति 
तदनन्यत्वन्यायेन स्थापितमू । नहिः स्वरूपनाशे कार्येस्य क्षणमपि स्थितिः युक्ता, 
तस्माद अयोग्य उत्पत्तिक्रमों छबस्य न आ्य।, छोकिकक्रमावरोधेन निराकाइक्षस्वात्‌ 
इति सिद्धान्तयति-ततो ब्रम इत्यादिना। क्रसेण--परम्परया सर्वकायेरुयाघारत्व॑ 


स्रप्रसाका अनुवाद 


इसलिए उत्पत्तिक्मके श्रोत दोनेपर भी अलयमें वह नहीं लिया जाता हैँ, किन्तु लोकेक 
क्रमका ही अद्ण किया जाता है, क्योंकि शरृंति छोकमे दृष्ट पदार्थवोघके अधीन है, अतः श्रीत- 
क्रमंस भी लॉकिक कम अन्तरह्न और योग्य है। 'तदनन्यत्व' न्यायसे यह निश्चित किया जा चुका 
हद कि कार्यका खरूप कारण दी दे । खरूपके नाश होनेंपर कार्यकी एक क्षण भी स्थिति नंद्दा 
हो सकती है, इससे अयोग्य उत्पत्तिकम प्रलयर्म भाह्य नहां दे क्योंकि छोफिक कंमसे विरुद्ध 
दोनेके कारण निराकाह् दे, ऐसा सिद्धान्त करते ६०* तितों श्रूमः” इत्यादेस । ऋमसे-- 


ड 
+ श्र हम सून हे ब् 
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भाष्य 
तीति वेद्तिव्यम्‌ | नहि स्वकारणव्यतिक्रमेण कारणकारणे कार्याप्ययो 
न्‍्याय्यः | स्मृतावप्युत्पत्तिक्रमपिपर्ययेणैवाउप्ययक्रमस्तत्र तत्र दागत;-- 

जगठ्पतिष्ठा देवें ! प्रथिव्यप्सु प्रलीयत । 

ज्योतिष्यापः प्रलीयन्ते ज्योतिब्रायों अ्रलीयते ॥' इत्येबमादों | 
उत्तत्तिक्रमस्तृत्यचावेव अ्रतत्वान्नाउप्यये भवितुमहति, ने चाधसाव- 
योग्यत्वादप्ययेना55काप्नयते, नहि कार्ये प्रियमाणे कारणस्याउप्ययो 
बुक्तः कारणाप्यये कार्यरयाउवस्थानाजुपपत्तेः । कार्याप्यये तु कारणस्था5- 
बखान युक्त मृदादिष्वेद॑ दृशत्वात || १४ ॥ 

भाप्यका अनुवाद 

सूक्ष्म त्रह्ममें लीन होते हैं, एसा समझना चाहिए। क्योंकि अपने कारणका 
व्यतिक्रम करके कारणके कारणमें कायेका श्रछुय होना उचित नहीं है। 
स्पृतिमें भी उत्पत्तिक्मसे विपरीत प्रकारस ही प्रत्यक्रम यत्र तत्र 'जगल्म- 
तिष्ठा! (है देवपें ! जगत्‌की आधारभूत प्रथिवी जलमें प्रढीन होती है, एवं 
जरू तेजमें छीन होता है, तेज वायुमें छीन होता है, ) इल्यादिमें दिखाया 
गया है। उत्पत्तिक्म तो उत्पत्तिमें ही श्रुत है, इससे प्रल्यमें वह युक्त नहीं 
है। और अयोग्य होनेसे भी इसकी ( उत्पत्तिक्रमकी ) प्रय आकांक्षा नहीं 
करता, क्योंकि कारणके विनाशमें कार्यकी अवस्थिति नहीं होनेसे कार्यके 
रइते कारणका अप्यय युक्तियुक्त नहीं है | कार्यका प्रढय होनेपर तो कारणकी 
स्थिति हो सकती है, क्योंकि मृत्तिका आदिसें इस प्रकार देखा जाता है ॥१४॥ 


क्पूमआा........ 

प्रक्षणः किमिति आश्रीयते, साक्षादेव तत्‌ कि न स्थादित्यत आह-नहिं खका- 
रणव्यतिक्रमेणेति । घटना भृदनुपलब्धिप्रसंगादित्यर्थः | 'वायुश्र लीयते 
म्नि तचाव्यक्ते प्रतीयते! (वि०पु०) इति सतिशेषः आदिपदार्थः । 


योग्यताधीन सम्बन्ध/ इति न्यायादू अयोग्यक्रमवाध इति सिद्धम ॥१४॥ 


40४५४ ५/१.७४ / / &> 


परम्परासें सब कार्यके लयका आधार शद्म है, ऐसा क्यों खीकार करते दो? साक्षात्‌ दी 
क्यों है हो १ इसपर कहते हैं-...“नहि जकारणव्यतिक्रमेण” इत्यादिसि । घटका नाश होने- 
जीन रोका». ये लव्थिका प्रसत्ञ होगा, ऐसा अर्थ है। ायुश्०” (वायु आकाशमे 
जीन हाता हू ओर बह अव्यक्तमें प्रदान होता हैं )। थद्द स्मृतिशेष दइब्यादिमें? आदि 


अश्दका अये है। 'योग्यताके अधान सम्बन्ध होल। : है 
अल (67 ॥ सम्बन्ध ताहः डे न ० बः क्र 
ऐसा सिद्ध हुआ ॥ १४॥ इंता है इस न्यायसे अग्रोग्य कमका वाध है, 
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| ९ अन्तराविज्ञानाधिकरण सू० १५ ] 


क्षिमुक्तकममड्गोउत्ति प्राणाद्ेवास्ति वास्ति हि। 
म्रायाक्षमनसां अज्यावयतोमध्य ईरणात्‌ ॥१॥ 
आणादया भातिका भूतेष्लन्तर्भताः पृथक्‌ क्रमम्‌। 
नेच्छन्त्यतों न भड्गोउत्ति शाणादों न क्रमः श्त्/# ॥१॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--प्राण आदि अतिसे पूर्वोक्त सष्टिकमका भज्ञ होता है अथवा नहीं ! 


पूर्वपक्ष--प्राण, इन्द्रियों और मनका ब्रह्म और आकाशझके मध्यमें कथन होनेसे 
उक्त उश्क्रिमका भद्ग है। 


सिद्धान्त--प्राण आदि भौतिक होनेसे भूतोंमि अन्तमूत हैं, अतः वे पएथक्‌ उत्पत्ति- 
क्रमकी आकाक्षा नहीं करते है; इसालिए उक्त सश्क्रिमका भंग नहीं है | प्राण आदिका 
भुतिम क्रम नहीं कहा गया है । 


+ तात्पय यह है कि मुण्डक उपनिपतर्मे--- 
(एतसमाज्जायते प्राणो मनः संवेन्द्रियाणि च । 
ख वायुज्योंतिरापः शथिवी विश्वस्य घारिणी ॥' 
( आत्मासे प्राण, मन, सव इन्द्रियां और जाकाश, वायु, अप्ति, जछू तथा भूताधार श्थिवी उत्पन्न 
होती दे । ) पूर्वपक्षी काइता दे कि यदोपर प्राण आदिका भाकाश भादिके पूर्वमें अवण होनेसे 
पहले आकाश उत्पन्न द्वोता दे इत्यादि पूर्ोक्त सष्टिकमका भेग होगा । 


सिद्धान्ती कहते हैं---“अन्रमयं हि सोम्य मनः (हैं सौम्य ! मन अज्नमय है ) 'आपोमयः 
प्राण// ( प्राण जल्मय हैं ) “तेजोमयी बाकू! ( वाणी तेजोमयी है ) इस प्राण आदिके भौतिकलके 
अवणसे भूमि अन्तर्भाव दोनेसे श्थक्‌ ऋमकी अपेक्षा नहीं है। सुण्डक श्रुतिक्रमका प्रतिपादन 
नहीं करती, क्योंकि आकाशाद्वायुःः ( आकाशसे वायु ) 'वायोरक्षिःः ( वायुसे अभि ) इत्यादिके 
समान उसमें क्रमको प्रतोति नहों दोती, वह केवल उत्पत्तिका प्रतिपादन करती है। इससे 
सिद्ध हुआ कि इस मुण्डकश्रुतिसे पूवोक्त क्रमका भंग नहीं है । 


अ्रजजफियणफफ पतन णथथ था ++८८++२२०२२.......0ह0त.._ 
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अन्तरा विज्ञानमनसी ऋ्रमेण तर्लिज्ञदिति वेन्नाविशेषात॥१५॥ 


पदच्छेदू--अन्तरा, विज्ञाममनसी, ऋमेण, तहिलिड्गात्‌, इति, चेतू, 
न, अविशेषात्‌ | 

पदार्थीक्ति--विज्ञनमनसी--बुद्धीन्दियसंगयात्मकान्तःकरणानि, [ मृता- 
नामात्मनश्च ] अन्तरा---अन्तराले, तल्लिद्गातू--तस्वाः संष्टे: गमकात्‌ 'एतस्मा- 
जायते पाण:? इत्यादिवाक्यात्‌ अनुक्रम्बन्ते [ तथा चात्मनः सकाशात्‌ इच्द्रिय- 
बुद्धिमनांसि तेभ्यश्व मृतानीति क्रमेण विरुद्ध्यते ] इति चेत, न-- इति कथन 
नोचितम्‌; [ कुतः ] अविशेषात्‌--इन्द्रियवुद्धिमनसां भेतिकत्वेन मृतोत्पत्ति- 
कमादू इन्द्रियक्रमस्थ उत्पत्तिसाम्यात्‌ [ ग्रेन ऋमेण मृतोत्पत्तिस्तेनेव ऋमेण 
मैतिकत्वोत्पत्तिरित्ततो न विरुद्धयते इत्यर्थः । /एतस्माजायते ०” इत्यादि 
शुतिस्तु सर्वेषामात्मनः सकाझ्यात्‌ उत्पत्तिमातर ब्रेते न क्रमम्‌ इत्यतः केनापि 
वाक्येन भृतसष्टिवाक्यानां न विरोधों भवितुमहति ]। 

भाषार्थ--आत्मा और भूतोंके मध्यम 'एतत्मातृ०” ( आत्मासे प्राण, मन, सब 
रन्द्रियां आदि उत्पन दवोते हैं ) इल्रादि सश्विधक वाक्यसे बुद्धि, इन्द्रियों और संशया- 
"मे अन्तःकरणका अजुक्रम होता है । इससे भात्मासे बुद्धि, इन्द्रिय, मन उत्पन्न 
हते है, उनसे भत उत्पन्न होते हैं, इस ऋमके साथ सश्क्रिमका विरोव है, ऐसा 
नहीं कहना चाहिए, क्योंकि इन्द्रिय, बुद्धि और मनके भातिक होनेसे भूतो- 
पत्ते इन्द्रिय आदिके उत्पत्तिक्मका साम्य हैं अथात्‌ जिस कमसे 
भूतोकी उत्पत्ति है उसी क्रमसे भैतिक माण, मन, आदिकी उत्पत्ति है, इस- 
लिए कोई विरोध नहीं है | 'एतस्माजायते० इत्यादि श्रतियां तो आत्मासे सबकी 


केवल उत्पत्ति कहती हैं, क्रम नहीं कहती, इससे किसी मी वाक्यसे भृतसृश्टि- 
वाक्योंका विरोध नहीं हो सकता | | 


भाष्य 
दैतानायुसपत्तिप्ल्यावनुलोमपतिलोमक्रमास्यां भत्रत इत्युक्तम्‌, आ- 
हा , आध्यका अनुवाद 

अुताकी उत्पत्ति ओर श्रल्य ये दोनों जिस अजुछोम और ग्रतित्ोम ऋमसे होते 

2 च॑े॑ेऑयडे सम व 808 
रत्वश्रभा प् 

अन्तरा--अविशेषात्‌ । उत्तथृतोत्पत्तित्यक्रमम उपजीव्य स कि करणोत्म- 

५ हे त्नश्रथाका अनुवाद 

अन्तरा--अविशेषात” । भतोंका उत्पात्तिकम और 


सन ०+>+९.333..3..>. क््िनिनन नन+5 


लग्नक्म जो छटद्दा जा जुदा ई, 
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भाष्य 
त्मादिरुषत्ति! अलुयशथाउडत्मान्त इत्यप्युक्तर्‌, सेन्द्रियय तु मनसो बुद्धेश्न 
सद्भाव! प्रसिद्ध श्रतिस्पत्यो), बुद्धि तु साराथें विड्धि मनः ग्रग्रहपेष च । 
इन्द्रियाणि हयानाहु/ (क०३॥।३) इत्याविलिड्वेम्यः । तयोरपि करिश्रि- 
दन्तराले क्रमेणोपत्तिमलयाबुपसंग्राह्यो, सर्वस्य वस्तुजातस्य ब्रह्मजत्वाभ्यु- 
पग्ममात्‌ । अपि चा5थ्थवंणे उत्ततिग्रकरो भूतानायात्मनथाइन्तराद़े 

क्रणान्यनुकम्यन्ते-- 


भाष्यका अनुवाद 


हैं, ऐसा कद्दा गया है। और यह भी कह चुके हैं. कि आत्मास्रे उत्पत्तिका आदि 
(आरम्भ) होता है एवं प्रछदयका अन्त आत्मामें होता है। इन्द्रिय सहित मन 
शोर बुद्धिका सद्भाव श्रति और स्त॒ृतिमें प्रसिद्ध है, क्‍योंकि बुद्धि तु सारथिम्‌० 
(बुद्धिको सारथि जानो और मनको छग़ाम जानो, इन्द्रियोंको अश्व कहते हैं ) 
इत्यादि लिड्ढ हैं। वस्तुओंको त्रद्मजन्य माननेसे उन दोनोंके भी उत्पत्ति और 
प्रढ्यका किसीके मध्यमें संग्रह करता चाहिए। ओर आधर्षणमें उत्पत्तिके 


सलग्रभा 
तिक्रमेण विरुध्यते न वेति करणानार अभैतिकतलमैतिकलाभ्यां सन्देदे वृत्तानु- 
वादपूर्वक पूर्वपक्षमाह-भूताना मित्यादिना । करणानि एवं न सनन्‍्तीति वदन्ते 
प्र्याह-सेन्द्रियस्पेति । 'मनसत्तु परा वुद्धियों बुद्धे! परतस्तु स/ ्रोन्नादीनी- 
न्द्रियाण्यन्ये! (;०गी०३॥४२) इति स्घृतिद्वे्व्या । अन्यपराः शब्दाः लिल्नानि 
इति उच्यन्ते | करणानां ऋमाकाइक्षामाह-तयोरपीति। आाकाझक्षायां श्रुतिसिद्धः 
क्रमो आद्य इत्याइ--अपि चेति। विज्ञायतेडनेन इति विज्ञानम्‌-- सेन्द्रिया बुद्धिः । 
रत्वमभाका अनुवाद 
उसके आधारपर इन्द्रियोंके उत्पत्तिकमसे वह विरुद्ध है या नहीं! और इन्द्रियाँ अभौतिक 
हैं या भौतिक हैं, ऐसा सन्देह द्वोनेपर पूर्वोत्तत अजुवाद करके पूर्वपक्ष कहते हैं--“भूतानाम्‌” 
इब्यादिसे । इन्द्रियों ही नहीं हैं, ऐसा कहनेवालेके अति कहते हैं--“'सेन्द्रियस्य” इत्यादिसे । 
'मनसस्तु०” ( इन्द्रियोंसे मन श्रेष्ठ है, मनसे बुद्धि भ्रष्ठ है, जो बुंदिसे श्रेष्ठ है, वह परमात्मा 
है) 'श्रोत्रादीनीखिया० (योगी छोय श्रोत्र आदि इन्द्रियोका संयमामिमें हवन करते हद 
अर्थात्‌ इन्द्रियसंयम करते हैं ) इत्यादि स्टति देखनी चाहिए। अन्यवाचक शब्द लिंग हैं, 
ऐसा कहा जाता है। इन्द्रियॉंकी भी क्रमाकांक्षा कहते हैं--तयोः” इस्मादिसे। ऋमकी 
आकांक्षा होनेपर शुत्तिस्िद्ध कम उपादेय है, ऐसा कहते हैं--“अपि च” हत्यादिसे । जिससे 
4१७७ 
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की कर कुगयई 


भान्य 
न 89०+4 4० 

एतस्माजायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च । 

ख वायुज्ये|तिराप। एथिवी विश्वस्य धारिणी॥ (म०२।१॥३) इति। 
तस्मात्‌ पूर्वाक्तोत्पचिप्रलयक्रममज्ञप्रसज्ञे भरतानामिति चेत्‌, न; 
अविशेषात्‌ू-यदि ताबदू भौतिकानि करणानि ततो भूतोलत्ति- 

भाष्यका अनुवाद 
प्रकरणमें भूत और आत्माके वीचमें इन्द्रियॉका अलुक्रम है, क्योंकि 'एतस्मा- 
ज्ञायते प्राप:०' ( इससे प्राण उत्पन्न दोता है, मन, सब इन्द्रियां, आकाश, 
वायु, तेज, जल और विश्वको धारण करनेवाली प्थिवी ) ऐसी (श्रुति) है। 
इससे पूर्वोक्त भूतोंकी उत्पत्ति और प्रछयके ्रमका भन्न प्रसक्त है ? ऐसा कह्दो वो 
ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि विशेष नहीं है---यदि इन्द्रियां भौतिक हैं, तो भूतोंकी 
320 कक कपिल 47567 जी 2456 4 खिल स (१४३४५ ० 3३24: / कक + पक 
रत्लप्रभा 

आत्मनो भूतानां चाउन्तरा मध्ये तर्लिज्ञात्‌ रृष्टिवाक्याद्‌ 'एतस्माज्ायते गाणों 
मन? इल्यादिरूपाद्‌ विज्ञाममनसी अनुकरम्मेते, तथा च करणक्रमेण पूर्वोक्तकममह़ 
इति शक्जासत्रांशार्थ: | न च करणानां मैतिकल्वादू भृतानन्तर्यम्‌ इति वाच्यम्‌। 
तेषां भैतिकत्वे मानाभावातूं। तथा च आत्मनः प्रथमस्र्‌ आकाशखस्त्र जन्म 
पश्चाद्‌ वायोरिति उक्तक्रमस्य आात्मगः करणानि ततो भूतानीति क्रमेण विरोध 
इति तितियंथर्वणश्रुत्योः विरोधात्‌ न त्रह्मणि समन्वय इति पूर्वपक्षफलम्‌ । 

सिद्धान्तवति--नेति | “आत्मन आकाश/ (तैं० २।१।२) इत्यादितित्ति- 

र्वप्रमाका अनुवाद 
विशेष ज्ञान किया जाय वह विज्ञान है, अथोत्‌ सेन्द्रिय चुद्धि। 'एतस्माजायत्ते०” इत्वादि- 
रूप तहेंग उथश्वाक्योंसे आत्मा ओर भूतोंके वीचमें विज्ञान और मनका अशुक्रमण है 
इन्द्योंद्रे ऋमकी अपेक्षा होनेपर आत्मा और भूतोंके वोचमें इन्द्रियां शुतिमें कही हुई 
इनिंय इन्द्रयोक्रा कम नियमित दोता है, इसलिए करणोंके ऋमसे पूर्वोक्त मू्तोंके क्रमके 
संगका परसनज् दै, क्योंकि आत्मासे इन्द्रियाँ और इन्द्रियोंसे भूत उत्पन्न इोते हैं, ऐसा अतीठ 
कप पल 200 हक आत्मन: आकाश: ( जात्मासे आकाश उत्पन्न हुआ ) इस प्रकार 
मा कस पूर्वोक्त ऋमका संग ह, ऐसा झड्झासत्नांझका अर्थ है। और इन्द्रियों भौतिक 
अपाण नही हे. आज हैं? यह कहना भी शदुक्त है, क्योंकि वे भौतिक हैं, इसमें 
नमाय नई हैं। इसलिए आत्मासे प्रथम आकाशका जन्म होता हैं, पीछे वायुका, इस प्रकार 
बराक ले अप _ इन्द्रियोंका जन्म होता है और पाछे भूतोंकरा, इस करमके साथ 
कार तित्तिरि आर अबवेण श्रतियोंमें विरोध होनेसे ह्मामें समन्वय 
नह है, श्सा पंत पदक फडे डे ; इपियात्र परत्पर पिराध होनेसे ब्रह्ममें समन्वय 
सिद्धान्त ड तले ऊे.ठ, १9 द्सि 
डान्त करते हँ--“न” इल्ादिसे । 'आत्मनः आकाशः इल्यादि तिकत्तिरि 


आपि० ९ १्‌० १५] शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषासुवादसदित.. १४०९ 


अआपफ्य 
प्ल्यास्यामेवेपाधुत्पत्तिप्रल्यो भवत इति नेतयो। ऋमान्तरं मृग्यस्‌। भवति 
च्‌ भातिकत्वे लिन करणानाम 'अन्नमर्य हि सोम्य सन आपोश्यः प्राण- 
भ्राष्यका अनुवाद 
उत्पत्ति और प्रठययले ही इनकी उत्पत्ति ओर प्रछय ये दोनों होंगे, अतः इनके 
लिए अन्य क्रमकी गवेषणा नहीं करनी चाहिए। और '“अन्नमर्य हि सोम्य० 


रत्वग्रभा 
रिश्रुता पद्चम्याः कार्यकारणभावेना.र्थतः कमो भाति, तस्‍्य आथर्वणपाठेत बाघः। 
अर्थक्रमविरोधिक्रमविशेषस्य अश्रुतेः पाठकमस्य अर्थक्रमपीशेषत्य शेषिबाधकत्वा- 
योगात्‌, अतः श्रताथक्रमाविरोधेन पाठस्य नेयलवादू भूतावन्तय करणानामि- 
त्यर्थः । किश्च, भेतिकतात्‌ तेषां तदानन्तर्यमित्याहइ--यदीति | त च भाणस्य 
अव्यिकारखायोगादू अन्नमयमित्यादिमयटों न विकाराबतेति वाच्यम्‌ | करणानां 
विभक्तत्वेन कार्यतया कारणाकाइक्षायाम्‌ 'अन्नमयम! (छा०६।७५।४, तै०२।८।१) 
इत्यादिश्रुतेः आाकाइ्क्षितोक्तयथैम्‌ असति बाधके मयटो विकारा्थताया युक्तलावू । 
प्राचुयार्थत्वे तु अनाकाइक्षितोक्तिमसंगात्‌ श्रत्यैव तेजो5्बन्नमाशने वाकूआणमनसा 
वृद्धि, तदभावे तन्नाशः; इति विकारत्वस्य दर्शितवात्‌ न विवादावसरः | यद्दा, 
स्थूलभूताधीना तेषां चंद्धिः विकारों सयडओ श्रृयम्राणो मेतिकत्वे लिक्नस्‌, 
प्राणेझियमनांसि मैतिकानि भूताधीनबृद्धिमत्वात्‌ देहबंदिति भाव; । नल तेषां 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
५ ५ 
भुतिमें पश्वमीका कायक्रारणभावसे अर्गत, क्रम समझा जाता दे । उसका आयवेग- 
पाठसे बाघ नहीं होता, क्‍्योंके अथक्रमका विरोधी कोई ऋमविशष अत नहीं हे और 
आर्वैेवणका पाठक्रम जो अथकमकी बुद्धिका अज्भूत है, वह अह्लीका, वाघक दे, यह युक्त 
नहीं दै। इसलिए जिस श्रकार श्रुतिका अर्थ करमविरुद्ध न हों, इस अकार आय था 
गौण करना चाहिए, इफ़सें इन्द्रियों भूतोंके पीछे उत्पन्न हुई हैं, ऐसा अथे है। ओर इन्द्ियों 
भौतिक द्वोनेसे भूतेसि अनन्तर उत्पन्न हुई हैं, ऐसा कद्दते हैं-/यदि/_ हत्यादिसे । प्ाणके 
जल कांरय्य न होनेसे 'अन्नमयम इत्यादिसें मयदधअत्यय विकारायक नहीं है, ऐसी शझ् नहीं 
करनी चाहिए । मन आदि इन्हरियों विभक्त दोनेसे कार्य हैं, अत कारणकी आकाक्षा दोनिपर 
“अन्नमर्य मनः इत्यादि श्रुति अपेक्षित अथके लिए बाधक न रहनेपर मयदका विकाराथेत् 
दी युक्त है। आइये अर्थ होनेमें तो अनाकरक्षित उक्तिका असंग आविगा, क्योंकि तेज, जल 
झौर अचके प्राशन करनेपर वाकू, श्राण और मनकी बझद्धे होती है ओर उसके अभमावमें 
नाश द्वोता है, इस प्रकार शुतति दी मयद्‌ विकारागक है, ऐसा दिखलाती है । इसलिए विवादका 
सवसर नहीं हैं। अथवा स्थृल भूतोंके अधीन उन्की [ करणोंकी ] भूयमाण इद्धेललमेयड्य 
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डंडा “जी लअतत्तस 
आष्य 


स्तेजोमयी वाक! (छा०६।५।४) इत्पेबंजातीयकम्‌ | व्यपदेशो$पि कचिद्‌ 
भूतानां करणानां च ब्राह्मपपरितराजकन्यायेन नेतव्यः | अथ लग्नौति- 
कानि करणानि, तथापि भूतोत्पत्तिकमों न करणविशिष्यते--प्रथमं करणा- 
स्युत्पचचन्ते चरमे भूतानि प्रथर्म वा भूतान्युत्पचन्ते चरमे वा करणानीति। 
आधर्वणे तु समाम्तायक्रममात्र करणानां भूतानां च, न तत्रोत्यत्तिक्रम 
उच्यते । तथान्यत्राइपि प्रथगेव भूतक्रमात करणक्रम आम्नायते--अ्रजाप- 
भाष्यका अनुवाद 
(है सोम्य ! मन अन्नमय है, प्राण जलमय है और वाणी तेजोमयी है) इस 
प्रकारका इन्द्रियोंके भोतिक (भूतविकार ) द्ोनेमें छिक् है। कहींपर 
भूतों ओर इन्द्रियोंका व्यपदेश ( शब्दप्रयोग ) तो ब्राक्षणपरित्राजकन्यायसे 
गोण समझना चाहिए। यदि अभौतिक इन्द्रियां हैं, तो भी भूतोंका उत्पत्ति 
कमर इन्द्रियोंस अछग नहीं द्ोता--प्रथम इन्द्रियां उत्पन्न होती हैं अनन्तर 
भूत, अथवा प्रथम भूत उत्पन्न होते हैं ओर पीछे इन्द्रियां। आधर्वणमें 
तो भूत और करणोंका केवछ समाज्नाय क्रम है। न कि चहां उत्पत्तिक्रम 
कहा जाता है। इसी प्रकार अन्यत्र भी '्रजापतिरवा० ( बह 3 दे! इसी अकार अन्यत्र भी प्रजापतिवा०/ ( बह स्थूछ पूर्वमें 
रत्व्रमा ह 
औतिकत्वे कथम्‌ आशथर्वणे धथक्‌ तजजन्मकथनम्‌, भृतजम्मोक्तयेव तजन्मसिद्े!, 
इत्मत आह-व्यपदेशो5पीति । ओडिवादेन तेपाम अमै।तिकत्वम उप्पत्याइपि 
युद्नविरोधभाह--अथ त्विति । करणानां भूतानां ८ पूवीपरत्वे मानाभावात 


नोक्तमूतक्रममड्: | न चाइ5थरवणवाक्य मानम्‌, पाठमातरत्वात्‌ इत्यनः | तहिं 
कर्थ कमनिर्णय:, तत्राह-तथेति । इदं--..स्थूलम्‌ , अग्रे-उत्पतते: प्राक प्रजापतिः- 
चजात्मा जासीत्‌ | अन्न सूक्ष्मभृतात्मकप्रजापतिसी: प्रथम:, ततो मन जादि- 
॥ रलनभाका अनुवाद 

विकार के लि अतिकत्में प्रमाण हे जैसे आाण, इन्द्रिय जौर मन भौतिक ई, भूतके 
ते आवक कटे पयान, ऐसा भाव है। यदि कोई शंसा करें कि--ये भौतिक हैं, 
22208 है की इयकू उत्पति क्यों कहो गई है, क्योंकि भूतोंकों उत्पत्तिसें द्वी उनकी 
अभौतिक हैं. ऐप खो दें“ व्यपदेशोडपि” इल्यादिसे। पडियादसे इन्द्रिय 
इन्दयों और बता पर करने पर सी भुतिका अविरोध कहते ई--/अथ तु” इत्यादिसे । 

भूताक पूवापर करममें भमाण न होनेसे उक्त भृतक्मका अंग नहीं है। आयवंण 


वाक्य कममें अम्राण नहीं है, स्योक >> 
किए अखार होगा! इसपर मी वह पाठ्मात्र है, ऐसा अर्थ हैं! तब कऋमका निर्णय 
. 7 कहते हैं--“तथा” इत्यादिसे। इंदम्‌--स्यूल छार्य। अग्रे+- 
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साष्य 
तियां इद्मग्र आसीत्स आत्मानमैक्षत स मनोअ्सुजत तम्मन एवासी- 
त्तदात्मानमैक्षत तद्वाचमसृजत' इत्यादिना। तस्मान्नाइईस्ति भ्रूतोत्पत्ि- 
क्रमस्य भड़। ॥ १५॥ 
साष्यका अनुवाद 

प्रजापतिस्वरूप था उसने आत्माकों देखा, उसने मनको उत्पन्न किया, वह सनही 
था, उसने आत्माको देखा, उसने वाणी उत्पन्न की ) इत्याविसे भूतक्रमसे 
इन्द्रियक्रम पृथक ही कहा है, इससे भुर्तोंके उत्पत्तिकमका भज्ञ नहीं है॥ १५ ॥ 


रत्वग्रमा 
सगे इति क्रमो भाति इति भावः। एवं च भूतकरणोस्पत्तिश्रुत्योीः अविरोधादू 
ब्रक्षणि समनन्‍्वयसिद्धिः इति सिद्धान्तफ्ं निगमंयति-तस्मादिति ॥ १५॥ 
रत्नप्रभाका अनुवाद 

उत्पत्तिके पुरे । अर्थात्‌ यह स्थूलकाये उत्पत्तिके पूर्व प्रजापति---सूत्नात्मा था। यहाँ सूक्ष्मभूतात्मक 
प्रजापतिकी सृष्टि पहले हुई, पौँछे मन आदिकी सृष्टि हुई, ऐसा क्रम समझा जाता है, यह भाव 
है। इस प्रकार भूतों और इन्द्रियोंकी उत्पत्तिश्रुतियोंमें विरोध न दोनेसे ब्ह्ममें समन्वय 
सिद्ध होता है, ऐसा सिद्धान्तफलका निगमन करते हैं--“तस्मात्‌” इत्यादिसे ॥ १५॥ 
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[ १० चराचरव्यपाश्रयाधिकरण सू० १६ | 


जीवस्य जन्ममरणे वपुपों वात्मनों हि ते। 
जातो में पृत्र इत्युफ्रेजतिकर्मादितत्तथा ॥ १ ॥ 


मुख्ये ते वपुपों भाक्ते जीवि्येत्े अपेक्ष्य हि | 
जातकर्म च लोकोफिजीविपितोति शास्त/& || २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--जन्म और मरण जीवके होते हैँ अथवा आत्माके ! 


पूवेपक्ष--'मेरा पुत्र उत्पन्न हुआ! इस व्यवद्ास्से तथा शा्नर्मे जातक आदि 
संस्कारोंके कथनसे प्रतीत होता है कि जीवके ही जन्म और मरण होते हैं । 


सिद्धान्ती--उक्त जन्म और मरण शरीरके मुख्य है जीवके गौण हं। गोण 


जन्म-मरणकी अपेक्षाते ही छोक व्यवहार और कर्मशाज्रकी प्रद्नत्ति द्वोती है, क्योंकि 
“जीवांपेत वाव' ( जीवश्ूत्य शरीर मरता है जीव नहीं मरता ) ऐसी श्रुति है । 


2 पु 
# तात्पय यह है कि पूर्वपक्षी कहता है--ुन्नो मे जातः? ( मेरा पुत्र उत्पन्न हुआ ) इस 
ि2 च्य्‌व ० ...] ह हे 
छोकिकन्यवद्दाससे और जास्रमें जातकर्म जादि संस्कारोंके कथनसे जन्म और मरण जीवकै होंते हैं । 


पु प ०५५३ पं न जीवक मुरू 

सिद्धान्ती कहते इं--यदि जीवका मुख्य मरण स्वीकार किया जाय, तो कृतकर्मोका नाक 
पे ३ 
आर अकझृत्त कर्माका आगमरूप दोपका निवारण नहीं दो सकेगा, श्घलिए देहगत जन्म-मरणका 


जौवमें ० रे 
जीवमें उपचार दोता दैं। जोपचारिक (गौण ) जन्ममरणकी अपेक्षाते छोकव्यवदार और 
पे प्‌ ५, -+33 0 3 त् ४-४ 
कमकाण्डकी अच्त्ते होती ६। उपनिषत्‌ शास्त्र तो “नीवापेत वाव किलेई प्रियते, न जौवों मरियंते 
( जीव शूर 


पा ३ उ३ 
4 शरीरकी सत्यु होती है जीवकी मृत्यु हों होती दे ) इत्यादिसे जौवरदित शरीरका 
मुख्य मरण दई ऐसा कहकर 


हे जवर्के मरणका निराकरण करता है। इससे सिद्ध हुआ कि शरौरके जन्म 
ओर मरण होते हैं । 
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चराचरव्यपा भ्रयस्तु स्यात्तद्यपदेशो 
भाक्तसद्रावभावित्वात ॥ १६ ॥ 


पद्च्छेदु--चराचरव्यपाश्रयः, तु, खात्‌, तत्यपदेशः, भाक्त, तदुभाव- 
भावित्वातू 

पदार्थोक्ति--तद्यपदेशः--तयोः जन्ममरणयोः योड्य॑ दैककिको व्यपदेशः, 
[सि.] चराचरव्यपाअ्रयः--खावरजज्ञमदेहविषये मुख्यः [ जीवे तु ] भक्त:-- 
गाणः, [ कुतः ] तद्भावभावित्वातू--जन्ममरणव्यपदेशस्य देहोत्पत्तिनाशान्वयव्य- 
तिरेकानुविधायित्वात॒ [ देहमआदुभा[वापेक्षयैेव जातकर्मादिविधानमिति न तेन 
शास्त्रेण जीवनित्यत्वशास््रस्य विरोधः ]। 

का भाषाथ--जन्म और मरणका जो यह लौकिक प्रवाद है वह स्थावर-जज्ञम 
देहमें मुख्य है जीवमे तो गोण हे, क्‍योंकि जन्म-मरणका व्यपदेश देहकी उत्पत्ति 
और नाशके अन्वय और व्यतिरिकका अनुसरण करता है। देहका प्रादुर्भाव होनेसे 
ही जातकर्म आदिका विधान है, इसलिए इस शास्त्रके साथ जीवकी उत्पत्तिका 
प्रतिपादन करनेवाले शास्त्रका विरोध नहीं है । 
भाष्य 
स्तो जीवसा5प्युत्पत्तिप्रक॒यो, जातो देवदत्तो मतों देवदत्त इत्येबंजा- 
भाष्यका अनुवाद 

पूर्वपक्षी--उत्पत्ति और श्रछल्य जीवके भी होते हैं, क्योंकि देवदत्त उत्पन्न 

हे रत्नप्रमा 

चराचर--भावित्वात्‌ । एवं तावत्‌ तत्पदवाच्यकारणनिर्णयाय भूत- 
श्रुतीनां विरोधो निरत्तः, इृदानीम आपादसमाप्तेः त्वंपदा्शुद्धब जीवश्रुतीनां 
विरोधो निरखते। इह “न जायते प्रियते! (क० २।१|७) इल्यादिशुतेः 
जातेषिश्राद्धशास्रण विरोधो5रित न वेति सन्देहे विरोधोइस्तीति प्राप्ति लोकिक- 
जन्मादिव्यपदेशसहायाद्‌ जातेष्टयादिशाख्रेण जीवाइजलादिश्रुतिः बाध्यते इति 

रत्वप्रभाका अनुवाद 

“चराचर भावित्वात”” । इस प्रकार पहले “तत्त्वमसि” (वह तूं है ) इस वाक्यमें स्थित 
तत्पदवाच्य कारणका निर्णय करनेके लिए भूतअुतियोंके परस्पर विरोधका परिहार किया 
जा चुका है, अब पादकी समाप्तिपय्येन्त त्वम' पदके अथकी छाद्धेके लिए जाँव शुतियोके 
विरोधका निरसन किया जाता है। यहों 'न जायते प्रियत! (जीव न जन्म छेता है और 
न मरता है) इत्यादि भ्रुतियोंका जातेश्सिस्कार और श्राद्धके विधायक शाल्के--साथ 
विरोध है या नहीं ऐसा सन्देद्द दोनेमे विरोध है ऐसा प्राप्त दोनेपर छोकिक जन्म आदि 
व्यपदेशकी सहायतासे जतिष्टि आदि शाज्षसे जीवके अजत्व भादिका अ्रतिपादन करनेवाली 
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मराष्य 
तीयकाद लौकिकव्यपदेशाद जातकम्मादिसंस्कारविधानाबेति स्यात्‌ कस्प- 
चिद्‌ भ्ान्तिस्तामपलुदामः। न जीवस्योत्पत्तिप्रलयों स्तः, शास्रफलसंबन्धो- 
पपत्ते! | शरीरानुविनाशिनि द्वि जीवे शरीरान्तरगतेष्टानिष्टप्राप्तिपरिद्ाराती 
विधिप्रतिपेधावनथंकोौ स्वाताम। श्रूयत्ते च--जीवापे् वाव किले 
ग्रियते न जीवो प्रियते! (छा०६।११॥३) इति। नन्ु लोकिकों जन्ममरण- 
आपष्यका अनुवाद 
हुआ, देवदत्त सर गया, इस प्रकारके छाकिक व्यवहार होते हैं और जात- 
कर्म आदि संस्कारोंका विधान है; किसीकों ऐसी भ्रान्ति हो सकती है। 
सिद्धान्ती--उसको दूर करते हैँ जीवकी उत्पत्ति और प्रल्य नहीं होते हैं, 
शास्रफलके सबन्धकी उपपत्ति होनेसे, क्‍योंकि शरीरके साथ जीवात्माका विनाश्ष 
हो, तो अन्य शरीरगत इष्टकी प्राप्ति और अनिष्टके परिद्ारके लिए विधि और 
निपेध अनर्थक हो जायेंगे। ओर “जीवापेतम्‌ू०' ( जीवसे रदित (शरीर) 
सरता है. जीव नहीं मरता ) ऐसी श्रुति है। परन्तु जीवका छाकिक जन्म 


रलप्रभा 
पूर्वपक्षयति--रत इति । तथा च करणोत्पत्तिकमेण भृतक्रमस्य वाधाभावे5पि 
जीवोतत्तिक्रमेण वाघः स्वादिति प्रद्युदाहरणसंगतिः । पूर्वपक्षे जीव॑ब्नेक्यासिद्धि:; 
सिद्धान्ते तत्सिद्धिः इति भेदः | चेतनजन्माचद्रेशेन चेतनस्य तस्य जन्मान्तरीय- 
फल्साधन जातकर्मादिसंस्कारों विधीयते, तथा च उद्देश्यविधेययोः मिथो विरोध 
सति विधेयाविरोधेन उद्देश्य॑ नेयम्‌ इति न्‍्यायात्‌ जन्मादिकं देहोपाधिकम्‌, न 
स्वत इति सिद्धान्वयति--तामित्यादिना । जीवापेतम--जीवेन त्यक्तम्‌ | 
इंदमू--शरीरम्‌ । जन्मादिव्यपदेशः चराचरदेहविपयो मुझ्यः, जीवे तु भाक्तः-- 
रत्म्रभाका अनुवाद 
शरुतिका चाघ दोता है, ऐसा पूर्वपक्ष करते हैं--.''स्तः” इब्यादिसे | यथपि इन्द्रियोंकरे उत्पति- 
के भूतोंके उत्पत्तिकमका बा नहीं है, तो भी जीवके उत्पत्तिकमसे बाध है, इस प्रकार 
अत्युदाइरण संगति हैं। पूलरपक्षमें जीव और ब्रह्मका ऐक्य अखिद्ध है, सिद्धान्तमें ( वह ऐक्य ) 
(उड़ ई, ऐसा मंद हू। चेतनके जन्म आदिके उहेशसे चेतनकों अन्य जन्ममें फल मिले 
पाई अध्ममारई संस्कारों विधान किया गया हैं। अब उद्देश और वियेय इन दोनोंका 
प्र्झर विरोध होनेपर 'विवेयक्रे साथ जिस तरद विरोध न हो ऐसे उद्देशक्षो गौण करना 
करते है पर जन्मादि देददोपाविक हैं, स्वतः चेतन जीवके नहीं हैं, ऐसा सिद्धान्त 
पड उतर झत्यादिसें। जीवसे विधुक्त शरीर। जन्म आदि व्यपदेश चराचर देंडमें 
चु प्‌ 


आपे० १० सू० १६] धाहरभाष्य-रत्रप्रभा-भाषानुवादसहित.. १४१५ 
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सराष्य 
व्यपदेशों जीवरय दरशितः। सत्य दर्शितः। भाक्तरत्वेष जीवस्य जन्म- 
मरणव्यपदेश। । क्िमाश्रयः पुनर्य प्ुझयो यदपेक्षया भाक्त इति। 
उच्यते--चराचरव्यपाश्रय/ । खावरजद्भमशरीरविषयौ जन्ममरणशब्दौ । 
खावरजड्रमानि हि भूतानि जायन्ते च प्रियन्ते चाउतस्तहिषयों जन्ममरण- 
शब्दो मुख्यो सन्‍्तो तत्स्थे जीवात्मन्युपचर्येते, तद्भावभावित्वात । शरीर- 
प्रादुभोवतिरो भावयोहिं सतोर्जन्ममरणशब्दौ भवतो नाउसतो।। नहि 
शरीरसंबन्धादन्यत्र जीवो जातो मतो वा केनचिर्कक्ष्यते | 'स वा अर्य 
पुरुषो जायमानः शरीरमभिसंपद्यमानः से उत्कामन्‌ म्रियमाण/' (ब० ४३॥८) 
माष्यका अनुवाद 
मरण व्यपदेश विखलाया है, सत्य, दिखलाया है, किन्तु जीवके जन्म और 
मरणका व्यपदेश गाण है। इसका मुख्य आश्रय कोन है, जिसकी अपेक्षासे जीवमें 
जन्म और मरणका व्यपदेश गौण है? चर (जद्भम) ओर अचर (स्थावर) शरीरमें 
यह मुख्य है ऐसा कहते हैं । जन्म और मरण स्थावर और जड्जम शरीरमें हैं, 
क्योंकि स्थावर और जह्ञम भूत जन्म छेते हैं, और मरते हैं, अतः जन्म और 
मरण शब्द उनमें (स्थावर जज्ञम भतोंमें ) सुख्य होते हुए उनमें रहनेवाले 
जीवात्मामें गोण हैं, क्‍योंकि तद्भावभावी हैँ, ( उसके-शरीरके अस्तित्वसे उसका- 
जीवके जन्म-मरणव्यपदेशका अस्तित्व है ) शरीरके आविभोव ओर ततिरोभाव 
होनेपर जन्म और मरण शब्द होते हैं, नहीं होनेपर नहीं होते हैं। इससे शरीर- 
के सम्बन्धके विना अन्यत्र जीव उत्पन्न हुआया मर गया” ऐसा कोई 
देखता नहीं है। और “स वा अय॑ पुरुष:०” ( वही यह पुरुष शरीरमें आत्ममाव 
पानेसे जन्म लेता है और शरीरसे निकछ जानेसे--अन्य शरीरमें जानेसे मरता 


रत्वप्रभा 
गौणः औषाधिकजन्मादिविषयः स्थात्‌ । उपाधिजन्मभावे भावात्‌ असति अभावात्‌ 
इति सत्रार: । जीवस्य औपाधिकजन्मसृत्योः श्रुतिमपि आह--स वा इति । 
जायमानपदार्भमाह--शरीरमिति । भ्रियमाणल्॑ व्याचष्ट--उत्क्रामन्निति । 
रत्वश्रमाका अनुवाद 
मुख्य है, जीवमें तो औपाधिक जन्मादि दोनेसे गौण होगा, क्योंकि उपाधि ( शरीरादि ) 
के जन्मके अस्तित्वमें जीवंके जन्मका अस्तित्व और अभावमें अभाव है, ऐसा सन्नार्व है। 
जीवके औपाधिक जन्म और रत्यु हैं, इसमें श्रुति कहते हैं--स वा” इत्यादिसे । 'जायमानः 
इस पदका अर्थ कहते हैं--“शरीस्म्‌” इत्यादिसे। 'प्रियमाण:” पदका अर्थ कहते ई-- 
१७८ 
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भराष्य 
हति च शरीरसयोगवियोगनिमित्तावेव जन्ममरणशब्दौ दर्शयति | 
जातकर्मादिविधानमपि देहप्रादुभावापेक्षमेच द्रष्व्यम्‌ । अभावादू जीव 
प्राहभावश्य | जीवस्य परस्मादात्मन उत्पत्तिवियदादीनामिंवा$स्ति नाई 
स्ति वेत्येतद्तरेण सूत्रेण वक्ष्यति | देहाश्रयों तावज्ीवस्य स्थृलावुत्पत्त 
प्रलयौ न रत इत्येतदनेन सूत्रेणाउवोचत्‌ ॥ १६ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
है) यह श्रुति जन्ममरणशब्द शरीरके संयोगसे और वियोगसे हैँ, ऐसा 
विखलाती है। जातकर्म आदिका विधान भी देहके श्राहुभोवकी अपेक्षासे ही 
है, ऐसा समझना चाहिए, क्‍योंकि जीवके प्राहुभीवका अभाव है। आकाश 
आदिके समान जीवकी उत्पत्ति है या नहीं यह आगेके सूत्रसे कहेंगे | देदगत 
स्थूछ उत्पत्ति ओर प्रढय जीवमें नहीं हैं. ऐसा सूत्रकारने इस सूत्रसे कहा ॥१॥॥ 


रतलगमा 

ननु उत्तरत्र जीवस्य जन्मादि निरत्यते, अन्राउपि तनिरासे पुनरुक्तिः इत्या 
शड्क्या5%--जीवस्येति । तदेव॑ जातेष्टयादिशाखस्य औपाधिकजन्मादिविषय- 
त्वातू न जीवायजन्यत्वश्रुतिविरोध इति सिद्धम ॥१६॥ 


रत्वप्रभाका अनुवाद 

“उत्कामन्‌” इत्यादिसे । उत्तर सूत्र्मे जीवकछे जन्म आदिका निरसन किया गया दै, यद्दों भी उसका 
निरसन करनेसे पुनरुक्ति होगी ऐसी आशचद्जा करते हैं--“जीवस्प” इत्यादिसे। इस प्रकार 
जातेष्टि जादि शाह्रके औपाधिक जन्मादिविपयक होनेसे जीव अज हैं, ऐसा श्रत्िपादन 
करनवाल शतक साथ विराध नहीं हं, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ १६ ॥ 


* आपे० ११ सू० १७) शाह्रभाष्य-रंद्रप्रेभा-माषानुंवादसहित. १४१७ 
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धु 


[ ११ आत्माधिकरण सू० १७ ] 


है 


कल्पादों बह्मणों जीवों वियद्वज्जायते व वा। 
चृष्टे! आगद्वयलोक्तेजीयते विस्फुलिड्गवत्‌ ॥ १ ॥ 
त्रह्माइर्य जातबुद्धों जीवत्वेन विशेत्‌ स्वयम । 
ओपाधिक जाविजन्म वित्यत्व॑ वस्तुत! श्रुतम्‌# ॥ २ ॥ 


| अधिकरणसार ] 


सन्देह--कल्पके आरम्भमें ब्रह्मसे जीव आकाशकी भाँति उत्पन्न होता है या नहीं ! 

पूर्वपक्ष--रष्टिके पूर्व अद्वितीयताके कथनसे प्रतीत होता है कि चिनगारियोंकी 
भाँति जीव ब्रह्मसे उत्पन्न होता है। 

सिद्धान्त--बुद्धिके उत्पन्न होनेपर अद्वितीय ब्रह्म ही जीवरूपसे प्रविष्ट होता है 
जीवका जन्म ओयाधिक है ओर ।नित्यता वास्ताविक है ऐसा सुना गया है । 


# तात्परय यह है कि पूर्वपक्षी कहता है--'एकमेवाद्वितीयम्‌! (एक ही अद्वितीय ) श्स 
प्रकार सष्टिके पूव भद्वितीयताका जो श्रुतिमें प्रतिपादन किया जाता है वह बरहमसे अतिरिक्त 
जीवकी उत्पात्ति न माननेपर नहीं धट सकता। श्रुत्ति चिनगारियोंके दृष्टान्तसे जीवकी उत्पत्तिका 
प्रतिपादन करती दै--यथाष्ेः छुद्टा विस्फुलिन्ञा व्युच्चरन्ति, एवमेतस्मादात्मनः सर्वे प्राणा:, 
सर्वे छोकाः सर्वे वेदाः सवाणि भूतानि, सर्व॑ एत आत्मानों ब्युच्वरान्ति! ( जैसे अप्रिसे चिनगारियाँ 
निकलती हैं, वैसे ही इस आत्मासे सब प्राण, सब छोक, सब वेद, सब भूत ओर सब आत्माएँ 
निकलती दें ) इससे प्रतीत हौता दे कि कब्पके आारम्ममें आकाशकी भाँति ब्रक्षसे जीव 
उत्पन्न द्ोता दे । 

सिद्धान्ती कहते दैं--जो अद्वितीय ब्रह्म है, वही बुद्धिके उत्पन्न होनेपर जौवरूपसे प्रविष्ट 
होता है, क्योंकि 'तत्सुष्ट्वा तेदवालुआविशत? ( सष्टि करके वही जीवरूपसे प्रविष्ट हुआ ) ऐसी 
श्रुति है। अतः जीवकी उत्पात्ति न दोनेमें सष्टिके पूर्वमें अद्वितीय ब्रद्माका प्रतिपादन करनेवालछी 
श्रुतिका विरोध नह०ं है। विस्फुलिज्श्रुत॒ औपाधिक जन्मके अमिप्रायसे प्रदत्त हुईं है। अन्यथा 
कृतद्ानि अक्ृत-प्राप्ति दोष कद्दे ही गये दें । वस्तुतत्तवके भाभिप्रायसे तो श्रुति जविकी नित्यताका 
प्रतिपादन करती दै--“नित्यो नित्याना चेतनश्रेतनानाम? ( आत्मा नित्योंका नित्य हैं भौर 
चेतनोंका चेतन है ) श्त्यादि । श्ससे सिद्ध इआ हक्कि कत्पादियें जीव उपन्न नहीं शोता । 


१४१८ बांस [ अं७ २ पा०३ 


नाता5शुतेनिसल्ाच ताम्यः ॥ १७ ॥ 

पृदच्छेद--न; आता, अशथ्रुतेः, नित्यलात, च, ताम्यः | 
पदार्थोक्ति--आत्मा--जीवः, न--नोलचते, [ कुतः ] अभुतेः--उत्त- 
तिप्रकरणेपु जीवोत्पत्तेरअवणात्‌ , ताभ्यः--'सि वा एप महानज आत्मा” थज्ो 

“(निल्न/ इत्यादिश्रुतिभ्य;, नित्य्ाच--जीवस्य नित्यत्वावगमान्च । 
भाषपार्थं--जीव उत्पन्न नहीं होता है, क्योंकि उत्पत्तिप्रकरणमें जीवोधत्ति 
नहीं सुनी गई है और 'स वा एप! ( यह आत्मा महान्‌ और जन्मरद्वित है ), 
'अजो निदत्य:/ ( जन्मझन्य और अविनाशी हैं ) इलादि श्रुतियोंसे जीव नि्ल है, 

ऐसी प्रतीति द्वोती है । 
भाष्य 
 भस्त्यात्मा जीवारुया शरीरेन्द्रियप्धराध्यक्षूः कर्मफलसंबन्धी। ते 
कि व्योमादिवदुत्पचते ब्रह्मण आहोस्बिदू अह्मवदेव नोत्पद्यत इति श्रृतिवि- 
प्रतिपत्तेविशयः । कासुचिच्छुतिष्यभिविस्फुलिज्ञादिनिदर्शनेर्जीवात्मन! परः 
स्मादू ब्रह्मण उत्पत्तिराम्नायते, कांसुचिच्नविक्ृतस्पेव परख ब्रह्मणः 
भाष्यका अनुवाद 
शरीर ओर इन्द्रियरूपी पल्लरका अध्यक्ष और कर्मफलका सम्बन्धी जीव 
नामक आत्मा है। क्‍या वह आकाश आदिके समान अ्रक्षसे उत्पन्न होता है 
था ब्रह्मके समान ही उत्पन्न नहीं होता ? ऐसा श्रतियोंके परस्पर विरोध 
होनेसे संशय होता है। कुछ श्रतियोंमें अप्निविस्फुलिज्नके दृष्टान्तॉँसे जीवात्माकी 
32205 20 00:00 0/9. 0 203.) 
स्रमभा 

नात्माअश्रतेनित्यत्थाच तास्य; । 'अन्नेरविस्फुलिक्गवदेतस्मात्‌ परमात्मनः 
सर्वे जीवात्मानों व्युचरन्ति! इत्यादिजीवोत्पत्तिश्रुतीनां 'स एप इह प्रविष्ट आ 
नखग्रेभ्यः अज आत्मा? (बु० १8७) इत्याथनुत्पत्तिश्रुतीनां च मिथो विरोधात्‌ 


संशये, मा भूतां देहजन्मनाशयो: नीवजन्मनाशो, देहास्तरमोग्यस्वर्गादिहेतुविध्या- 


मिस ,.. रल्म्रसाका अनुवाद 
नात्माउप्तेनित्यलाब” । जैसे “अग्नि 


जब निकलते हैं” इत्यादि जीवकी उ्यति हिन न यो है, वैसे ही इस परमात्मासे चब 
इस दारीरमें नखके अभ् वी उत्पत्ति दिखानेवाली शुतियोंद्ा और “स एप०८ ( वह यह 
असल अत पर है), “झज आत्मा” (आत्मा जन्मरद्दित है) इत्यादि 

७92032७ सपर विरोध दोनेसे संशय दोनेपर, देहके जन्म और 
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स्स्स्स्ज्ज्य्ज्स्य्स्य्स्ज्य्स्य्स्य्य्य्य्य्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स््स््ल्स्स्ट्ल्ल्ल्ल्ज 
साध्य 


कार्यप्रवेशेन जीवभावों विज्ञायते न चोत्पत्तिशास्नायते इति। तत्र ग्राएं 
ताबदुत्पचते जीव इति। छुतः ९ प्रतिज्ञाजुपरोधादेव। “एकसिमिन्‌ 
विदिते सर्वमिदं विदितस इतीय प्रतिज्ञा सर्वस्य वस्तुजातस्य ब्रह्म- 
प्रभवत्वे सति नोपरुध्येत, तत्त्वान्तरत्वे तु जीवस्थ ग्रतिश्षेयशुपरुध्येत । 
न चा<विक्ृतः परमात्मेब जीव इति शक्यते विज्ञातुम, लक्षणमेदात्‌ | 
अपहतपाप्मत्वादिधर्मकी हि परमात्मा, तह्िपरीतो हि जीव, विभागा- 
भाष्यका अनुवाद 

में प्रवेश करके जीवरूपी होता है, ऐसा जाना जाता है, परन्तु उत्पत्ति 
नहीं कही जाती है । 

पूर्वपक्षी--ऐसा संशय होनेपर यह प्राप्त हुआ कि जीव उत्पन्न 
होता है, किससे ? प्रतिज्ञाके अनुपरोध ( अबाघ ) से। “एकस्मिन्‌ विदिते 
सर्वमू० ( एकके विज्ञानसे सबका विज्ञान होता है) इस प्रतिज्ञाका सम्पूर्ण 
वस्तुसमूहके त्रह्मजन्य होनेपर बाध नहीं होगा, यदि जीवकों अन्य तत्त्व 
माना जाय, तो रक्त प्रतिज्ञाके साथ विरोध स्पष्ट है। और अधिकृत परमात्मा 
ही जीव है, यह नहीं जान सकते हैँ, क्योंकि लक्षण भिन्न है--परमात्मा नष्ट- 
पाप्मा है ओर जीव उससे विपरीत है, अर्थात्‌ उसमें पापादिकी सम्भावना 


रत्वपम्रभा 
चसम्भवात्‌, कश्पाथन्तयोः नभस इब जीवस्य तो कि न स्थाताम्‌, तत्सम्भवा- 
दिति प्रद्युदाहरणेन पूर्वपक्षमाह--तन्न प्राप्त तावदिति । फर्ल पूर्ववत्‌ | उपरोधः- 
वाघः । ननु जविकृत अद्वैव अन्न प्रविष्ट जीवः, न तत्त्वान्तरमिति प्रतिशासिद्धि ५ 
तत्राह--न चेति । जीवः परस्माद मिन्न, विरुद्धधर्मवत्त्वाद मिन्नत्य अविकारत्वे 
प्रतिज्ञाबाध इति तकपेतविभक्तल्वल्डिगानुग्ृहीतोत्पत्तिश्ुते! बलीयस्त्वात्‌ प्रवेश- 

र्वग्रमाका अनुवाद 

नाश दोनेसे जीवके जन्म और मरण न हो, क्योंकि अन्य देहसे भोंगे जानेवाले स्व आदिके 
निमित्त विधिका असम्भव होगा, परन्तु कह्पके आदि और अन्‍्तमें जैसे आकाशकी उत्पात्ति 
और प्रल्य होते हैं, वैसे जीवके वे क्यों न हों, क्योंकि उनका सम्भव है, इस प्रकार 
प्रत्युदाइरणसे पूर्वपक्ष कहते हैं--/तत्र प्राप्त तावव” इत्मादिसे। पूर्वके समान फंछ दे, 
उपरोध--वाघ । अविक्ृत ब्रह्म द्वी यहों प्रविष्ट हुआ जीव है, तत्त्वान्तर नहीं ई, इससे 
प्रतिज्ञासिद्धि है, उसपर कहते हैं--“'न च'इत्यादिसे । जीव परमात्मासे मिन्न है, विरुद्ध 


जे 


धर्ववाला होनेंछे, भिन्न जीव यदि अविकार माना जाय, तो प्रतिज्ञाका वाध होगा, ईंस तकदे 


साध्य 
ज्ञाइस्य विकारत्वसिद्धि!। यावान्‌ ल्याकाशादि! प्रविभक्तः स स्वों 
विफारस्तस्य चाकाशादेरुत्पत्तिः समधिगता, जीवात्मापि पुण्याप्ृण्यक्र्ा 
सुखदुःखयुकप्रतिशरीर प्रविभक्त इति तस्या5पि प्रपश्वोत्तत््यवसर उत्पत्ति 
भवितुमहति | अपि च यथाओ्े! क्ुद्रा विस्फुलिदा व्युचसनत्येवमेवा- 
स्मादात्मन; सर्वे प्राणा ( छुृ० २१२० ) इति प्राषणादेभोंग्यजातरय 
सृष्टि शिक्षा 'सर्व एवं आत्मानों व्युचरन्ति' इति भेक्लृणामात्मनां 
पृथक्सृष्टिं शास्ति । यथा सुदीक्तात्‌ पावकाद विस्फुलिद्गा: सहस्तशः प्रभवन्ते 
सरूपा। । तथा«क्षराद्विविधा! सोम्य भावा। प्रजायन्ते तत्र चेवापियन्ति 
( श्रु० २१।१ ) इति च जीवात्मनामुत्पत्तिप्रलयावुच्येते | सरूपवचनात, 
जीवात्मानो हि परमात्ममा सरूपा भवन्ति चेतन्ययोगात्‌। न च॑ 
भाष्यका अनुवाद 
है। और विभक्त होनेसे मी जीव विकार है, ऐसा सिद्ध होता दै। आकाश 
आदि जितने विभक्त हैं वे सब विकार हैँ और उनकी उत्पत्ति ज्ञात है। 
जीवात्मा भी पुण्य और अपुण्य कर्मवाछा ओर सुख-दुःखसे युक्त प्रतिशरीरमें 
विभक्त है, अतः प्रपश्चकी उत्पत्तिके अवसरमें उसकी ( जीवकी ) भी उत्पत्ति 
हो सकती है। और भी “यथाप्ने:० ( जेसे अग्रनेसे छोटी छोटी चिनगारियां 
निकलती हैं, उसी प्रकार उस आत्मासे प्राण निकलते हैं ) इस प्रकार प्राणादि 
भोग्यसमूहकी सृष्टिका उपक्रम करके 'सवे एते०” ( ये सब आत्माएँ निकलती 
हैं) इस प्रकार श्रुति मोक्ता आत्माओंकी प्रथरू्‌ सष्टिका श्रतिपादन करती हैं। 
“यथा सुदीध्तात्‌० ( जैसे सुदीप्त अभिसे इज्ञारों समानरूपवाली चिनगारियां 
उत्पन्न होती हैं, बेसे हे सोम्य ! अविनाशीसे अनेक भाव प्रकृष्ट जन्म पाते हैं 
ओर उसीमें छीन हो जाते हैं ) इस श्रुतिमें भी जीवात्माकी उत्पत्ति और 
न के पते है। सत्य सल से जीवालाएं परयाध्मादे सयाव होती है ैतन्‍यडे 
रत्रप्रभा 

श्रुतिजीवरूपविकारात्मना प्रविष्ट ईइवर इति व्याख्येया इति समुदाया थः। 'सरूपा/ 
इति दृष्टान्तश्रुतेः भावा जीवा इति निश्वीयते | ननु 'आत्मन आकाशः सम्मूतः 
युक्त रियल लिड्नसे अनुगृहीत ही सके है 

बिकारसे इंइवर प्रविष्ट हुआ? ऐसा व्याख्यान ना बह 22 कह 


सर्प हिए, ऐसा समुदायका अये दै। 
हद ७१) तिसे तक हा 
चखूपाः” इल्यादि दृशन्तशुत्तिसे “भावाः” जीव हैं ऐसा निश्चय होता हैं। परन्धु “आत्मन०” 
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क्चिदश्नवणमन्यत्र श्रुतं वारयितुमहैति । श्रुत्यन्तरगतस्यापप्यविरुद्धस्या$- 

घिकस्याअर्थस्य सर्वत्रोपसंहर्तव्यल्वात्‌ । प्रवेशश्रुतिरप्येब॑ सतत विकारभावा- 
पत्पेव व्याख्यातव्या, 'तदात्मानं स्वयमकुरुत' इत्यादिवत्‌। तस्माहु- 
त्पच्चते जीव इति । 

एवं प्राप्ते बूप४--नां$5त्मा--जीव उत्पद्यत इति। कस्मात्‌ ! अश्रुतेः । 

न हस्योत्पत्तिप्रकरणे श्रवणमस्ति भ्रूय/सु प्रदेशेषु | नन्ु कचिद्अवण- 

मन्यत्र श्रुत न वारयतीत्युक्तम्‌ । सत्यवुक्तम्‌ | उत्पत्तिरेर लाख न संभ- 

चतीति बदामः । कस्मात्‌  नित्यत्वाध् ताभ्य। | चशब्दादजलादिभ्यथ | 
भाष्यका अनुवाद 

योगसे । कहदीपर अश्रवण अन्यन्न भ्रुवका बारण नहीं कर सकता, क्योंकि अन्य 

श्रुतिमें स्थित अविरुद्ध अधिक अर्थका सवेत्र उपसंहार किया जाता है। ऐसा 

होनेपर 'तदात्मानं खयमकुरुत! इत्यादि श्रुतिके समान प्रवेशश्रुतिका भी विकार- 
भावापत्तिसे ही व्याख्यान करना चाहिए। इससे जीवात्मा उत्पन्न होता है। 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हैं--आत्मा--जीव उत्पन्न 
नहीं होता है; किससे ? श्रुति नहीं द्वोनेसे, क्‍योंकि अनेक प्रदेशॉमें 
उत्पत्ति प्रकणमें इसकी श्रुति नहीं है। परन्तु कद्दीपर श्रवण अन्यन्न श्रुतिका 
वारण नहीं कर सकता, ऐसा कहा गया है ? ठीक कहा है, लेकिन इसकी 
( जीवकी ) उत्पत्ति ही नहीं हो सकती है, ऐसा हम कहते हैं। किससे 


रत्वग्रभा 
(त्ै० २।१॥२ ) इत्यादौ जीवस्योत्पत्त्यश्रवणाद्‌ अनुत्पत्ति,, तत्राह--न चेति । 
एवं विकारत्वे सति विकारप्रप्चात्मना खात्मानमकुरुतेतिवद विकारजीवात्मना 
प्रवेश इत्यथेः | 

“अजत्वादिश्रुतिः कर्पमध्ये जीवस्याउनुत्पत्याद्विषया । 'तत्वमसि! 
इति भ्रुतिश्र॒ मृद्‌ घट इति अमेदवाक्यवद्‌ व्यास्येयेति म्राप्ते सिद्धान्तवति-- 

रत्लथभाका अनुवाद 

( आत्मासे आकाश उत्पन्न हुआ ) इ्द्यादिमें जीवकी उत्पत्तिका श्रवण न होनेंसे उसकी उत्पत्ति 


नहीं है, इसपर कहते हैं--“न च” इत्यादिसे । इस अकार जीवके विकार दोनेसे विकारहूप 
प्रपञ्चस 'स्वात्मानमकुरुत” ( अपनी आत्माकों किया ) इसके समान विकारजीवरूपसे भषश 
है, ऐसा अर्थ है। अजत्वादि श्रुति कल्पके मध्यमें जीवकी अलुत्पत्ति आदिकी प्रतिपादिका 


है, 'तत्त्वमासि' इस भुतिकी 'मद्‌ घढः ( मृत्तिकाहप घठ ) इस अभेदवाक्यके समान 


१७२२ ब्रह्मसूत्र ( अ० हे पा० ३ 


भाष्य 
नित्यत्व॑ हस्य श्रुतिभ्यो5वगश्यते, तथाजत्वमविका रित्वम विक्ृ तस्थेव बह्मणो 
जीवास्मनाउवसान ब्रह्मात्मना चेति । न चैवरूपस्योत्पच्िरुपपथते । ता 
का श्रतयः ? 'न जीवो प्रिय (छा०६।११॥३) 'स वा एप महानज आ- 
त्मा5जरोध्मरो उसृतो5पयो ब्रह्म! (ब०४।४।२५), “न जायते प्रियते वा 
विपश्रित! (क०२।१८), 'अजो नित्य! शाश्वतो४यं पुराण/ (क०२१८), 
तत्सुष्ठा तदेवाजुप्राविशव' (ते०२(६।१), 'अनेन जीवेनात्मनानुप्रविशय नाय- 
रूपे व्याकरवाणि' (छा०६।१।२), 'स एप हह पविष्ट आ नखग्रेश्य/' 
(बृ०१।४।७), 'तत्वमसिं (छा०६।८|७), “अहं ब्रह्मास्मि|ं (०१४१०) 
अयमात्मा ब्रह्म स्वानुभू/ (च्०२॥५।१९) इत्येबमाद्या नित्यत्ववादिन्या 
सत्यो जीवसोत्पत्ति प्रतिवध्नन्ति | नन्नु प्रविभक्तत्वाद विकारों विकार- 
त्वाचोत्पच्त इत्युक्तम्‌। अन्नोच्यते--नाउस प्रविभागः स्वतो5सत, 
भाष्यका जनुवाद 
इससे कि भ्रुतियोंसे नित्य है। “च! शब्दसे अजत्वादि धर्मीसे, ऐसा समझना 
चाहिए। जीवका निल्यत्व तथा अजत्व अविकारित्व और अविक्ृत ब्रद्वा ही का जीवा- 
त्मरूपसे एवं प्रह्मात्मरूपसे अवस्थान श्रुतियोंसे जाना जाता है। अतः उक्त 
रूपवाढे जीवकी उत्पत्ति युक्त नहीं है। वे कौनसी श्रुतियां हैं? ( सुनो ) 
ज् जीवो प्रियते! ( जीव मरता नहीं है ) 'स वा एप०? ( चह यह महान्‌ अज 
आत्मा है, परिणामरहित, अमर, अमृत, ओर अभय ब्रह्म है ) 'न जायते०' 
( विद्वान्‌ आत्मा न उत्पन्न होता है, न मरता है ) 'अजो निल्यः०! ( यह्‌ जन्मरहित 
नित्य, शाश्वत ओर पुराण है ) 'तत्सष्ट्वा०' ( उसको उत्पन्न फरके उसमें प्रवेश 
किया ) जनेन जीवेन०? ( इस जीवरूप भआत्मा द्वारा अनुप्रवेश करके नाम 
रूपका च्याकार करूं) 'स एप इह० ( वह इसमें नखाप्रपस्थैन्त प्रविष्ट 
दे ) तत्वमसि! (वह तू है) “अहं ब्रह्माउस्मिः ( मैं अक्ष हूँ ) “अयमात्मा' 
( यह आत्मा ऋ्रह्म है और सबका अजुभव करनेवाल्ा है) ये और ऐसी अन्य 
 अ जीवका नित्यलव कहकर जीवकी उत्पत्तिका निषेध करती हैं । परन्तु 
ये विकार है और विकार होनेसे उल्ज्ञ होता कै। देला 
रतनप्रभा 
एवसिति । धर्मिवत्‌ सत्यो विभागो हेतुरैषापिको वा ! नाउव्यः । मजरिक्ठेः 


हि का अनुवाद 
व्याख्या करना चाहिए। ऐसा प्राप्त इोनेपर सिद्धान्त करते हैं--“एवम्‌” इत्यादिसे । धर्माके 


ज्पददातन 


* भाष० ११ सू० १७] शाहुरमाष्य-रत्नप्रभा-सापाजुवादसहित. १४३३ 
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है भाष्य 
 एको देवः सर्वभूतेषु गूह। सर्वव्यापी सर्वशूतास्तरात्मा, (श्रे०३॥११) 
इति श्रतेः। बुद्ध्याजपाधिनिभित्त त्वख प्रविभागप्रतिभानमाकाशस्पेव 
. घटादिसंबन्धनिम्चितम्‌। तथा च शाख्घ्र-स वा अयमात्मा बक्ष विज्ञानमयों 
सनोमयः प्राणमयश्नश्षुमय! श्रोत्रमयः' (ज्ू०४।४।५) इत्येवभादि ब्क्मण 
* एवा<विक्वतस्य सतोष्प्येकर्याइनेकबुद्ध्यादिमयत्व दशयति | तम्सयत्व॑ 
" चाञ्स्प तह्विविक्ततरूपानभिव्यद॒त्या तदुपरक्तस्वरुपत्वं ख्लौमयों जारम 
' इत्यादिवद्‌ द्रश्व्यम्‌ | यदपि क्चिदस्योत्पत्तिमलयश्रवर्ण तदृप्यत एवो 
भाष्यका अनुवाद 
. कहा है ; इसपर कहते हैं--इसका विभाग खतः नहीं है, क्योंकि 'एको देव:०! 
,. (एक देव सब भूतोंमें गृह, सवेव्यापी, और सब भूतोंका अन्तरात्मा है) 
. ऐसी श्रुति है। जैसे आकाशका विभाग घटादिके सम्बन्धसे भासता है, वेसे 
बुद्धि आदि उपाधियोंके सम्बन्धसे यह ( जीव ) प्रविभक्त भासवा है; क्योंकि 
पस॒ वा अयमात्मा०! ( यह ब्रह्म आत्मा विज्ञानमय, मनोमय, प्राणमय, चल्लुमेय 
और श्रोन्नमय है ) इत्यादि शास्र अविक्रत एक होनेपर भी ब्रह्म ही अनेक बुद्धवा- 
दिमय है, ऐसा दिखछाता दै। [ स्रीपरतन्त्र होनेपर कामी पुरुषको ] जैसे 
'्रीमय' जालम” कहा जाता है, बेसे विविक्त खरूपकी अनभिव्यक्तिसे इससे 
( बुद्धि आदिसे ) उपरक्तसवरूपता है, अतः तन्मयत्वका व्यवहार होता है, ऐसा 


रत्प्रभा 
इत्याह--अन्नोच्यते--ना$स्पेति | हिंतीये जीवस्य न खतो विक्वारवसिद्धिः 
अग्रयोजकल्वाद्‌ इत्याह--बुद्धयादीति । औषाधिकमेदे मानमाह--तथा 
चेति | मयठो विकाराथवमाशड्क्याह--- तन्मयत्व॑ चेति । जाह्म:--कामजड,, 
स्रीपरतन्त्रः--ख्रीमयः इतिवद जीवस्य स्वरूपाशानाद बुद्धयादिपरन्त्रत्वेन भेदकर्त्‌- 
त्वादिमाकत्वात्‌ आजुर्याये मयदूपयोग इत्य्ः । रिल्व निरस्य तदनुआश्यश्रुतेगेतिमाह- 
रत्प्रभाका अनुवाद 
समान सत्य विभाग द्ेतु है य। औपाधिक विभाग हेतु है ! प्रथम पक्ष युक्त नहीं है, असिद्ध 
होनेसे, ऐसा कहते हैं--““अन्नोव्यते-नास्‍्य” इब्यादिसे । द्वितीय पक्षमें जीव स्वतः विकार 
है, ऐसा सिद्ध नहीं होता, क्योंकि चुद अप्रयोजक है, ऐसा कहते हैं--“बुद्धघादि” 
इत्य।दिसि । औपाधिक भेदमें प्रमाण कहते हैं--“तथा च” इत्यादिसे। 'विज्ञानमयश 
इत्यदिमें मयद्‌ विकारार्थक है, ऐसी आशा करके कहते हैं--“तत्मयत्वन्च” इत्यादिये। 
जात्म--कामजढ़, ख्रीमय--स्त्रीपरतन्त्र इसके तुल्य जीवके स्वृरूपका ज्ञान न होनेसे जीव 
१७९ 


* 


हा 
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साप्य 
पाधिसंबन्धानेतव्यय । उपाध्युत्पत्याइस्पोत्पत्तिसत्मलगेन च प्रलय इति। 
तथा च दर्शनति--भज्ञानवन एवतेश्यो भ्रूतेम्यः सम्रत्थाय तान्येबानु 
विनश्यति न प्रेत्य संज्ञाईस्ति' (द्व०४।५।१३) इति | तथोपाधिम्रलय एवा5- 
ये नाउवत्मविलय इत्येतद्प्यत्रेव मा भगवान्मोहान्तमापीपदन्न वा अह- 
मि्म विजानामि न प्रेत्य संज्ञास्ति! इति प्रश्नपूर्वकं प्रतिपादयति-- न वा 
भाप्यका अनुवाद 
इसी उपाधिके सम्बन्धसे गौण जानना चाद्विए, उपाधिकी उत्पत्तिसे इसकी 
उत्पत्ति और उसके प्रढयसे इसका प्रलय होता है। क्योंकि अप्रन्नानधन० 
( विज्ञानघन इन भूतोंसे समुत्थान करके उन्हींके पीछे विनाश पाता है. मरणके 
पीछे संज्ञा नहीं है ) यह श्रुति दिखछाती है। इसी प्रकार उपाधिका ही प्रल्य है 
और आत्माका प्रत्यय नहीं है यह भी यहीं 'मा भगवान्‌० ( आपने मोहमें 


++०4५+3++००-+- 
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रलगभा 

यदपीति । जीवस्य औपाधिकजन्मनागयोः श्रतिमाह--तथेति । एतेभ्यः-- 
देहात्मना परिणतेभ्यो भूतेम्यः साम्येनोत्थाय-जनित्या तानि एवं लीयमानानि अनु- 
पश्चाद्‌ विनश्यति भ्ेत्य-ओपाधिकमरणानन्तरं संज्ञा नास्‍्तीत्यर्थ:। ननु प्रशानधनः 
संज्ञा नास्तीति च विरुद्धमू इत्तत आह-तथ्रेति । उपाधिलयाद 
विशेषज्ञानाभावः एवं संज्ञाप्भावो न आत्मस्वरूपविज्ञानाभावः इस्युत्तरं प्रति- 
पादयति श्रतिरित्यन्वयः । अन्नेव आत्मनि विज्ञानघने ग्रेत्य संज्ञा नाउस्तीव्युक्ता 
मा मोहान्त-मोहमध्यं आन्तिमू आपीपद्त--आपादितवान्‌. इमम 


रत्रमभाका अनुवाद 

५ परतन डे ् रे भेदकतृत्व हे रन कल ग 
बुद्धि आदिके न हैं, इससे दकढृत्व आदि उसमें देखे जाते हैं, अतः प्राजुयार्थमें 
भ्रद्‌ ह! (> पु ल्‍् 
मयद्‌ अत्ययक्ा #९ है, ऐसा अर्थ है। छिप्नका निरसन करके तदलुग्राद्म श्रुतिकी गति 
हे हि $ हक दे जीवका औपाधिक जन्म और नाश है, इसमें प्रमाणभूत 
रे हते द---पतथा इत्मादिसे । देद्ात्महपस्ते परिणत हुए धन भूतोंसे साम्यंसे समुत्थान 

कर्क --जन्म पाकर और उनके लीन होते ५ कह हर न 
| पीछे सजा आतक है दर्निपर स्वयं लीन हो जाता है । प्रेत्य--औपाधिक 
सरणके पीछे संज्ञा नहीं दे, ऐसा अर्थ है हे 
परस्पर विरुद्ध हैँ | 3. «| परन्तु 'प्रशानधन! और 'संज्ञा नहीं? ये दोनों 
ज्ञानका दमा हद हक ० इ--” तथा” इत्यादिसे । उपाधिके लय होनेसे विशेष 
सताप जंमप नही है सदा नात्ति )--संज्ञाका अभाव है, आत्मस्वरूप विज्ञानका अमाव 
! »त उत्तरका प्रतिपादन श्रति करती है ऐसोअन्यय 50 हँसी 

रु] न २ न 


न >-्सदीपस रक्त जन 


अधि० १? १्‌० १७) शाझ्ररमाष्य-रत्नंग्रसा-सापानुवादसदित... १४२४ 


भाष्य 
अरेऊं मोह बवीम्यविनाशी वा अरेध्यमात्माउन्नुच्छित्तिथमी मात्राइसंसगग- 
स्त्वस्य भव॒ति” (बृ०४।५।१४) इति । प्रतिज्ञाजुपरोधो5प्यविक्ृतस्येव अक्मणो 
जीवभावाभ्युपगमात्‌ । रुक्षणभेदोडप्यनयोरुपाधिनिमित्त एव॥ “अत 
ऊध्ये विमोक्षायेव ब्रहि' (बृू०४।३।१५) इति च प्रकृतस्येव विज्ञान 
भाष्यका अनुवाद 
डाछा है इसका मुझको विज्ञान नहीं कि मरणके पीछे संज्ञा नहीं) इस प्रकार प्रश्न- 
पूवेक श्रुति प्रतिपादन करती है--“न वा अरे5हम्‌०” ( हे मैत्रेयि ! में भ्रान्तिजनक 
वाक्य नहीं कहता, यह आत्मा अविनाशी है, अपरिणामी है और विषयोंके साथ 
उसका संसगे नहीं है ) इस प्रकार अविकृत ही ब्रह्म जीवभावको प्राप्त होता है, 
इस अभ्युपगमसे प्रतिज्ञाका विरोध भी नहीं है। जीव ओर परमात्माका 
लक्षणभेद भी उपाधिनिमित्त ही है। “अत ऊध्वेम्‌० ( इसके बाद विमोक्ष- 
के लिए ही कहो ) यह भी प्रकृत विज्ञानमय आत्माके सब संसार-धर्मोके निरा- 


रत्वग्रभा 
अथ न जानामि, त्रृहि ल्वदुक्तेः अर्थमिति मेत्रेयीमश्तार्थ/'। मुनिराह--न वा 
इति। मोहम्‌- मोहकरं वाक्यम्‌, उच्छित्तिः-पूवावखानाशः घर्मोउल् इति उच्छित्ति 
धर्मा परिणामी स नेति अनुच्छित्तिधमोडपरिणामी । तस्मादू अविनाशी इत्यथे। । 
र्हि कप प 
तर्हि न प्रेत्य सब्जेति कथमुक्तम्‌ ? तत्रा5--मात्रेति | मात्रामिः--विषये', 
असंसगीव तथोक्तमित्यर्थ: | बिम्बम्रति बिम्बयोरिव विरुद्धधर्ममेदोडध्यरत इत्यत्र 
हेतुमाइ--अत ऊर्ध्बमिति | जीवस्थ विकारित्वे मुक्‍्त्ययोगात्‌ 'तत्त्वमसि' इति 
वाक्यमखण्डार्थमिति च वक्तव्यसू, तथा च फलवत्मधानवाक्यपेक्षितजीव- 
र्नप्रभाका अनुवाद 
विज्ञाघन आत्मामें 'मरनेके अनन्तर संज्ञा नही है” इस कथनसे आपने मुझे मोहमें--आन्तिमें 
डाल दिया है। इसी भर्थ को में नहीं समझती, मुझसे अपने वचनका अर्थ कहों, ऐसा मेत्रेयौके 
प्रशनका अर्थ है। मुनि कहते हैं--“न वा” इत्यादेसे । मोह--मोहकारक वाक्य । 
उच्छित्ति-- पूर्व अचस्थाका नाश है. धर्म जिसका, वह उच्छित्तिधमां--परिणामी है। उससे 
मिन्न अनुच्छित्तिथमा--अपरिणामी है, इसलिए वद् अविनाशी हैं, ऐसा अथ्थ है। तब 
मरनेके अनन्तर संज्ञा--ज्ञान नहीं है, ऐसा कैसे कद्दा है! इसपर कहतें हैं--“मान्रा” इत्मादिसे । 
मात्रा अर्थात्‌ विषयोंके साथ संसर्ग न दोनेसे, ऐसा कहा हे, यह अर्थ हैं। विम्ब ओर 
प्रतिविम्बके समान विरुद्ध धर्मभेद अध्यस्त है, इसमें हेतु कहते ६--जअत ऊध्वेम्‌ 
इत्यादिसे । जीव विकारी माना जाय, तो गुफ्तिका यागन हद तत्त्वमासे यह बाप 
अखण्डार्य हैं, ऐसा कद्दना चादिए। इसलिए फलवाले प्रधान वाक्योंसे अपेक्षित जीवको 
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मसाष्य 
मयस्या5उत्मन। सर्वसंसारधर्मप्रत्यास्यानेन परमात्मभावपतिपादनावन | 
तस्मानेबा5घत्मीत्पच्यने प्रतेीयत चेति ॥ १७॥ 
भाष्यका अनुवाद 
करणसे परमात्मभावका प्रतिपादन करता टै। इससे आस्माकी उत्पत्ति 
आर प्रलय द्वी नहीं होते ६ ॥ १७ ॥ 
श्र ए्लग्रमा की 
नितल्यचश्रतीनां बल्वत्त्वादू उत्तत्त्यादिकमश्यलम्‌ भनुवदन्ति उत्तत्यादिश्रुतव इ॒ति 
अविरोध इति सिद्धमू || १७॥ 
रलप्रभाका अनवाद 
नित्य कहनेवाली धर्तियोंके प्रयक्ध हानेसे उस्योति लाद कझमबली श्रतिया, उत्पात शांदि 
अध्यस्त दे, ऐसा अनुवाद करती हद, इसलिए विरोध नही ए, यद्द सिद्ध हुआ ॥% ज॥। 
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और 


श्न्््ल्य्थ्थश्य्श्य्न्य्य्स्स्डः 
*+५८४/४-०त्टर 


[१२ ज्ञाधिकरण सू० १८ ] 
अचित्रपो5थ॒ चिद्रपो जीवो5चिह्रप इृष्यत । 
चिद्भाषात्‌ सूषुष्तयादों जाआ्रश्विन्मनसा झृता ॥ १ ॥ 
ग्रहलादेव चिह्रपश्चित्युपुसों न छुप्यतते । 
द्ेवाहश्द्वितलोपान्नहि. डरहुरिति श्रुठेःक ॥ २ ॥ 


| अधिकरणसार ] 
सम्देह -जीव चेतन्यस्वरूप है या अचेतन है ! 
पूवेपक्ष-- जीव अचेतन है, क्योंकि सुधुति आदि अवस्थामे चैतन्यका अभाव है 
ओर जाग्रत्‌ अवस्थामें जो चेतनता दिखती हैं, वह आत्मा और मनके सथभोगसे 
उसपन्न होती है। ४ 
सिद्धान्त--जीव ब्रह्मस्वरूप दोनेसे ही चेतन्यरूप है, सुधुस्तिमे चेतनताका नाश 


।॥७ह ० पीने 


नहीं होता है, प्रपश्नके नाश होनेसे प्रप्यकी प्रतीति नहीं होती है, क्योंकि 'नहि द्रष्टु 
( आत्मा की स्वरूपभूता दृष्टिका विछोप नहीं होता ) ऐसी श्रुति है । 


# तात्यय्य॑ यद्द है कि नेयायिक छोग मानते ईं--सुपुप्ति, भूच्छा और समाविमें चैतन्यका अर्मीव 
दोनेसे जीव चेतन्यरूप नहीं प। जांगरणमें आत्मा और मनके संयोगसे चेतन्य नामका गुण 
उत्पन्न होता ऐ । 

यद कथन अतंगत है, क्योकि चतन्यश्वरूप शरद्दाका दी जीवहूपसे प्रवेश भ्रुतिमें प्रतिपादित 
है । चैतन्य का सुपुप्तिमं छोप दो जाता हैं, यह कथन डोक नहीं है सुषुप्ति भादेके साक्षीरुपसे 
उसकी स्थिति रद्दती है। अन्यथा सुपुप्ति आदिका ज्ञान नहीं दोता । सुधुर्तिमें अ्पन्नक्ी प्रतीति 
क्यों नहीं दोती ऐसा यदि कद्दो, तो इम कद्दतें दें कि द्वैत--अपन्नके छंप्त दोनेसे [ उसकी प्रीति 
नहीं होती है ]। इस विपयमें श्रुत्रि मी है--“यद्ेत्न पश्याति पश्यनू वैतन्न पश्यति नह द्रष्ड- 
ईशेविंपारेलोपों विद्ते5विनाशित्वात्‌ न ठु तदाद्वितायमस्ति ततोषन्यब विभर्त यत्‌ परश्येत! इसका धर्ध 
यह दै--'सुपृ्तिमें जीव कुछ नहीं देखता” ऐसा जो छोकमें कहते हें वद्द युक्त नहीं है, क्योंकि 
देखता हुआ दी जीव उस समय नेद्दीं देखता इस मकार केवल भान्तिसे दी कहा जाता दै। ती 
उसका दर्शन कैसे शेता दे ? इस विषयमें उत्तर कद्दा जाता इ--आत्माकी *खरूपभूता दृष्टिका 
विनाश नहीं दोता, वर्यो|फे वह अविनाशखभाव ह्दे। यदि ऐेप्ा न माया जाग ततो लोपबादी 
मी निःसाक्षिक छोप नहीं कद सकेगा। तो छौकिक़ जनोंकों 'नह्ां देखता दे” डेसा अम कैसे 
होता दे ! इस विषयर्म देतु कहते हैं--चेतन्यखरूप अक्षत्ते भिन्न क्रिया, साधन, फलरूपसे विभक्त 
जगत नामक जो दूसरी वस्तु दे वह नहीं हे क्योंकि वह उस समय अंपने कारण॑में ठौन दो जाती 
है। इसीलिए उस समय जागरणके समान द्वश, दृश्य और दर्शन व्यवह्ारके भमावसे भ्नन पर्व! 
( नहीं देखता है ) ऐसी छौफिकोंकों आश्ति दोती दे । श्ससे सिद्ध हुआ कि जीव चेतन्यखरूप है। 
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ज्ोइत एवं ॥ १८ ॥ 


पदच्छेद--श+ अतः, एव | 

पदार्थोक्ति-[ जीवः ] ज्ञ---स्वयब्ज्योतिःस्वरूपः, [ कुतः ] अत 
एवं अनुत्पत्तिमत्त्वादेव | 

भाषार्थ--जीव स्वयंज्योतिस्वरूप ठै, क्योंकि उसकी उत्पत्ति नहीं होती है । 

आधष्य 

स॒ कि कणशुजानामिवा 55गस्तुकचैतन्यः स्वततोइ्वेतन आहोस्ित्‌ 
सांख्यानामिव नित्यचेतन्यस्वरूप एवेति वादिविपतिपत्तेः संशयः | कि तावत्‌ 
प्रापप्‌। आगन्तुकमात्मनअतल्यपात्ममन|संयोगजमगिघटसयोगजरोहिता- 
दिगुणवदिति प्राप्तम्‌ । नित्यचेतन्यत्वे हि सप्तमूच्छितग्रहाविशनामपि चैत- 

भाष्यका अनुवाद 

वह (जीवात्सा) क्या कणादमतके ससान आगन्तुक चेतन्यवाल्ा होता हुआ 
खतः अचेतन है, था सांख्यमतके समान नित्यचेतन्यस्वरूप ही है ? इस 
प्रकार वाद्योंकी विप्रतिपत्ति होनेसे संशय होता है । तो क्या प्राप्त हुआ 

पूर्वपक्षी-आत्मा ओर मनके संयोगसे जीवमें आगन्तुक चैतन्य होता है, 
अग्नि ओर घटके सयोगसे उत्पन्न हुए रोहित आदि शुणोंके समान, ऐसा प्राप्त 
होता है, क्‍योंकि नित्मवेद्यन्य होलेपर सुप्त, मूच्छित और प्रह्मविष्टोंकी भी 


रत्नम्रया 
ज्ञोइत एबं । “आत्मेवास्य ज्योति” ( बृ० 9|३।६ ) इत्याद्ात्मस्वम्रकाश- 
लश्नुतीनां 'पर्यंश्रक्षुः श्रण्बब्श्रोत्रम!” ( यू० १॥४|७ ) इति अनित्यज्ञानवत्तव- 
श्रुतिमिः विरोधो&त्र निरस्यते ।  अस्य छोकस्य चक्षुः--द्रष्ट, श्रोत्रम--श्रोता 
इल्यथेः । प्रागुक्तजीवानुत्पत्तिहेतुम आदाय स्वप्रकाशत्वसाधनादू हेतुसाध्यमावः 
संगतिः । अनुत्पत्तो हि स्वप्रकाशं अज्वैव उपहितं जीव:, इति जीवस्य स्वश्रका- 

रत्वग्रभाका अनुवाद 

 शाजत एवा। “आ्तीबास्य ज्योति.” ( आत्मा ही इसका प्रकाश है ) इत्यादि आत्म। 
स्वप्रकाश दे, ऐसा अतिपादन करनेवाली श्रुतियोंका “पहयंश्रक्षु।०?” ( दर्शन करता हुआ चक्ष, 
अब्रा करता हुआ श्रोत्र ) इत्यादि अनित्य ज्ञान दिखलानेबाली श्रुतिय्रोंक साथ विरोधका 
नियकरण यदोवर किया जाता है। इस लोकका चक्ष--द्रष् है और श्रेत्र--श्रोता है, ऐसा 
अथ हू। पतीक्त जीवकी अनुर्पत्तिर्प हेतुकों लेकर सश्रकाशत्वके साधनसे हेतद्देतुमद्भाव 
प्रद्म ही उपाधियुक्त होकर जाँबव होता हैं, इसलिए 


शो 


सन्नति दे, क्‍योंकि अनुत्पत्तिमं ख़प्रकाश 


अलकमक-+क 
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साष्य 
नये स्थात्‌ | ते पृष्ठ! सन्‍्तो न किंचिद वयमचेदयामहीति जर्पन्नत श्व- 
खाथ्व चेतयमाना दश्यन्ते । अतः कादाचित्कचेतन्यत्वादागन्तुकचैतन्य: 
आत्मेति | ५ 

एवं प्राप्ेईभिधीयते-- ज्ञो नित्यचतमन्योज्यमात्माउत एवं यशस्मादेव 
नोत्पच्ते परमेद ब्रह्माउविक्षतम॒पाधिसंपकाद जीवभावेनाज्वतिष्ठते | परख 

भाष्यका बनुवाद 

चैतन्यकी प्राप्ति होगी | परन्तु उनसे पूछनेपर हम कुछ नहीं जानते हैं? ऐसा 
कहते हैं और स्वस्थ होनेपर जानते हुए दिखते हैँ । इसलिए कादाचित्क 
चेतन्य होनेसे आत्मा आगन्तुकचैतन्य दै | 

सिद्धान्ती-ऐसा प्राप्त दोनेपर कहते हैं-यह आत्मा नित्यचेतन्य है इसीसे- 
क्योंकि वह उत्पन्न नहीं होता है, इससे अविक्ृत पर ब्रह्म ही उपाधिके सन्बन्धसे 

रत्वप्रथा 

शता सिध्यति। न चैव गता्थता। अनुत्पन्नस्याईपि जीवस्य स्वप्रकाशत्वे 
ज्ञानसाधनवैयथ्येमिति तर्कसहितानित्यज्ञानश्रुतिबलेन स्वग्रकाशत्वश्रुतेः बाध्यतया 
ब्रह्मान्यवशझ्ायां तदैक्ययोग्यताये स्वप्रकाशत्वस्थाउत्र साधनात। तथा च 
पूर्वपक्षे जीवस्य अ्लैक्यायोग्यता सिद्धान्ते तथोग्यता इत्यापादसमाप्तेः फमवरगन्त- 
व्यम्‌ | इृष्टापत्ति निराचष्टे--ते पृष्ठ इति । साधनाधीनज्ञानलात्‌ न स्वप्रकाशो 
जीवो व्यतिरिकेण ईश्वरवद्त्याहइ--अतः कादाचित्केति । 

यथाश्रते भाष्ये हेतोः साध्याविशेषः इति मन्तव्यस्‌ | अतो जीवस्य 
स्वप्रकाशत्वशुतिः वाध्या इति प्राप्ते सिद्धान्तयति-एवमिति। चेच्छव्दो निश्चयार्थः | 

रत्वश्रमाका अनुवाद 

जीवकी खप्रकाशता सिद्ध होती हैं। यहद्द अर्थ पूर्वमें कद्दा जा चुका है, इसलिए गताथ हैं । 
एसी भी आशद्ठा नहीं करनी चादिए, क्याक अनुत्पन्न भी जीव खम्रकाद हों, तो ज्ञानक साधन 
व्यथ होंगे इस प्रकार तर्कंसहित अनिद्यज्ञानशुतिके बलसे खश्नकाशत्वश्रुत्का जाघ हैं, 
अतः जीव ब्रह्मसे अन्य है, ऐसी शड्डा होनेपर उसके ऐक्यकी योग्यताके लिए खप्रकाशत्वका 
यहें साधन है, इस प्रकार पू्पक्षमें श्रह्मेक्षके लिए जीवकी अयोग्यता हं और उसिद्धान्तमें 
योग्यता है एसा पादसमाप्रिपय्यन्त फक समझना चाहिए । इशपात्तका हि की करत ह--- 
(ते पूष्ठा”” इत्यादिसि । जीव साधनाधीनश्ञान होनेसे खप्रकाश नहीं हैँ, व्यतिरेंकर्स इंवरक 
समान, ऐसा कद्दते है--“'“अत.- कादाचित्क” इत्यादिसे। यथाश्ुत माध्यम हेतु ओर 
साध्यमें समानता है, ऐसा जानना चाद्विए । इससे जीव खम्रकाश हैं एचा प्रातिपादन करन- 
वाली श्रति वाधित है, ऐसा प्राप्त होनेपर सिद्धान्त करते हैं-- एवम्‌” इत्यादिस । 
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भाष्य 
हि ब्द्मणबैतन्यस्परुपत्वमाम्नात॑ं--विज्ञानमानन्द ब्रह्म (बृ०३।९।२८), 
सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म! (ते २१११), अनन्तरोप्वाद्मः कृत्ख। अज्ञान- 
घन एवं (बृ०४/५।१३), इत्यादिषु श्रतिष | तदेव चेत्‌ परं ब्रह्म जीव) 
तस्माजीवसा5पि नित्यचैतन्यखरूपत्वमग्न्यौष्ण्यप्रकाशवदिति गम्यते। 
विज्ञानमयप्रक्रियायां च श्रु्ें भवन्ति--असुप्तः सुप्तानभिचाकशीति' 
(बूृ०४।३।११) अत्नार्य पुरुष। स्वयंज्योतिर्भवति' (द्रृ०४।३९) इति, 
हि विज्ञातुर्विज्ञतेविंपरिकोपो विद्यतें! (बु०४।३।३०) इत्येबरूपाः । 
भाष्यका अनुवाद 
जीवभावसे रहता है, क्योंकि पर ब्रह्मका चेटान्य खरूप विज्ञानमानन्दं ब्रद्म' (अक्ष 
विज्ञान और आननन्‍्द्खरूप है ) 'सत्य ज्ञानम्‌०” (मद्धा सत्य, ज्ञान और अनन्त है) 
'अनन्तरो5्वाह्म:०! “अन्तररहित, वाह्मरहित, ऋछन विज्ञानेकरस ही है ) इलादि 
भ्रुतियोंमें कहा है। वही पर त्रह्म जीव है इससे जीवका भी नित्य चेतन्यरूपत्व 
अप्निकी उष्णता और प्रकाशके समान समझा जाता है और विज्ञानमयके प्रकरणमें 
शअमुप्त:०” ( असुप्त सुप्रभावोंको देखता है ) “अन्ना पुरुष:० ( यहा यह आत्मा 
आप ही ज्योतिःखरूप होता है ) 'नहि विजातुः” ( विज्ञाताके विज्ञानका विनाश 
नहीं) इस प्रकारकी श्रुतियों हैं 'अथ यो वेदेदम” और जो में (सुरभि या असतुरमि ) 


॥0ीएकीजकीज की कीजी  आ ि मा कफ 


रत्वभ्रभा 

न केवर्ल स्वप्रकाशब्रक्मामेदादू जीवस्य स्वप्रकाशता, किन्तु श्रुतितो$पीलाह-- 
विज्ञानमयेति। योअ्य विज्ञानमय इति प्रकरण इत्यर्थः। असुप्तः--स्वयं भासमान 
एवं आत्मा झुप्तान्‌ू--छप्तव्यापारान्‌ वागादीन्‌ अमिरक्ष्य चाकशीति, सुप्तार्थान्‌ 
पश्यति इति यावत्‌ । अन्न स्वप्न विज्ञातुबैद्धिसत्त्तस्य साक्षिणों विज्ञातेः विनाशो 
नाइत्तीत्यभें)। प्राणादिजन्यगन्धादिज्ञानानुसन्धानसिद्धये आत्मनो ज्ञानरुपत्व 


रलग्रभाका अनुवाद 

'चेत्‌, शब्द निश्वयाथक है। खप्रकाश प्रहासे जीव अभिन्न हैं, इससे वह खम्नकाश है, ऐसा 
नई हैं, दैन्द अति भी इसको सप्रकाश कहती दै, ऐसा कहते हैं--“विज्ञानमय"” इत्यादिसे 
यीर्ष्य विज्ञानमय/ ( जो यह विज्ञानमय है ) धत्यादि प्रकरणमें ऐसा अथे है। असुप्तः-- 
सयप्रकाशमान आत्मा ही सुप्तान्‌-जिनका व्यापार छुप्त हुआ है ऐसे वाणी आदिको चाकशीति- 


देखता हल ०2० ३ न श 

कक रा _ देखताह, ऐसा अर्थ हैं। अन्न-खप्तमें, विज्ञात:--बुद्धिसत्वरूप 
पांडे, वज्ञार:-- दशानशक्तिका, विनाश नहीं, ऐसा अर्थ है। प्राणादिजन्य गन्धादि शानके 
अनुसन्धानकी सिद्धिके लिए आत्मा ज्ञानहप है, 


ऐसा कह्दना चाहिए, ऐसा दूसरी श्रुतिसें कहते 
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माष्य 

अथ थो वेदेद॑ जिप्राणीति स आत्मा' (छा०८।१२।४) हति च॒ सर्वे 

करणद्ारेः 'इदं वेद, हद वेद! इति विज्ञानेनाइजुसंघानाव तद्ूपत्व- 

सिद्धि! । नित्यस्वरूपचैतन्यत्वे प्राणाद्यान्ैक्यमिति चेत्‌, न; गन्धादि- 

विषयविशेषपरिच्छेदार्थत्वात्‌। तथा हि दशयति-(गन्धाय प्राणम! इत्यादि । 

यत्त सुप्तादयोी न चेतयन्त इति तस्य श्रत्येव परिहारोइमिहितः सुपृप्त 

प्रकृत्त--यहै तत्न पश्यति पश्यन्‌ वै तत्न पश्यति' नहि द्रष्टुषंटेविंपरि- 
भाष्यका अनुवाद 

सूघता हूँ यह जो जानता है, वह आत्मा है ) इस प्रकार सब इन्द्रियोंके द्वारा यह 

जानता है, ऐसे विज्ञानके साथ अनुसन्धान होनेसे तद्गपत्व सिद्ध होता है। वह 

निद्यखरूप चेतन्य हो, तो घाणादि अनर्थक होंगे? यह कथन युक्त नहीं है, क्‍योंकि 
गन्धादिविषयविशेषके परिच्छेदके किए वे आवश्यक हैँ। इसलिए “गन्धाय 
घ्राणम्‌! (गन्धके लिए घ्रांण है) इत्यादि दिखाते हैँ। 'सुप्त आदि नहीं जानते 
हैं? ऐसा जो कहा है, उसका, सुघुप्तका उपक्रम करके 'यद्वै तन्न पश्यति०” (सुषुप्तिमें 
वह देखता हुआ ही नहीं देखता अथोत सुषुप्तिमें स्वरूपज्ञान है और विशेषज्ञान 


रत्वम्रभा 
वाच्यमिति अ्रत्यन्तरेण आह--अथेति | आत्मनो नित्यचिद्रपत्वे5पि स्वतो$सं- 
गतया गन्धादयसम्बन्धात्‌ तत्सम्बन्धघटनात्मकबृत्त्यथोनि ज्ञानसाधनानीति न तेषां 
चैयथ्यैमित्याह--न गन्पेति । परिच्छेदः--कृत्तिः। गन्धाय--तद्गोचरान्तः- 
हि. 'सक 
करणवृत्तये इत्यर्थः | सुप्तायवस्थासु आत्मसस्वेषपि चेतन्याभावात्‌ न आत्मा 
चिद्रुप इल्युक्ते दूधयति--यच्षिति | तत--तदा सुषुप्ती, न पश्यतीति यत्‌ तत्‌ 
पश्यन्षेव--अलप्तज्ञान एव सन्न पश्यतीत्यत्र हेतः--नहीति । नाशायोग्यत्वादू 
रत्वग्रभाका अनुवाद 
है....अथ” इत्यादेसे । आत्मा नित्यचैतन्यरूप है, तो भी खतः असन्न होनेसे गन्ध आदि 
विषयके साथ उसका सम्बन्ध नहीं है, अतः उस सम्बन्धका डपपादन करनेवाली वृत्तियोंके 
लिए ज्ञानसाधन हैं, इसलिए वे निरर्थकव नहीं हे, ऐसा कहते हं-- न गन्ध” इत्यादसे । 
परिच्छेद--व्रत्ति । गन्धाय--गन्धविषयक अन्तःकरणकी बत्तिके लिए, ऐसा अर्थ है। सुइ॒तति आदि 
अवस्थाओम आत्मा है, तो भी चैतन्य नहीं है, इसलिए आत्माचैतन्यरूप नहीं है, ऐसा जो कहा गया 
है, उसको दूषित करते हैं--'यत्तु” इत्यादिस । तत---अथोव्‌ तब--सपम्तिम । न पहय तू नह 
देखता है, इसलिए यत्‌ तत्‌ पश्यज्षेव सन्न पश्यति--जिसका ज्ञान छप्त 28 को 2 
नहीं देखता । इसमें हेतु कहते हैं-नदिं” इब्मादिसे। नाशके अयोग्य होनेसे, ऐसा अर्थ ३। 
4८6 
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__ _______-२--००-०--फपजपसपजसससपपपपपपप-पपजप ८८८ 
भाष्य 
लोपो विद्यतेईविनाशित्वान तु तद्द्वधितीयमरिति ततोअ्स्यद्विभक्त यत्‌ पश्मेत्‌ 
(बु०४।३।२३) इत्यादिना । एतदुक्तं भव॒ति--विपयाभावादियमचेतयमा- 
नता, न चेतन्याभावादिति | यथा वियदाश्रग॒स्य प्रकाशस्प प्रकाइ्या- 
भावादनभिव्यक्तिन स्वरूपाभावात्‌ तद्ृ॒त | वैशेषिकादितकेश्व श्रतिविरोधे 
आधभासीभवति । तस्मात्रित्यचेतन्यस्थरूप एवा55त्मेति निश्चिनुम। ॥१८॥ 
भाष्यका अनुवाद 
समय उससे अन्य विभक्त द्वितीय नहीं है, जिसको वह देखे) इत्यादि श्रतिसे ही, 
परिहार किया है। तात्पये यह है कि विपयके अभावसे यह चेतनताका अभाव 
है, न कि चेतन्‍्यके अभावसे। जेसे आकाशमें रहनेवाले प्रकाशकी प्रकाश्यके 
अभावसे अनभिव्यक्ति है, स्वरूपके अभावसे नहीं है, पेसे ही यहां भी 
समझना चाहिए । वैशेपिक आदिके तर्क तो श्रुतिक विरोध होनेपर आभास 
होते हैं। इससे निद्नचेतन्यखरूप ही आत्मा है ऐसा सिद्ध हुआ ॥ १८॥ 
रलप्रभा 
इत्यथः । किमिति न पश्यतीत्यत आह--न त्विति | वृत्तेः साधनाधीनलोक्त्या 
स्वरुपज्ञानस्य साधनाधीनत्व हेतु: असिद्धः इत्युक्तम्‌ । साधनवैयरथ्यत्कोंडपि निरसः | 
श्रण्वन्‌ इत्याचनित्यज्ञानशुतीनां वृत्तिविषयर्त व्य|ज्यातम्‌ | आत्मा न ज्ञानम्‌  द्वृव्य- 
त्वात्‌ इत्यादितकाँश्वा5डगमबाधिताश, फलवत्मधानवाक्यापेक्षितस्वप्रकाशलागमस् 
बलवत्त्वात्‌ । किच, निरवयवात्मनो मनस्संयोगाभावाद्‌ न अनित्यज्ञानगुणता | समवा- 
याभावाच्व न स्वसमवेतज्ञानवेबता, कर्मकरवृत्वविरोधाच | किंच, ज्ञानल्वत्य एकबृरित्वे 
राघवादासमैव ज्ञानमू । वृत्तेश्व मनःपरिणामत्वश्ुत्या कामः सझ्ृह॒प इत्याथया जड़- 
खात्‌ नास्माक ज्ञानद्वैविध्यगौरवम्‌ इत्यनवचमात्मनः स्वप्रकाशलमिति सिद्धमू॥१८॥ 
रत्नअभाका अनुवाद 
क्यों नहीं देखता, इसपर कहते हं--“न तु” इत्यादिसे । बृत्ति साधनके अधीन है, 
ऐसा कह्दा गया है, इसलिए खरपज्ञानमें 'साधनाधीनत्व” हेतु असिद्ध है, ऐसा प्रातिपादन 
किया गया है। साधनकी व्यर्थताके तर्कका भी खण्उन क्रिया गया है। 'श्य्वन्‌ श्रोत्रम' 
६ उनता हुआ श्रोन्न ) इत्यादि अनित्यज्ञान की श्रुति भी श्रत्तिविषयक है, ऐसा व्याख्यान किया 
६। आत्मा ज्ञान नहीं है, द्व्य होनेसे, इत्यादि तर्क भी भुतिसे बाधित है, क्योंकि फलवाला जो 


प्रधानवाक्य दे, उससे अपेक्षित जो खप्रकाशत्व भुति है, वह बलवती है। और निरवयव 
आत्माका मनके साथ संयोग न होनेसे उसमें 


में अनित्यशानरूप गुण नहीं है । और समवाय 
न इनेसे अपने साथ समवाय सम्बन्धसे रहनेवाले ज्ञानसे वेय हो, ऐसा भी नहीं है। और उसमें 
कमकतृत्वका विरोध द्वोता है, 


इसलिए भी ऐसा नहीं है । इसी प्रकार शानत्वके एकथशात्ति इोनेसे 
लाघब है, जतः आत्मा दी ज्ञान है और 'कामः सदुल्पः ( काम है, सडल्प हे ) इत्यादि सनः- 
परिणामित्वका प्रतिपादन करनेवाली अंतिसे बत्तिके जड़ दोनेसे हमें शानको दो प्रकारका माननेमें 


गोख नहीं होता, इसलिए भात्मा खप्रकाश है, यद्‌ अनवथ--दोषरदित है, यह सिद्ध हुआ ॥१८॥ 


ओअधि० १३ सू० १९] शाइरभाष्य-रंस्लग्रेभा-भाषाइुवादसहित. १४३३६ 
प्जपपपसपपपपपपसपरपपपपपप८त+८+८न्‍>८तत5८त9ू>७र<ध८;92ारसम<ाा<+<ू २-० 
[ १३ उत्क्रान्तिगत्मघिकरण छू० १९-३२ ] 


जीवो5णुः सर्चगों वा स्यादेषो5णुरिति वाक्यतः । 
उत्काततिगत्यायमवश्रवणाच्चागुरेव सः ॥ ९ ॥ 
साभासबुध्यगुत्वेव. त्दुपाबित्वतोडणुता । 
जीवस्य सर्वगत्व॑ तु स्वतो अह्मत्वत! श्रुतम्‌# ॥ २ ॥ 


| अधिकरणसार ] 


सन्देह--जीव अणु है या सर्वगत--विश्वु है ! 
पूर्वेपक्ष--एप्रोड्णुरात्मा चेतसा वेदितव्य:' ( यह अणु आत्मा अतिश्द्ध चित्तसे 
- जाननेके योग्य है ) इस श्रुतिवाक्यसे, उत्तमण, गति और आगमनके अ्रवणसे प्रतीत 
होता है कि जीव अणु ही है। 
सिद्धान्त--चैतन्य-प्रतिविम्ब सहित बुद्धि अणु है, उस बुद्धिसे उपहित होनेके 
कारण जीव अणु कहा जाता है, ब्रह्मस्वरूप होनेसे स्वयं तो वह स्वंगत---विशु है, 
ऐसा श्रुतिसे प्रतिपादित है ! 


तात्पय यद्द दै कि पूर्वपक्षी कइ्ता हे--“पषो5णुरात्मा चेतसा वेदितव्यः ( यह अपणु जात्मा 
विशुद्ध चित्तते जानने योग्य है ) इत्यादि शरुतिमें जीव अ॒णु कद्दा गया हैं। “अस्मा5छरीरादुत्ता- 
मंति! ( श्स शरीरसे निकलता दे ) इस श्रुतिमें जीवका उत्कमण झुना गया है। “चन्द्रमसमेव ते 
से गच्छन्ति? ( वे सब चन्द्रलोकर्मे ही जाते हैं ) इस श्रुतिस गाते ओर “तर्मास्छेकात्युनरेति' 
( चस्द्रलोकसे फिर आता है ) इससे आगमन सुना जाता है। सवेगत--विभुके उत्तमण, गमन 
आदि नहीं हो सकते हैं। यथपि मध्यमपरिमाणके उत्कमण, गमन जादि हो सकते हैं, तौभी 
जीवको अणु कहनेवालो भ्रुतिसे विरोध दोता दै और भनित्यताका निवारण नहीं हो सकता । इससे 
प्रतीत द्ोता दै कि जीव अणुपरिमाण दे । 

सिद्धान्ती कहते हैं---चैतन्यप्रतिविम्ब सद्दित बुद्धि सर्वव्यापक नहीं है। उससे उपहित होनेके 
कारण जीवके उत्कमण, गमन जादि उपपत्न होते हैं। स्वयं तो जीव मक्षास्वरूप होनेके कारण 
सर्वव्यापक है। “स वा एप मद्दानज आत्मा? ( वह आत्मा--जीव जन्मरादेत और महानू--स्व 
व्यापक है ) “सर्वव्यापी सर्वभूतान्तरात्मा? ( जीव स्वव्यापक्त सब प्लाणियोंका अन्तरात्मा ई ) 
श्यादि श्षातियाँ उसकी सर्वव्यापकताका श्रतिपादन करती दें। श्ससे सिद्ध इआा के जीव 


सव्यापक दे । 


(४४ शहादत (०२१ | 


बस्स्ल्लल्च्ख्ण्ख्ण्स्स्स्स्फ्फ्फ्फ्फ्फ्फ्फ्फ्स्स्स्स्स्य्स्स्स्स्य्स्स्स््स्स्स्स्स्ः 


उत्कान्तिगद्यागतीनाम ॥ १९ ॥ 


पदार्थोक्ति--[ जीवस्व ] उल्कान्तिगत्यागतीनाम्‌-“अस्माच्छरीरादुक्तामति' 
ध्चून्द्रमसमेव ते सर्वे गच्छन्ति! 'तस्रालकोकाल्युनरेति! इत्युक्रमणगमनागमनानां 
[ अवणादणुजीवः | अतो$स्ति 'सर्वव्यापी! इति सर्वगतत्वशुतेः 'एपोइगुरात्मा' 
इत्यणुल्वशरुत्या विरोध इति | । 

भाषार्थ--अस्माच्छरीराहुत्कामति! ( जीव इस शरीरसे जाता है ) 'चन्ध- 
मसमेत्र ते सर्वे गच्छन्ति! ( वे सब चन्हरकोकम ही जाते हैं ) 'तस्माल्लोकास्पुन- 
रेति! ( चन्दलोकसे फिर आता है ) इस म्रकार उत्तमण, गमन और आगमनके 
श्रवणसे जीव अणुपरिमाण है, इसलिए जीवको सर्वव्यापक कहनेवाली 'सर्व्यापी' 
इस श्रुतिका जीवको अणुपरिमाण कहनेवाढी 'एपो5णुरात्मा” इस श्रुतिसे विरोध है । 

आष्य 

इदानीं तु फिंपरिमाणों जीव इति चिन्त्यते, किमणुपरिमाण उत 
भध्यमपरिसाण अहोस्विन्महापरिमाण इति | नन्लु च ना5धत्मोत्तते नि 
त्यचेतन्यथायमित्युक्तम। अतश्व पर एवा$5त्मा जीव इत्यापतति। प्रस्‍्य 
चा5धत्मनोइनन्तत्वमान्नातम्र तत्र कुतों जीवस्य परिमाणवचिन्तावतार 

भाष्यका अनुवाद 

अब जीवका कोन परिसाण है यह विचार किया जाता है, क्‍या उसका 
( ज्ीवका ) अणुपरिसाण है या मध्यमपरिमाण है अथवा महत्परिमाण है ९। 
परन्तु आत्मा उत्न्न नहीं होता है ओर निल्नचेतन्य है, ऐसा पूर्वमें कहा जा चुका 
है; अतः जीव परमात्मा ही है? ऐसा प्राप्त दोता है, और परमात्मा अनन्त है ऐसा 


रत्वग्रभा 


स्श्नकाशलादू आत्मखदूपादीपद्हिएं। परिमाणमेव. आश्रिताश्रयत्वेन 


अन्तर्वहिर्भविन वा सद्नत्या विचारयति--उत्क्ान्तिगत्यागतीनाम्‌ । विषय- 


2. 3 (0 
पशयों दशेयति--इृदानीमिति। नात्माश्ुते” (ब्र० सू० २।३।१७ ) 
रलमभाका अनुवाद 


जप 23789 असल जलपठ कुछ बाहरके परिमाणका ही आश्रिताश्रय और अन्तर्वद्विभाव 
ये विचार करते हैं--“उल्कान्ति०” इब्यादिस । विषय और संशय दिखते हैं-- 


[५ 4 | 80 प] 
“इदानीम” इत्यादिसि । तत्माइ्थुतेःः इत्यादिस यह अधिकरण गतार्थ हैं, ऐसी आशड़ा 
* 


अधि०१३ सू० १९] शाह्रभाष्य-रंत्न॑प्रेभा-भाषाइंवादसहित. १४३५ 


साख्य 


ह्ति ४७ उच्यते--सत्यमेतत्‌; उत्क्रान्तिगत्यागतिश्रवणानि तु जीवस्य परि- 
च्छेद॑ प्रापपन्ति | स्वशब्देन चाइस्य क्चिदणुपरिभाणत्वमाम्नायते । 
तस्थ सर्वस्याउनाकुरुत्वोपपादनायाज्यमारम्भः । तत्र प्राप्त तावतू-- 
उत्कान्तिगल्यांगतीनां श्रवणात्‌परिच्छिन्नो5णुपरिमाणो जीव इति। 
उत्क्रान्तिस्तावत्‌--स यदास्माच्छरीरादुत्क्रामति सहैवेतेः सर्वेर्त्कामति' 
(कौ०३॥३) इति । गतिरपि 'ये वे के चास्मारलोकातू मयन्ति चन्द्रसस- 
मेव ते सर्वे गच्छन्ति (कौ०१।२) इति | आगतिरपि 'तरमासलोकात्‌ पुन- 
भाष्यका अनुवाद 

कहते हें-ठीक है, तथापि उत्कान्ति, गति और आगतिकी श्रुति जीवके परिच्छेदका 
वोध कराती है। कहीपर श्रुति खशब्दसे 'जीव अणुपरिमाणवाल्य है! ऐसा 
कहती है उन सबको अनाकुल--बाधरद्ित करनेके लिए यह आरम्भ है। 

पूवपक्षी--जीवका अणुपरिमाण है, क्‍योंकि उत्कान्ति, गति और 
आगतिका श्रुतिमें प्रतिपादन है । 'स यदा० (बह जब इस शरीरसे 
उत्कमण करता है तब सब इन्द्रियोंके साथ उत्कमण करता है) 
यह श्रुति उत्करान्ति कहती है। 'ये वै के चा०” ( और जो कोई इस छोकसे 


रत्नग्रमा 

इत्यादिना गतार्थत्वमसस आशय आत्माणुलश्रुतीनां महत््वश्रुतीनां च अविरोध- 
कथनाथैंस अस्याइघिकरणसा55रम्म इत्याह--नन्वित्यादिना। ने केवर्र 
श्रुतोत्कान्त्यायनुपपत्त्या आत्मनो5णुलम्‌, किन्तु (एषो उणुरात्मा! इति श्रृत्यापि इत्याह- 
स्वशब्देनेति । पूर्वपक्षे जीवस्वाणुल्वाद्‌ अैक्यासिद्धिः, सिद्धान्ते तत्सिद्धिः इति 

मैर न. शा: 
मत्वा सूत्र व्याकुर्वन्‌ पूर्वपक्षमाह--तत्र प्राप्तमित्यादिना | श्रुतेश “अपु: 

त्वप्रमाका अनुवाद 

करके आत्माकों अणु कट्दनेवाली और मदत्‌ कद्दनेवाली श्रुतियोंके अविरोधका अतिपादन करनेके 
लिए इस अधिकरणका आरम्भ दे, ऐसा कहते हैं--“नजु” इत्यादिसे । केवल श्रुतिप्रतिपादित 
उत्कान्ति आदिकी अजुपपत्तिंस आत्मा अणु है, ऐसा नहीं दे, दिन्ठु 'ऐये:घुरात्मा ( यद्द 
आत्मा अणु दे ) इस श्रुतिस भी आत्माकी अणुपरिमाणताकी प्रतीति होती हैं, ऐसा कहते हैं 
“स्वशब्देन” इत्यादिस । पू्वपक्षम जीव अणु है, [ अतः उसका अह्के साथ ऐन्य अपिद्ध ] 
इस अकार जीवके साथ त्र्वैक्यकी असिद्धि फल है, सिद्धान्तमें उसकी स्लिद्धे फल हैं, एटा तिल 
कर सूत्रका स्पष्टीकरण करते हुए पूर्वपक्ष कहते हैं--'तत्र आप्म्‌” इत्यादिसे । थेंतेः 


१४३१६ व्रह्म॑द्ेत्र [| खक्ष हे पा ई 


भाषण्य 
रेत्यस्मे लोकाय कर्मणे' (द्ृ० ४४६) इति । आसाउत्कान्तिगत्यागतीनां 
श्रषणात्‌ परिच्छिन्नस्तावजीब इति ग्रांसोति । नहिं विभोश्वलनमवकरपत 
हति। सति च परिच्छेदे शरीरपरिमाणत्वस्या5हेतपरीक्षायां निरत्त- 
त्वादशुरात्मेति गम्यते ॥१९॥ 


भाष्यका अनुवाद 


'तस्माहछोकात! ( उस लोकसे फिर इस लोकमें कर्मके लिए आता है ) यह 
श्रति आगति भी कद्दती है । इन उच्कान्ति, गति ओर आगति की श्रतियोंसे जीव- 
परिच्छिन्न है, ऐसा प्राप्त होता दे, क्‍योंकि विभ्वुक्नी यति नहीं हो सकती है | 
परिच्छेद प्राप्त होनेपर शरीरपरिमाणका आहतमतकी परीक्षार्में निरसन 
करनेसे अणु आत्मा है ऐसा प्राप्त होता है ॥ १९॥ 


रत्मनसा 


इति उत्तरसूत्रादाकृष्य सूत्र पूरितम्‌ | उल्कान्तिः--श्रयत इति शेष: | सः-- 
मुमूपुं। जीवः । एतेः---बुद्धयादिमिः, तस्मात्‌ू--चन्द्रोकादू इम लोक प्रति कर्म 
कतुम्‌ जायाति इत्यथः ॥१९॥ 


रलग्रभाका भनवाद 


( श्ुतिसे ) आर “अणुः ( अणु है ) इन दो पदोंका उत्तर सूजसे आकर्षण कर इस सूत्रकी पूर्व 
करते हैं। उत्कान्तिः--श्रूयते, इतना शेष समझना चाहिए। वह--मुमूर्पु जीव । इन--बुद्धि 
आदिके साय, उस चन्द्रढोकसे इस छोकमें कर्म करनेके लिए आता है, ऐसा अर्थ है॥१९॥ 


खात्मना चीौत्तरयो! ॥२०॥ 
पद॑च्छेद--खात्मना, च, उत्तरयो: | 


पदाथोक्ति--उत्तरयोः--गत्यागत्यो स्वात्मना--जीवातमना सम्बन्धात्‌ 
[ ते जात्मनोइणुत्वे सम्भवतः ] | 


भाषाथ-उत्तमणके अनन्तर होनेवाले गमन और आगमनका सम्बन्ध है वे 
“मत और आगमन आत्माके अणु होनेपर ही हो सकते हैं । 


आधपि० १४ सू० २०] शाह्टरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित.. १४३७ 


मसाष्य 


उत्करान्तिः कदाचिद्चरुतोअपे श्रामस्वाम्यनिद्त्तिवद्‌ देहखास्य- 
निवृत््या कर्मक्षयेणाआवकल्पेत । उत्तरे तु गत्यागती नाइचलतः संभवतः । 
स्वात्ममा हि तयोः संबन्धो भवति, गमे। कर्तृस्थक्रियात्वात । 
अमध्यमपरिमाणय च॑ गत्यागती अणुत्वे एवं संमवत!)। सत्योश् 
गत्यागत्योरुत्कान्तिरप्यपसृप्तिरेव देहादिति प्रतीयते, न हानपसूप्तस्य 

साष्यका अनुवाद 

उत्कान्ति तो अचछ आत्माकी भी गॉँवके स्वामित्वकी चिदृत्तिके 
समान देहके स्वामित्व की निवृत्तिसे कर्मके क्षयहोनेपर हो सकती है, परन्तु 
आगेकी अथाीत्‌ गति और आगति तो अचछ आत्मामें नहीं हो सकती 
हैं, क्योंकि उन दोनोंका सम्बन्ध अपनी आत्माके साथ होता है, कारण कि 
धाम! धातु कर्ठृस्थक्रियाकों कहता है । मध्यमपरिसाणरद्दित जीवको अणु 
मानने से ही गति और आगति हो सकती हैं। गति और आगति 
होनेसे देहसे अपसृप्ति अर्थात्‌ देहसे बाहर निकलना ही उत्क्ान्ति है, 


रत्वम्ममा 


उत्कान्तिः आत्मनो देहात निगेमो न भवति येनाइणुत्व॑ स्थातू्‌, किन्तु 
स्वामिखनिवृत्तिरेति केचित्‌ । तदद्लीकृत्यापि अणुत्वमावश्यकमित्याह--स्वात्म- 
नेति । उत्कान्तेः उत्तरयोः गत्यागत्योः स्वात्मना क्रो सम्बन्धादणुल्वमिति 
सूत्रयोजना । पाकानाअयस्य पकक्‍तृस्ववदू गत्यनाअ्रयस्यापि गन्तृल्वोक्तिः कि न 
स्थाद्‌  इत्यत आह--गमेरिति | गमनस्य कर्तरि संयोगविभागरूपातिशय- 
हेतुवात्‌ कर्त्राश्रितर्त॑लोकसिद्धम्‌ इत्यथें: । जीवः अणु॥ अमध्यमपरिमाणत्वे 
सति गतिमत्त्वात्‌, परमाणुवद्‌, इत्याह--अमध्यमेति। अन्नीकारं ल्वजति-- 
रत्वप्रभाका अनुवाद रे 

आत्माका देहसे निर्मम उत्क्रान्ति नहीं है जिससे आत्मा अणु दो, परन्ठ स्वार्मलर निदवत्त 
उत्कान्ति है, ऐसा कतिपय कहते हैं । उसका अंगीकार करके भी अणुत्व आवश्यक है, ऐसा 
कद्दते हैं--''स्वात्मना” इत्यादिसे । उत्क्रान्तिके अनन्तर कद्दी गई गति और आगतिका साहा 
अर्थात्‌ कर्ताके साथ सम्वन्ध होनेसे अणुत्व है, ऐसी सूत्रकी योजना करनी चाहिए। जद वा हे 
आश्रय न होनेपर भी पक्ता कदलता है, बैंसे ही जो गतिका आश्रय नहीं कप दै वह गन्ता क्यों न 
क॒द्दा जाय, इसपर कहते हैं--“गमेः” इत्यादिसे । गमनके कत्तामें संयीय और विभागहूप 
अतिशयका देतु होनेसे कत्तीमेँ गमनका आश्रितत्व लछोकप्रसिद्ध हैं, ऐसा मद 5 । 
जीव अणु है, मध्यमर्पारेमाण न होकर गतिमान, द्वोबेसे, परमाइुक उमा ष्या 


१४३८ व्रह्मसृत्र ([ अज० ९ परा० ३ 


बी कह 


अ्लणलकवलनणननन अं ििराय्य््य्ख्य््य्य्च्य्च्च्थ्च्च्च्थ्म्सस््य्च््च्चच्च्िि 


साष्य 

देदादू गत्यागती स्थावाम्‌, देहम्रदेशानां चोस्क्रान्तावपादानलवचनाद 
“व्लुशे वा मृध्तों वा वान्वेभ्यों वा शरीरदेशेम्यः' (बृ० 29२) इति। 
स एतास्तेजोमात्राः समभ्याददानों हृदयमेवान्वचक्रामति' (बृ० ४४४१), 
छुक्रमादाय पुनरेति खानम ( थृ० ४।३।११ ) इति चान्तरे5पि शरीरे 
शारीरस्य गत्यागती भवतः । तस्मादप्यस्या&णुत्वसिद्धि। ॥२०॥ 

भाष्यका अनुवाद 

ऐसा प्रतीत होता है; क्‍योंकि देहसे बाहर न निकले हुएकी गति और 
आगति नहीं दोती, चूँकि देदप्रदेश उत्क्रान्तिमें आपादान रूपसे कट्दे गे दें | 
धचल्लुश्रो वा! ( नेत्रसे, माथेसे या धरीरके अन्य प्रदेशोंसे ) ऐसा कहा है । ओर 
“स एतास्तेजोमात्रा:' (वह आत्मा इन तेजके अवयवोंकी--इन्द्रियोंकों भली भाँति 
लेकर-संहार करके हृदयमें दी--पुंडरीक आकाझमें ही जाता है-हृदयमें 
अमिव्यक्त विज्ञानस्वरूप होता है) 'शुक्रमादाय!ः ( प्रकाश्चक इन्द्रियसमूहको 
लेकर आत्मा पीछे जागरित स्थानमें आता है) इस भ्रकार द्वरीरमें भी जीवात्माकी 
गति और आगति है । इससे भी इसके ( जीवके ) अणुत्वका सिद्धि है॥ २०॥ 


रत्नअ्मा 

सत्योब्चेति | न स्वाम्यनिदृत्तिमात्रस्‌ उत्कान्तिः इत्वर्थः | देहादू निर्गम एवं 
उत्कान्तिरित्तत्र॒ हिल्नान्तमाह--देहप्रदेशानामिति | अपादानलबू-- 
अवधित्वम्‌ | अन्येभ्यो वा मुखादिभ्य;। एप आत्मा निष्कामतीति शेपः। 
किंच, देहमध्येडपि जीवस्यथ गल्यागतिश्रतेः अणुल्वम्‌ इत्याइ--स इति। 
इन्द्रियाणि गृहन्‌ स्वापादी हृदयं स जीवों गच्छति शुक्र प्रकाशकम्‌ इच्द्रिव- 
आममादाय पुनर्जायरितखानम्‌ आगच्छतीत्यगः [| २० || 


रतप्रभाका अनुवाद 


>> 3. ०. कु । यादियें जे 
“देते हँ-- अमध्यम” इत्यादिसे। अज्जीकारका त्याग करते हैं--'सत्योश्व” इत्यादिसे। 
स्वामित्वको निश्ृत्ति दी उत्कान्ति नहीं 


3 हैं, ऐसा अर्थ हैं। देहसे निमरम ही उत्कान्ति है, 
सा हक लिल्न कहते हैं-- देहप्रदेशानाम्‌” इत्यादिसे । अपादानत्व--अवधित्व । अन्य 
उये शोदिये यह आत्मा निकलता हैं? इतना शेष हैं। और देहमें भी जीवछ्ी गति और 
पर्वत श्रवण होनेसे जीव अणु है ऐसा कहते हैं--.*सः” इत्यादिसे । इन्द्रियोंक्ा अहण करके 


स्वाप आदियें वह जोद हृदय जाता है, शुक--प्रकाशक इन्द्रियसमुदायको लेकर फिर जागरित 
स्थानर्म जाता है, ऐसा अर्थ है ॥२०॥ 


कप 
अच्युतके उद्देश्य और नियम 
उद्देश्य-- 

सनातन-धर्मकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्कृत-मन्धेंका भाजा- 
नुवाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान और भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देश्य है। 

प्रवन्ध-सम्बन्धी नियम--- 

(१ ) अच्युत” प्रतिमास पूर्णिमाको प्रकाशित होता है । 
(२ ) इसका वार्पिक मूल्य भारत के छिये ६) रु० और बिदेशके ढछिये ८) रु० 

है। एक संख्याका मूल्य )) है। 


( ३ ) भ्राहकोंको मनीआडरह्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी । बी० पी० द्वारा 
मंगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिंस्से अधिक पड़ जायगा । 


(४ ) मनीआडेरसे रुपये भेजनेवाले भ्राहक महाशरयोकी कृपनपर रुपयोकी 
तादाद, रुपये भेजनेका सतरूव, अपना पूरा पता, नये झाहकोको “नये 
ग्राहक” और पुराने आहकोको अपना आहक-नम्बर स्पष्ट अक्षरों छिख 
देना चाहिये | 


(५ ) उत्तरके लिये जवावी पोस्टकार्ड या टिकट भेजना चाहिये । 


(६ ) जिन महाहयोकों अपना पता बदलवाना हो, उन्हें कायोूयको पता 
वदलवानेके विपयमें पत्र लिखते समय अपना पुराना पता तथा ग्ाहक- 
नम्बर लिखना नहीं भूलना चाहिये | 

व्यवस्थापक 
९ 
अच्युत ग्रन्थमाला-कार्यालय, 
छलिताधाट, बनारस । 
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वर्षर | संरक्षक--गैरीशझ्रगोयनका-समर्पित निधि, काशी 


वेशाख पूर्णिपा 
4६8६२ 


<& अच्युत #- 


वार्षिक मूल्य---५) 
एक्क प्रति का--) 


[ तोद--दृकानदारों तथा खायी ग्रहकोके लिए २५% कमीशन काटकर 
४॥) वार्षिक ] 


सम्पादक-.- 
प॑० चण्डीअ्रसाद शुक्क, प्रिंसिपल जो० म० गोयनका संस्कृत महाविद्यालय, 
स० सम्पादक तथा प्रकाशक-- 


पं० श्रीकृष्ण पन्‍त साहित्याचार्य, अच्युत-प्रन्थमाला-कार्यालय, 
ललिताघाट काशी | 


मद 
सुदरक--माधव रामचन्द्र काले, श्रीलक्ष्मनारायण प्रेस, काशी । 


विषय 

२१ कौ सूत्र--नाणुरतच्छतेरिति० कि 
अन्य देठुसे पुनः जीवके अणुत्वका कथन. *** 
२२ वो सूत--खशब्दोन्मानाभ्यां च **० 
अणुत्वका भिन्न रीतिसे उपपादन 22; 
२३ वो सूत्र---अविरो धश्रन्दनवत्‌ दर 


जीवके अणु होनेपर भी सर्वश्र्रर-व्यापी शानकी उपपात्तिका प्रदर्शन 


२४ वो सूनच--अवस्थितिवेशेष्यादिति० डर 
इृष्टान्त और दाष्टान्तिकके तुल्यत्वका कथन *** 

२५ वो सून्र--गुणाद्वा छोकवत्‌ ०० 
मणि आदिके दृष्टान्तसे सर्वदेहब्यापी कार्यंका कथन 

२६ वो सूत्र--व्यतिरिेकों गन्धवत्‌ ९०% 
चेतन्य-गुणके व्यतिरेककी आशड्ा ओर उसका समाधान 
२७ वो सूत्र--तथा च दशयाति **' *** 

अणु जीवके व्यापित्वमें प्रमाणरूपसे श्रुतिका कथन 

२८ वॉ सूज्--हथगुपदेशात्‌. **" कक 
चैतन्य-गुणके योगसे शरीरव्यापित्वका प्रतिपादन 
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३० वो सूत्र--वयावदात्मभावित्वाच्च ० के 
आत्मामें अरसंसारित्वप्राप्तिका खण्डन 
मिथ्याशानमूलक उपाधिका सम्बन्ध 
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विद्यमान दी का आविभभांव होता है «०० 2 
३२ वो सूत्र---नित्योपलब्ध्यनुपलब्धि० श्र बह 
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कामादि अन्तःकरणकी दृत्तियां हैं, इसमें श्रुतिका उपन्यास "** 


[ कर्नापिकरण पृ० १४७९--१४८२ ] 


चतुर्देश अधिकरणका सार *** ' हेड गन 


३३ वो सूज्न--कर्ता शास्त्राथवत्त्वात्‌ डा रा 
जीव कतृत्वका साधन [ सिद्धान्त ] 5 हा 
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विश्ञानशब्दसे जीव ही विवक्षित है यादि बुद्धि विवक्षित दो, तो झक्तिका . 
विपयय होगा डक 
३९ वा सूत्र---समाध्यमावात्च *** हे हेड 
आत्माकी प्रतिपत्तिके लिए; कद्दी गईं समाधि भी आत्माके "'*" 
कतृत्वमें प्रमाण हे ००० न्म्न ००० 
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शास्त्रके बलसे कतृत्वादे अविद्या-निमित्त हैं 
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विधिशाज्रकी प्रवृत्ति अविद्याप्रयुक्त कर्तृत्वते भी हो सकती है *** 
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तनन्‍्वन्‌ श्रीश्रुतिसिद्धसन्मतमहाग्रन्थप्रकाशमथास्‌ , 
ब्रह्माद्नेतसमिद्धशह्नरगिरां. माधुय्थैमुदूभावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमिस्रुद्धनयनान्‌ दिव्यां हश लम्मयन्‌, 
भक्तिज्ञानपथ्रे खितो विजयतामाकल्पमेषो5च्युतः ॥ 


वर्ष २ | वैशाख पूर्णिमा १९९२ ([ भह्ू ४ 
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कर्णेभि 


४, 3“ भह् कर्णेमिः श्रृणुयाम देवा 

ही पश्येमाक्षमियजत्राः । 
है| श्थिरैर्नेस्तुष्टुवांसस्तनूमि- ः 
4 व्यंशेम देवहितं यदाबुः॥ 
५ अल 


(९2222 ८207७ 2253 (2७5 222 05002 
प्रातःस्मरणम्‌ । 


॥ 

* प्रातः स्मरामि हृदि संस्कुरदात्मतत्वं 

/ सचित्सुख परमदंसगर्ति तुरीयम्‌। 
यत्र्वप्रजागरसुषुप्तमचेति नित्य 

तदू त्रह्म निष्कलम्ई न व भूठसद्दः ॥ १ ॥ 

४9 


छू 


प्रातभज्ञामि सनसां वचसामगरम्यं 
बाचो विभान्ति निखिला यदनुप्रहेण । 
यन्नेति नेति वचननिंगमा अवोचु- 
रत देवदेवमजमच्युतमाहुरम्यम्‌ ॥ २ ॥ 
६ प्रातनेमामि तमसः परमसर्कवण 
पूण सनातनपद पुरुषोत्तमास्यम्‌ । 
. यसिन्निदं जगदशेपमशेपमूर्तों 
रज्ज्वां भुजल्मम इब प्रतिभाखितं वे ॥ ३॥ 
इलोकत्रयमिद्‌ं पुण्य छोकत्रयविभूषणम्‌ । 
प्रातः:काले पठेदू यस्तु स गच्छेत परम पदम्‌ || ४ |॥| 
! 


“-अश्रीशंकराचार्या! । 
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नाणुरतच्छुतेरिति चेन्नेतराधिकारात गैर] - 5 


पदच्छेद--१, भणु), अतच्छतेः, इति, चेत्‌, न, इतराधिकारात । 

पदार्थोक्ति--ताउणु+--ना<य जीवो5णुपरिमाण', अतच्छते:--'सर्वव्यापी' 
इत्यादिना सर्वगतत्वश्रुतेः, इति चेत्‌ न--इति न वक्तव्यम्‌, [ कुतः ] इतराधि- 
फारातू--इतरस्य ब्रक्णः सर्ववेदान्तेदु प्रधानतया श्ेयत्वेन प्रकृतत्वात्‌ [ तस्थैव 
सर्वगतत्वश्रतिन जीवस्य | | 

भाषार्थ---जीव अणुपरिमाण नहीं है, क्‍योंकि 'सर्वव्यापी' इल्मादि श्रुति 
जीवके सर्वगतत्वका प्रतिपादन करती है ऐसा नहीं कहना चाहिए, क्योंकि सब 
वेदान्तोंमें जीवसे मिन्न ब्रह्म प्रधानतया शेयरूपसे प्रस्तुत है; इसलिए सर्वगतत्व- 
श्रुति उसीकी है जीवकी नहीं है । 


भराष्य 
अथाउपि स्थान्नाअणुरयमात्मा | कसमात्‌ | अतच्छृते!।। अशुल्त- 
विपरीतपरिमाणश्रवणादित्यर्थं।। रा वा एप महानज आत्मा योअ्य॑ 
विज्ञानमयः प्राणेषु' (क्ृ० ४४४२२ ), 'आकाशवत्‌ सर्बगतथ नित्य, 
सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म! (तै० २।११ ) इत्येब॑जातीयका हि श्रुतिरात्मनो$ 
ण॒त्वे विभ्रतिषिध्येतेति चेत , नप दोष! । कस्मात्‌ ! इतराधिकारात्‌ | 
प्रस्प ह्ात्मनः प्रक्रियायामेपा परिषाणान्तरश्र॒तिः, परस्यैवाउउत्मना 
भाष्यका अनुवाद 
तो भी शह्ढा होती है--जीवात्मा अणु नहीं है । किससे ! इससे कि अणुपरि- 
माणकी प्रतिपादिका श्रुति नहीं है अथोत्‌ अणुपरिभाणके विपरीत परिमाणकी श्रुति 
है। 'सवा एप० (यह मद्दान्‌ अज आत्मा है, जो यह ग्राणोंमे विज्ञाबमय 
है ) 'आकाशवत्त>» ( आकाशके समान व्यापक और नि है ) सत्य ज्ञानमू०' 
( सल्, ज्ञान और अनन्त ब्रह्म है) इस प्रकारकी श्रुतियों आत्माको अणु माननेपर 
विरुद्ध होगी, ऐसा यदि कहो तो मी दोष नहीं है । किससे ? इससे कि इतरका 


रत्वप्रभा 
इतराधिकारादू--अक्षप्रकरणाव । ननु महत्तवशरतेः कर्थ परप्रकरणस्थत्वम्‌ 
रलग्रभाका अनुवाद 
५इतराधिकारात”--अहामके प्रकरणसे । परन्तु महत्त्वग्रतिपादक श्रुति परमात्माके प्रकरणमें 
१८१ 


१४४० प्रह्मसूत्र [ भ० २ पा० ३ 
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ना 


आज्य 


प्राधान्येन वेदान्तेषु वेद्तिव्यत्वेन ग्रक्ृतत्वातू । “विरज! पर 
आकाशात इत्येबंविधाच् परस्थेबा55त्मनस्तत्र तत्र विशेषाधिकारात । 
नम्ु योड्यं विज्ञानमयः प्राणेषु! ( बु० ४०।२२ ) इति शारीर एव 
महत्वसंबन्धित्वेन प्तिनिदिश्यते | शास्रच्ण्ट/्या त्वेप निर्देशों वामदेव- 
बदू द्रष्टच्य/ । «तस्मात्‌ प्राज्विषयत्वात्‌ परिमाणान्तरभ्रवणस्थ न 


जीवस्या5णुत्व॑ विरुष्यते ॥२१॥ 
भाष्यका अनुवाद 


अधिकार है, परमात्माकी प्रक्रियामें यह अन्य परिमाणकी श्रुति है, क्‍योंकि 
परमात्मा ही मुख्यतया ज्ञातव्यरूपसे वेदान्तवाक्योंमें प्रकृत है। और 'विरज:० 
( विशुद्ध आंकाशसे पर ) इस प्रकारके वचनोंसे परमात्माका ही तत-तत् स्थरुमें 
विशेषाधिकार है। योञयं विज्ञानमय:ः प्राणेप! (जो यह प्राणोंमें विज्ञानमय 
है ) ऐसा शारीर ( जीव ) का ही मद्त्वसम्बन्धीरूपसे प्रतिनिर्देश है। यह 
निर्देश तो शास्रदृष्टिसे वामदेवके समान समझना चाहिए । इसलिए परिमाणा- 
न्वर-श्रुति के प्रात्नविपयक होनेसे जीवक्े अणुत्वका विरोध नहीं है ॥२१॥ 


रत्वम्रभा 


इत्यत आह--परस्येति । या वेदान्तश्रुतिः सा परम्करणस्था इति उत्सर्गात्‌ 
तत्याः तत्खल् बन्लारभ्याधीतत्वाव च इत्याह--बिरिज इति । निर्दोष इत्यर्थः । 
विज्ञानमयश्रुत्या प्रकरण वाध्यम्‌ इति शहते--नन्बिति। अणोः जीवस 
त्रक्षणा भेदामेदाइगीकारात्‌ शास्त्रीयामेददृष्टया महत्त्वोक्तिः यथा वामदेवस्य अहं 
मनुरिति सर्वात्मिल्ोक्तिरेति अविरोधमाह--शास्रेति ॥२१॥ 


रत्वग्रभाका अनुवाद 


किस प्रकार दोगी१ इसपर कहते हैं--.“परस्य” इच्यादिसे । “जो वेदान्तश्रति है वद्द अद्याश्रकरण- 
परक दे! इस सामान्य नियमसे वह आरुति परश्रकरणस्थ है और तरह्मका उपक्रम करके दी 
पढित है, यह कहते हैं-“बिरज.” इत्यादिसे । विरज अयात्‌ निर्दोष । विज्ञानमयश्नातिसे 
प्रकरण वाध्य है ऐसी शह्ढा करते हैं-“नज्रु” इब्यादिसे । प्रह्कक साथ अणु जीवके भेदा- 
मेदका अज्लीकार होनेसे शाज्रीय अमेद्रश्टिसे जावे मद्त््वका कथन हैं, जैसे वामदेवकी "में 


- . मत हूँ ऐसी सर्वात्मत्वकी उक्ति है--इस प्रकार अविरोध कहते हैं-..“शाज्ञ” इत्मादिसे ॥२१॥ 


पाषि० १२ तू० २२ ) शाझ्रभाष्य-रत्षप्रभा-भापालुवादसहित. १४४१ 


घ्त्स्प्त्फ्फ्फ्ल्प्स्ज्ज्स्क्स्ल्क्य्ल्ल्ल्च्छ्ल्लक्ससडजडरझज_डफर-"८"--.-.............__ 


खराब्दोन्मानाभ्यां व ॥२२॥ 
पदच्छेद--सवशब्दोन्मानाभ्याम्‌ , च | 
पदार्थोक्ति--स्वशब्दोन्मानाभ्यामू--एपोइपुरात्म” इति. अणुल्ववाच- 

कातू शब्दातू, बालाग्शतभागस्य” इति अत्वन्तापकृष्टपरिमाणात्‌ च 
[ जीवो5णुपरिमाण एवं ]। 
भाषार्थ--एणोडणुरात्मा” (यह आत्मा अणुपरिमाण है) इस अणुत्ववाचक 
श्रुतिसे और 'बालग्रशत०? ( बाल्के अग्रमागके शर्ताश का शतांश ) इस श्रुतिमें 
उक्त अत्यन्त अपक्ृष्ट परिमाणसे जीव अणु ही है । 
भाष्य 
इतश्ाउणुरात्मा, यतः साक्षादेवा$स्याउणुलवाची शब्द) श्रूयते-- 
'एपो5णुरात्मा चेतसा वेद्तिव्यों यस्मिन्‌ प्राणः पश्चधा संविवेश' 
( मु० ३॥१॥९ ) इति | ग्राणसंवन्धाच जीव एवाइयमणुरमिहित इति 
गम्यते । तथोन्‍्मानमपि जीवस्याईणिमान गमयति-- बालाग्रशतभागस्य 
शतधा कल्पितस्य च | भागो जीव! स विज्ञेय/ ( इवे० ५७० ) इति | 
भाष्यका अनुवाद 
और इससे भी आत्मा अणु है, क्योंकि साक्षात्‌ ही इसको अणु कहनेवाली 
श्रुति है--एपोउणुरात्मा०” ( यह अणु आत्मा विशुद्ध चित्तसे जानने 
योग्य है, जिसमें प्राण-वायु पांच प्रकारसे प्रविष्ट है) और प्राणके 
सम्बन्धसे जीव ही अणु कहा जाता है, ऐसा ज्ञात होता है। उसी प्रकार 
उन्‍्मान मी जीवको अणु बतलाता है--बाछाग्रशत० ( केशके अग्रभागके 


रलगमभा 
... एवम्‌ उल्मरान्त्यादिश्रृत्या अणुल्वम्‌ अनुमितम्‌ , तत्र शतिमप्याह--स्वृशब्देति । 
बालाआदू उद्घृतः शततमों भागः तस्मादपि उद्‌शृतः शततमो भागो जीव॑ इति | 
उद्धृत्य मानम्‌ उन्मानम्‌ , अत्यन्तारपत्वमित्यथ! । बाछः-केशः, तोन्रप्रोतायः- 
त्नप्रभाका अनुवाद 
इस प्रकार उत्क्ान्ञ्मादि श्रुंतिसे अगुत्वका अनुमान किया, उसमें श्रुति भी कहते दैं---. स्वे- 
शब्द” इब्यादिसें। बालके अग्रभागसे उद्धत जो सौवों भाग उससे भी लिया हुआ शततस भाग जीव 
है, इस प्रकार लिया हुआ परिमाण उन्मान है, अथोत्‌ अत्यन्त अल्प दे ऐसा अर्थ ह्दै। 


आराग्रमात्रो हवरोडपि दृष्टट ( इवे० ५।८ ) हति चोन्मानान्तरम॥२२॥ 

नन्वणुत्वे सत्येकदेशस्थस्य सकलदेहगतोपलब्धिर्विरुध्यते । दच्यते 
थे जाह्बीहदनिमग्नानां सर्वाज्शैत्योपलब्धिनिंदाघसमये च सकलशरीर- 
परितापोलन्धिरिति | अत उत्तर पठति--- 


भाष्यका अनुवाद 
बह जीव है, अथात्‌ जीवका परिमाण इतना सूक्ष्म है ) 'आराप्रमान्रों ह्मवरो5पि! 
( आरके अभ्रभागके समान आत्मा देखा गया है ) यह अन्य उन्मान है ॥२२॥ 


परन्तु जीवके अणु होनेपर एकदेशमें रहनेवाले जीवको सम्पूर्ण शरीर- 
व्यापी क्ञानकी उपछब्धि विरुद्ध होगी, क्योंकि गंगाजीमें या तालाबमें 
स्नान करनेवार्ॉंकोी सबोक्षमें शेत्रकी उपलब्धि आर उष्ण काहमें सारे शरीरमें 
परितापकी उपरूव्धि देखी जाती है | इससे उत्तर सूत्र पढते हैं--- 


निज 5 “++7 “++ 5 बन नन समन ने बनाना 


रत्नग्रता 
शल्ाकाग्रमू--आराग्रम , तस्मादू उद्धुताः मात्रा--मार्न यस्य स लीव॑ः 
तथा ॥ २२ ॥ 


राप्रभाका अबुवाद 


यु हे + ९्‌ 3० ह.ध ०. 
वाल-केश, अकुशमें लगी हुई लाहिकी शलाकाका अग्रभाग--आराग्र, उससे ली हुई मात्री-- 
मान जिसका वेसा जीव ह॥ २२ ॥ 


अविरोधभ्रन्दनवत्‌ ॥२३॥ 
पदच्छेद--अविरोध:, चन्दनवत्‌ | 


पदार्थोक्ति--चन्दनवत्‌--यभा चन्दनबिन्दुः शरीरैकदेशलः शरीरव्यापि 


सु जनयति तथा अणुः जीवोइपि देहव्यापिन शैत्याद्ुपलम्भ॑करिष्यतीति 
अविरोधः--विरोधाभावः | 


भाषार्थ--जैसे शरीर के एक अवयबमें स्थित चन्दनबिन्दु शरीरव्यापी 


इसकी उत्पत्ति करता हैं, बैसे ही अगु जीव भी देहब्यापी शीत भादिकी प्रतीति 
करावेगा इससे विरोध नहीं है | 


का ज ब+ तल चीन +रह_त+-त- समन पिन-+-> न का फन्कनल ह० 3० ०>+ २७० ७०-९०५००० 


भावे० ३ भू० २४ ] शाक्रसाष्य-रत्नंप्रभा-आाषाइुवादसद्वित... १४४३ 


माष्य 

यथा हि हरिचन्दनविन्दुः शरीरेकदेशसम्बद्भोईपि सन्‌ सकटदेह- 
व्यापिनमाहादं करोति, एयमात्माअपि देहेकदेशस्थ! सकलदेहव्यापिनी- 
मुपलब्धि करिष्यति । त्वक्सस्बन्धाचाउसय सकलशरीरगता वेदना न 
विरुधष्यते, त्वगात्मनोहिं सम्बन्ध! इत्स्तायां त्वचि वर्तते, स्वदच 
करखशरीरव्यापिनीति ॥ २३॥ 

के _ भ्रष्यक्षा भनुवाद 

जैसे शरीरके एकदेशमें छगा हुआ हरिचन्दनका बिन्दु सकल देहव्यापी 
आनन्द पैदा करता है, बैसे आत्मा मी देहके एकद्वेशमें रह कर सम्पूर्ण झरीर- 
व्यापिनी उपलब्धि करेगा। ओर त्वचाके सम्बन्धसे इसका सकल शरीरमें 
रहनेवाला ज्ञान विरुद्ध नहीं होता, क्‍योंकि त्वचा ओर आत्माका सम्बन्ध ससस्त 
त्वचामें है, ओर त्वचा समस्त शरीरसें व्याप्त है ॥ २३ ॥ 


पु रत्वमत्रा 


आत्मसंयुक्तायास्ववचो देहव्यापिस्पशोपछठ्धिकरणस्य महिम्ना आत्मनो 
व्यापिकार्यकारित्॒वम अविरुद्धम्‌ । त्वगात्मनोरिति । सम्बन्धस्य त्वगवय- 
विनिष्ठव्नादवयविनश्रेकल्वादात्मसंयोगल् कृत्नखड्निष्ठता इत्यर्थः ॥ २३॥ 
रत्त्वञ्रथाका भनुवाद 
देहव्यापी स्पर्शशानके करण--आत्मसंयुक्त त्वचाके सामथ्यंसे आत्माके एकदेशस्थ द्ोनेपर 
भी सरे छारीरव्यापी कार्यकारितामें विरोध नहीं है। “"त्वगात्मनों:” इत्यादि । सम्बन्ध त्वचारूपी 


७ के ७ 


अवयवीमें हैं और अवयची एक होनेसे आत्माका संयोग सम्पूर्ण त्वचामें है, ऐसा अर्थ है ॥२३॥ 


अवस्थितिवैशेष्यादिति चेन्नाभ्युपगमाद्ष्टादि हि ॥२०॥ 


पदच्छेद--अवस्थितिवेशेष्यात्‌ , इति, चेत्‌, न, अभ्युपगमाद्‌ , हृदि, हि । 

पदार्थोक्ति--अवस्थित्विशेष्यात्‌--चन्द्वविन्दोः प्रलक्षेण एकदेशे६- 
वस्थितिईशते जीवस्य तु नेवमिति अत॒ल्यत्वात्‌, [ नात्र चन्दनइष्ठान्तः ] इति 
चेत्‌ , न-- इति न वक्तव्यम्‌, [कुतः] अभ्युपगमातू--जीवाणुत्वस्य स्वीकारात्‌, 
हि--यतः, हृदि--अल्पपरिमाणे हृदि [ जीवः पत्यते 'हबन्तज्योंतिः' इत्यादा, 
तस्माज्जीवाणु्वमम्युपगम्यते इति न दृष्टा्ते वैषम्यमू ] । 

भाषार्थ--प्रत्यक्षरूपसे चन्दनविन्दुकी शरीरके एक भागमें अवस्थिति देखी 
जाती है, जीवकी इस प्रकार एकदेशमे अवस्थिति नहीं है, अतः समानता न होनेसे 
यहांपर चन्दन-दृष्टान्त युक्त नहीं है ऐसा नहीं कहना चाहिए; क्योंकि जीवकी 
अणुताका स्वीकार है अल्प परिमाण हृदयमें “इुद्चन्तज्योतिः? इत्यादि श्रुतिमें जीवका 


५0] 


पाठ हू इससे जीवकी अणुताका स्वीकार दै इस प्रकार दृष्टन्तमें विषमता नहीं है । 


ड्ड््स्ट्स्स्स्श्स्फ्फ्ण्ण्स्प्स्स्य्स्स्य्स्ण्स्स्स्स्स्स्स्ल्स्स्स्ण्ण्ज्य्स्ल्ज्ण्स्ट 


साष्य 
अव्राउप-यदुक्तमविरोधश्न्दनवत्‌ इति, तदयुक्तम्‌, दृ्टान्तदाष्टोन्ति- 
कयोरतुल्यत्वाद । पिद्धे द्यात्मनो देहेकदेशस्थत्वे चन्दनव्ट्टान्तों भवति, 
प्रत्यक्ष तु चन्दनस्याअवस्थितिवैशेष्यमेकदेशस्थत्व॑सकलदेद्ाहादन च, 
आत्मनः पुनः सकलदेहोपलब्धिमात्र प्रत्यक्ष नेकदेशवर्तित्वम्‌ । असुमेय॑ 
तु॒ तदिति यदप्युच्येत--न चाइ्त्राइतुमान सम्भवति। किमात्मन! 
सकलशरीरगता वेदना त्वगिन्द्रियस्थेव सकलदेहव्यांपिन! सतः कि वा 

भाष्यका अनुवाद 

यहाँ कहते हँ--चन्दनके समान अविरोध है, ऐसा जो कद्दा गया है वह 
अयुक्त है, क्योंकि दृष्टान्त और दाष्टोन्तिकमें समानता नहीं है--देहके एक देशमें 
आत्माकी स्थितिके सिद्ध होनेपर चन्दनका दृष्टान्त हो सकता है, परन्तु चन्दनका 
अवस्थितिविशेष--एकदेशमें अवस्थिति ओर सकल देहमें आहाद प्रयक्ष 
है। और आत्माका सकल देहमें उपलब्धिमात्र प्रत्यक्ष है, एकदेशमें अवत्थिति 
प्रतनक्ष नहीं है। वह (आत्माका एकदेशस्थत्व) अनुमेय है ऐसा यदि कह्दो, तो 
इसमें अनुमान नहीं हो सकता, क्योंकि क्‍या आत्माकी सकलदारीरगत उप- 
लब्धि खगिन्द्रियके समान आत्माके सकलदेहज्यापी होनेसे है या वह आकाश्ञके 


जज यम मा अहि अज ककली 


रतप्रमा 

सिद्धे हीति । न तु सिद्धमिति अतुल्यतेत्यर्थः । विशेष एवं वैशेष्यम्‌ । 
चेन्दनबिन्दोः अल्पत्वस्य प्रत्यक्षत्वात्‌ त्वग्व्याप्त्या व्यापिकार्यकारित्वकर्पना युक्ता, 
जीवस्थ लणुत्वे सन्देहादू व्यापिकार्यहष्ट्या व्यापित्वकल्पनमेव युक्तम्‌ | व्यापि- 
कार्याश्रयों व्यापीति उत्सगगांदिति सूत्रशड्भाभागार्थ: । आत्मा अढुपः, व्यापिकार्य- 
कारिलात्‌ , चन्दनविन्दुवद्‌ , इत्यनुमानम्‌ अयुक्तम्‌ , खगादौ व्यभिचारादू इत्याह--- 
न चा5त्राउत्तुमानमिति । पूर्वोक्तश्रुतिमिजीवस्याब्णुत्वनिश्वयाद्‌ हृदिस्थत्वश्रुति- 

रत्रश्नसाका अनुवाद 

कं “सिद्धे हि” इद्यादि। परन्तु सिद्ध नहीं है, अतः तुल्यता नहीं है, ऐसा अर्थ है। विशेष ही 
वेशेष्य है। चन्दनविन्दुम अल्पत्वके प्रत्यक्ष होनेसे त्वचाकी व्याप्तिसें व्यापिकरार्यकारिताकी 
कल्पना योग्य है, परन्तु जीवके अपुलमें सन्देद होनेसे व्यापी कार्यकी उपलब्धिसे उसको 
व्यापी मानना सयुक्तिक है, क्योंकि 'व्यापी कार्यका आश्रय व्यापी है? ऐसा सामान्य नियम 
दे ऐसा सूचके शझभागढा अ॑ है। आत्मा छोटा है, व्यापी कार्य करनेवाल होंगेंसे, चन्दन- 
निन्‍्दुद सम्तान, इस प्रकारका अनुमान अयोग्य है, क्योंकि त्वगिन्द्रियमें व्यभिचार हैं, ऐसा 
'हते हू“. न चाअन्राश्तुमानम” इत्यादिसे । पू्वोक्त श्रुतियोंसे जीवम अशुत्वका निश्चय इनेसे 
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भाष्य 
विभोनेमस॒ इवा55हास्विच्चन्दनबिन्दोरिया5णोरेकदेशस्थस्थेति संशया- 
नंतिइत्तेरिति। अत्रोच्यते--ना$यं दोषः । कस्मात्‌ ! अभ्युपगमात्‌ । अभ्यु- 
पगम्यते ब्यात्मनोअपे चन्दनस्येव देहैकदेशबत्तित्वमवस्थितिवैशेष्यम | कथ- 
मिति, उच्यते--हुृदि शेष आत्मा पत्यते वेदान्तेषु--हुदि छोष आत्मा! 
(अ० ३।६ ) स वा एप आत्मा हृदि! (छा० ८।३।३) कृतम 
आत्मेति योअ्यं विज्ञानमयः प्राणेषु हधन्त्ज्योतिः पुरुष! ( बृ० ४।३॥७ ) 
इत्याहुपदेशेभ्य/ । तस्माद्‌ दृष्टान्तदार्शन्तिकयोरबैषस्याद्‌ युक्तमेबैतद- 
विरोधशन्दनवद्ति ॥ २४ ॥ 

भ्राष्यका अनुवाद 

समान विशभ्वु होनेसे है, या चन्द्नविन्दुके समान अणु और एकदेशस्थ 
होनेसे है ऐसे संशयकी निवृत्ति नहीं होती | इसपर कहते हैं--यह दोष नहीं है। 
किससे ? अभ्युपगमसे । चन्दनके समान आत्माका भी देहके एकदेशमें रहना 
यह जो अवस्थितिविशेष है इसका स्वीकार किया गया है। किस प्रकार ? ऐसा 
कहो तो कहते हैं--यह आत्मा हृदयमें अवस्थित है ऐसा वेदान्तोंमें 'ह॒दि ह्ेष 
आत्मा! (यह आत्मा हृदयमें है) 'स वा एघ० ( यह आत्मा हृदयमें है ) 
'कतम आत्मा” ( आत्मा कौन है ? ऐसा प्रश्न होनेपर जो यह प्राणोंमें विज्ञान- 
मय है, हृदयके मध्यमें ज्योतिस्वरूप है ) इत्यादि उपवेशोंसे पढ़ा जाता है। 
इसलिए दृष्टान्त और दाष्टोन्तिकर्मे वेपस्य न होनेसे चन्दनके समान अविरोध 
है, यह युक्त ही है ॥ २४॥ 


रत्वतमभा 
भिरेकदेशस्थलवनिश्चयाच न दृष्टान्तवैषम्यमिति. परिहारभागार्थमाह-- 
अन्रोच्यते इति ॥ २४ ॥ 
रत्वभ्रमाका अनुवाद 
और “जीव हृदयमें है” इस प्रकार श्रुतियोंसे एकदेशस्थत्वका निश्चय होनेंसे दशन्तके साथ वैषम्य 
नहीं है, इस प्रकार परिदरभागके अरथक्ो कहते हैं--“अन्नोच्यते” इत्यादिसे ॥२४॥ 

( १ ) जात्मा अणु दै, व्यापी कार्यकी करनेवाला हेनेसे, चन्दसविन्दुके समान, इस अनुमानसे 
भात्मामें अपुत्वकी सिद्धि दोगी, परन्तु यद नहीं हो सकता, क्‍योंकि तवगू आदियें हेतु हें, परन्ठ 
भ्रणुत्वक्े नहीं रहनेसे व्यामिचार होगा, दत्वामास दोषसे दुष्ट अनुमान प्रमाण नहीं होता है, 
प्रकृत स्थलूम साध्याभाववदवत्तित्वरूप व्यभिचारके रहनेसे साध्याभाववदइत्तित्तरूप व्याप्तिशानका 
प्रतिबन्ध होगा, और व्याप्तिशनके अ्रतिवन्धते छतरां झनुमिति नहीं बनेगी, अतः अपुल्ल सिद्ध 
सहों होगा एवं तवचाके प्रतिदृष्टान्त दोनेसे संशयकी निदृत्ति लहीं होगी ऐसा भाव है । 
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गुणाद्रा छोकवत्‌ ॥२५॥ 


पदच्छेद--गुणाद, वा; छोकवतू | 

पदार्थोक्ति--वा-अथवा, छोकवत्‌-यथा लेके गृहनिष्ठप्रदीपत्या5एपत्वे४पि 
प्रभारूपगणवशात्‌ गृहव्यापि प्रकाशादि कार्य संभवति, [तथा] गुणात्‌-[आत्मनो5- 
ुत्वेडपि तन्निष्ठज्ञानगुणस्थ व्यापकत्वाइगीकारातू ] व्यापकगुणात्‌ [ व्यापि काये 
भविष्यति ]। 

भाषाथ--अथवा जैसे छोकमे गृहमध्यवर्ती दीपकके अल्प होनेपर मी 
उसके प्रभारूप गुणसे गृहव्यापी प्रकाश आदि कार्य होता है, वैसे ही भत्माके 
अणु द्वोनेपर भी आत्मामें रहनेवाले चेंतन्यरूप गुणको व्यापक माननेंसे व्यापकगुणसे 
व्यापी कार्य होगा | 


साष्य 


चैतन्यगुणव्याप्ेवाईणोरपि सतो जीव्थ सकलदेहज्यापि काये न 
विरुध्यते । यथा लोके मणिप्रदीपप्रभृतीनामपवरकेकदेशवर्तिनामपि 
प्रभापपवरकव्यापिनी सती दृत्खेड्पयरके कार्य करोति तदत्‌। खात 
कदाचिचन्दनस्थसावयवत्वात्‌ सूक्ष्मावयवविसर्पणेनाईपि सकददेहे 
आहादमिदृर्त न त्वणोर्जीवस्पाइवयचा; सन्ति येरये सकहदेह विश्रर्पें- 

भाष्यका अनुवाद 

अथवा चेतन्यरूप गुणके सम्बन्धसे जीवक्के अणु होनेपर भी उसका सम्पूर्ण 
शरीरव्यापी कार्य विरुद्ध नहीं है, जैसे कि छोकमें कोठरीके एक देशमें रखे 
हुए भी सणिदीप, आदिकी श्रभा कोठरीमें व्याप्त होती हुई सम्पूर्ण कोटरीमें 
काये करती है। चन्दन सावयव है अतः सूक्ष्म अवयवके फैलनेसे भी वह सकल 
देहमें आहाद कर सकता है, परन्तु अणु जीवके अवयव नहीं हैं जिनसे कि व 


रत्वग्रभा 
आत्मवृत्तद्धमज्ञानस्राधप्यणुल॑ स्वतः, कादाचित्क॑ तु॒ देहपरिमाणलम्‌ 
इत्युक्वा खत एवं व्यापित्रमिति मतान्तरमाह--गुणाद्देति। वाशददेन 
रलगभाका अनुवाद 


० स् हे 
2 दाह म--जान भी खतः अणु है, देहपरिमाण तो कादाचित्क है, ऐसा 
कदकर आत्माक्ष व्यापित्व खमावतः है, इस प्रकारके सतान्तरक्नो कहते हैं-"भुणाद्वा” इस्यादिसे । 
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भ्ाष्य 
दित्याशइ-वय गुणाद्वा छोकबर्द इत्युक्तम ॥२५॥ 

कथ पुनर्गुणो गुणिव्यतिरेकेणाइन्यत्र वर्तेत, नहि पट शुझ्को 
गुणः पटव्यतिरेकेणाइन्यत्र वर्तमानो दृश्यते। प्रदीपप्रभावद्‌ भवेदिति 
चेत्‌ , न; तस्या अपि द्रव्यत्थाभ्युपगमात्‌ । निबिदावयर्व हि तेजोद्रव्यं 
प्रदीप), प्रविरतावयव्व॑ तु तेजोदरव्यमेव प्रभेति | अत उत्तर पठति-- 

न्‍ साष्यका अनुवाद 

सारे शरीरमें फेले, ऐसी आशझ्ला करके 'गुणाह्ा छोकवत्‌! ऐसा कहा है ॥२५॥ 

परन्तु गुण गुणीकों छोड़ कर अन्यत्र किस्र प्रकार रहेगा ? क्योंकि 
पटके शुक्ल गुणकी स्थिति पटको छोड़कर अन्यत्र नहीं देखी जाती है । प्रदीपकी 
प्रभाके समान होगा, ऐसा यदि कहो तो यह कथन युक्त नहीं है, क्‍योंकि 
उसको भी द्रव्य माना है, घन अवयववाला तेजोद्रव्य दीप है और प्रविरठ अवयव- 
वाला तेजोद्रव्य प्रभा है। इससे उत्तर कहते हँ-- 


रत्रप्रभा 
चन्दनदृष्टान्तापरितोषः लूचितः, तमाह--स्यादिति ॥ २५ ॥ 
रत्व्रभाका अनुवाद 


वा शब्दसे चन्दनके दृष्टन्तमें असन्तोष सूचित द्वोता है, उसको कद्दते हैं--“स्यात” 
इत्यादिसे ॥२०॥ 


व्यतिरिको गन्धवत्‌ ॥२६॥ 


पदच्छेद--व्यतिरिकः, गन्धवतू । 
पदार्थोक्ति--गन्धवत्‌-यथा गुणस्‍्यापि सतो गन्धस्व गुणिव्यतिरिकेण 
बृत्तिः पुष्पवाटिकापरिसरे पर्यटतः पुंसो गन्धोपलम्भदशनातू [विथा] व्यत्रिकः- 
आत्मगुणस्य ज्ञानश्य गुणिविहकेषः [मवितुमदति] । 
भाषार्थ--जैसे गुण छोते हुए भी गन्धकी स्थिति गुणी द्ब्यसे प्रथक्‌ 
दिखाई देती है, क्योंकि पुष्पवाटिकाके समीपमें धूमते हुए पुरुषको गन्धकी उपलब्धि 
होती है, वैसे ही आत्माके गुण ज्ञानकी आत्मासे प्रथक्‌ अवस्थिति हो सकती दे । 
पढरे 
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साष्य 


यथा गुणस्याउपि सतो गन्धरुय गन्धवद्द्रव्यव्यतिरेकेण बृत्तिभंवति, 
अप्राप्तेष्वपि कुस॒मादियु गन्धवत्सु झुसुमगन्धोपलब्धे! | एवमणोरपि सतो 
जीवस्य चैतन्यगुणव्यतिरेको भविष्यति, अतश्ाश्नैकान्तिकमेतदू-गुणसादू 
रूपादिवदाभ्रयविश्लेपाज्ुुपपत्तिरिति, शुणस्येव सतो गन्धस्था$:अ्य- 
विश्ेषदर्शनात | गन्धस्थाधपि सहैवाइ$:श्रयेण विश्लेप इति चेत्‌, न; 
यस्मान्मूलद्॒व्याद विश्लेपपतस्य ध्षयम्सन्ञात्‌। अक्षीयमाणमपि तस्पूनो- 
वश्थातों गम्यते, अन्यथा वत्पूवांवस्थेगुरुत्थादिमिद्दीयेत | स्थादेतदू-- 

भाष्यका अनुवाद 

जैसे गुण होनेपर भी गन्धकी अन्यत्र स्थिति होती है, क्योंकि गन्धयुक्त 
पुष्पोंके प्राप्त न होनेपर भी पुष्पोंकी सुगन्धिकी प्रतीति होती है, इसी प्रकार 
जीवके अणु होनेपर भी चेतन्य गुणका व्यतिरेक होगा, इससे 'गुण होनेसे 
रूपादिके समान आश्रयसे उसका विश्लेप अनुपपन्न हे! यह व्यभिचरित हुआ, 
क्योंकि गन्ध गुणका दी आश्रयसे विश्तेष देखा जाता है। गन्धका मी 
आश्रयके साथ ही विश्लेप दोता है, ऐसा यदि कट्दो तो यह कथन उचित 
नहीं है, क्‍योंकि जिस मूलद्रव्यसे विश्लेष मानोगे उसका विनाश प्राप्त होगा । 
परन्तु वह मूलद्ग॒व्य पहलेकी अवस्थासे क्षीण नहीं मातम होता है, 


रलप्रभा 

उत्तरसूत्रव्यावत्य शइझते--कथमिति | ज्ञान न गुणिव्यतिरिक्तदेशव्यापि, 
गुणल्वादू , रूपवत्‌ | न च प्रभायां व्यमिचारः, तस्या जअपि द्वव्यलादू इति 
प्रत्ते गन्धे व्यमिचारमाहई--अत उत्तरमिति | शुणस्य द्वव्यव्यतिरिकः-- 
आश्यविदलेष: | ननु विश्िरष्टावयवानामस्पत्वादू द्वव्यक्षयों न भाति इत्यत 
आइह--अश्षीयमाणमपीति । अपिः जवधारणे | पूर्वावस्थालिज्लेन-अक्षीयमाण- 
मेव तदू द्रव्यमनुमीयते इत्यथः। विमतम्‌ अविक्ि"्टवयवम्‌; पूर्वावस्थातो 


रलग्रभाका अनुवाद 
सूजसे ९ व 

मु गा  व्यावलेकी शद्दा करते हं--“कथम्‌” इत्यादिसे। ज्ञान गुणीसे अतिरिकत- 
आर बह है, शुण इेनिसे, रूपके समान। अभाक़े द्वव्य होनेसे उसमें व्यमिचार नहीं दे, 
लक दहपर एल व्यभिचार कहते ईं--“अत्त उत्तम” इत्यादिसे । गुणा द्रव्यसे 
हा कच्न का से विश 0३ 5 3 कण 
अंतोल हे हि हिल 7 5प। शथक्‌ हुए अवयवोंके थोड़े दोनेके कारण द्वव्यका क्षय नहीं 
पूवे कि रे अर #हंते ई--“अक्षीयमाणमपि” इत्यादिसे | अपि-अवधारणार्थक है। 
पे भक्षीयमाण ही वह इब्य अजुमेय द्वोता है, ऐसा अर्थ दै। अथोत्‌ विमत 
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स्स्ज्ज्ज्स्ज्ज्ज्स्ज्य्स्स्स्य्स्स्स्य्स्स्ल्स्ल्ण्ल्ल्ल्य्ण्ल्ल्ट्बज्ज्ल्य्ल्ल्ज्ल्ल्ः 


सत्य 


गन्धाश्रयाणां विश्लिष्टानामवयवानामस्पत्वात्‌ सन्नपि विशेषों नोपलक्ष्यते, 
सक्ष्मा हि गन्धपरमाणवः सर्वेतो विप्रसृप्ता गन्धबुद्धिमुत्पादयन्ति नासिका- 
पुठमनुप्रविशन्त इति चेतू, न; अतीन्द्रियत्वात्‌ परमाणूनाम , स्फुटगन्धो- 
पलब्पेश नागकेसरादिषु । न च लोके प्रतीतिः--गन्धवद द्ृव्यम्ाप्रात- 
मिति, गन्ध एवा55घ्रात इति तु लोकिकाः प्रतियन्ति । रूपादिष्वाश्रय- 
भ्राष्यका अनुवाद 
अन्यथा--भगर क्षय भाना जाय, तो पूर्व अवस्थाके शुरुत्व आदि धर्मोसे 
हीन होगा । यदि ऐसी शह्काकी जाय कि प्रथक्‌ हुए गन्धके आश्रय अबयबोंके 
थोड़े होनेके कारण विशेषके रहते भी उसका ज्ञान नहीं होता, क्योंकि चारों 
तरफ फेले हुए सूक्ष्म गन्धके परमाणु नासिका पुटमें प्रवेश करते हुए 
गन्धकी बुद्धि उत्पन्न करते हैं, तो भी यह खीकाये नहीं है, इसछिए कि, 
परमाणु अतीन्द्रिय हैं और नागकेसर आदियें स्पष्ट गन्धकी उपरब्धि होती 
है। और लोकमें गन्धवदू द्रव्य सूंघा' ऐसी प्रतीति नहीं होती है, प्रत्युत गन्ध 


रततरभा * 


गुरुत्वाध्यपचयहीनत्वात्‌ संमतवदिति भावः । शइझते--स्यादेतदिति । विकिंड- 
नामह्पत्वादिति उपलक्षणम्‌। अवयवान्तराणां प्रवेशादित्यपि द्रष्टव्यम्‌ | विशेषो5- 
वयवानां विश्लेषप्रवेशरूपः सत्रपि न ज्ञायते। तथा च गुरुत्वापचयों न 
भवति इति हेतोरन्यथासिद्धिरिति शह्ाथंः। आगच्छन्तो&वयवाः परमाणवः 
त्रसरेणवों वा! नाथ: तदूगतरूपवद्गन्धस्थाइपि अनुपलब्पिप्रंसज्ञादिति 
परिहरति--नेति । द्वितीय प्र्याह--सुफुटेति । तरसरेणुगन्धश्चेत्‌ रकुदो त 


रतवम्रभाका अनुवाद 


विश्विष्टावयव नहीं हैं, पूर्व अवस्थासे गुरुत्व आदिके अपचयसे दीन द्वोनेसे, सम्मतवंत्‌ ऐसा भांव॑ 
है।शइ। करते हैं--'स्थात्‌”” इत्यादिसे। विश्लिष्ट अवयवोंदे अल्प होनेस यह उपलक्षण है अम्य 
अवयवोंके प्रवेशसे ऐसा भी समझना चाहिए। यद्यपि अवयवविश्ठेष या अवयवप्रवेश रूप विशेष है 
तो भी बह जाननेमें नहीं आता, इसलिए गुरुत्वका अपचय नहीं होता यह दे अन्यथासिद्ध है, 
ऐसा शट्ाका अर्थ हैं। आते हुए अवयव परसाणु हैं या त्रसरेणु हैं आय पक्ष युक्त नहीं है, 
क्योंकि परमाणुमें रहनेवाले रूपके समान गनन्‍्धकी भी अज्प््लब्धिका असन्न अविया। ऐसा 
परिद्दार करते हं--“'न” इस्मादिसे। छ्विंतीयके प्रति कहते हैं--“स्फुट” इत्यादिसें। यदि नररेणु 
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री्ीय-ीञीषजी चर प 


साध्य 


व्यतिरिकाबुपलब्धेगन्धस्याध्प्ययुक्त आश्रयव्यतिरेक इति चेत्‌, नश 
प्रत्यक्षवादन्ुमानाप्रवत्ते | तस्माद्‌ यद्‌ यथा ढोके दृएं तत्‌ तथ्रेवा तु 
मन्तव्यं निरूपकैनांइन्यथा । नहि रसो श्रुणों जिहयोपलम्यत इत्यतो 
रुपादयो5पि गुणा जिहयेवोपलण्येरत्रिति नियन्तुं शक्यते ॥२६॥ 
माष्यका अनुवाद 

संघा? ऐसा लोग व्यवद्ार करते हैं। अगर रुपादि आश्रय द्रव्यसे व्यतिरिक्त 
देखे नहीं जाते एतावता [ उस दृष्टान्तसे | गन्धका भी आश्रय व्यत्तिरेकसे 
उपरम्भ नहीं होता, ऐसी शक्क करो तो यह शंका ठीक नहीं है, क्योंकि प्रलक्ष 
अनुभव होनेसे अनुमान प्रवृत्त नहीं होगा। अतः छोकमें जेसा देखा ज्ञाय, 
वैसे ही अनुमान निरूपकॉंको करना चाहिए, अन्यथा नहीं। रसगुण निहासे 
उपलब्ध होता है, इससे रूपादि शुण भी जिहासे उपलब्ध हों, ऐसा 
नियम नहीं कर सकते ॥ २६ ॥ 


सत्रप्रमा 
ध्यादित्यर्थः | अतो गन्धंख पुष्पादिस्थस्थेत्र गुणिव्यतिरिको वाध्य इति भाव; | 
गन्बः न गुणिविरिल्ष्ट,, गुणत्वाद्‌ , रूपवत्‌ इति शइते--रूपेति | विश्लेषस्य 
प्रत्यक्षत्वादू चाध इत्याह--नेति॥ २६ ॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

गन्ध हो तो स्फुट न हो एसा अथ है, अतः पुष्प आदिम रहनेवाएँ गन्वका हो गुणासे व्यतिरिक 
कहना चाहिए, ऐसा भाव है । गन्ध गुणातते विशिष्ट नहीं हैं, थुण होनेंसे, रुपऊे समान, ऐसी 
दाद्धा करते ६-- रूप” इत्यादिस । विश्ेपके प्रत्यक्ष दोनेसे बाघ है, इसपर कहते हैं--''न” 
इत्मादिसे ॥ २६ ॥ 


भ््‌ दर्शयति 
तथा व्‌ दशेयति ॥२७॥ 
पदच्छेद--तथा, च, दर्शयति | 
पदार्थोक्ति--च---अपि, [“आ छोमभ्य आ नखाग्रेस्य: इत्यादिश्रुतिः] 
तथा-आत्मनो ज्ञानेन समस्तशरीरव्यापित्वमू, दशयति-प्रतिपादयति | 


5 न्‍्च 
भाषाथ--और “आ छोमम्य/० ( लोमपर्थन्त और नखाग्रपर्नन्त ) इत्यादि 
धृति आत्माका ज्ञनसे सम्पूर्ण शरीरमें व्यापित्नका प्रतिषादन करती है । 
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साष्य 
हंदयायतनत्वमणुपरिमाणर् चाउच्त्मनोईडमिधाय तस्वैव “आा 
लोमभ्य आा नखाग्रेम्यः' ( छा० ८।८|१ ) इति चैतन्येन गुणेन समस्त- 
शरीरूयापित्व दशयति ॥२७॥ 
भाष्यका अनुवाद 
आत्माका हृदयमें रथाव और अणुपरिसमाण कहकर उसका ही “आ छो- 
मभ्यः०” ( छोमपण्येन्त, नखाग्रपय्येन्त ) इस प्रकार श्रुति चेतन्यगुणसे समस्त 
शरीरमें सम्बन्ध दिखलाती है ॥ २७ ॥ 
रत्वप्रमा 
आत्मनः चैतन्यगुणेनेव देहव्याप्तिरित्यत्र श्रुतिमाह सूत्रकार-- 
तथा च दर्शयतीति । तद्‌ व्याचष्टे--हृदयेति ॥ २७ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
आत्माकी चेतन्य गुणके योगसे ही देहव्याप्ति है, उसमें सूत्रकार भुति कहते हैं--“तथा च 
दर्शयत्ति” शत्यादिसे । उसकी व्याख्या करते हैं--“ह॒दय” इत्यादिसे ॥ २७ ॥ 


पृथगुपदेशात्‌ ॥२८॥ 
पदच्छेद--पथक्‌ , उपदेशात्‌ | 
पदार्थोक्ति--[ भजशया शरीर समारुद्च! इति श्रुल्ा आत्मश्ञानयो: कर्दृकरण- 
भावेन] प्रथक्‌-मेदेन, उपदेशात्‌-कथवातू [गुणद्वाराध्त्य शरीरव्यापित गम्बते ]। 
भाषाथे--प्रक्षया ०! (पज्ञासे शरीरपर आरूढ़ होकर इस श्रतिसे आत्मा 
और ज्ञानका कर्ता और करणरूपसे प्रथक्‌ उपदेश है, अतः गुण द्वारा जीवका 
शरीरव्यापी ज्ञान होता है। 


साष्य 
के 
प्रज्ञया शरीर समारुक्या ( कौ० ३।६ ) इति चाप्ताप्रज्ञयो। करे- 
भाष्यका अनुवाद 
प्रज्ञया शरीरम्‌ ( प्रज्ञा द्वारा शरीरका सम्यक्‌ आरोहण करक्के ) इस प्रकार 
रलग्रमा 
तत्व अुत्यन्तराग सूत्रम--एथगिति। विज्ञनय्‌--इन्द्रियाणां शानशक्तिम्‌ 


रलग्रभाका भवुवाद 
उसीमे अन्य श्रतिके लिए सूत्र है-- छथरू्‌” इत्यादि । विज्ञान--इन्द्रियोंदी शानशक्ति 
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माष्य 
करणभावेन ए्रथगुपदेशाबैतन्यगुणेनेवाइ्स शरीरव्यापिता गम्यते । 
तदेपां प्राणानां विज्ञानेव विज्ञानमादा्य ( ब० २।१।१७ ) इति च 
कहूँ! शरीरात्‌ प्रथम विज्ञानस्योपदेश एवमरेबाउमिप्रायमुपोद्धलयति 
तस्मादणुरात्मेति ॥२८॥ 

एवं प्रात्ते तम।-- 

भाष्यका अनुवाद 

आत्मा और प्रञाका कतृकरणरूपसे उपदेश है, इससे चतन्यगुण द्वारा द्वी यह 
शरीरमें व्यापी है, ऐसा समझा जाता है। 'तदेपां प्राणानाम्‌०? ( सुपुप्तिमं बागादि 
प्राणॉंका अन्तःकरणगत  अग्रिव्यक्तिविद्येफष्प विज्ञानसे अपने अपने 
विपयगत सासथ्येका अहण करके ) इस प्रकार कतो श्ारीरसे प्रथक्‌ विज्ञानका 
उपदेश पू्वीक्त अभिश्रायको ही पुष्ट करता है । अतः आत्मा अणु है ॥ २८ ॥ 

ऐसा प्राप्त दोनेपर कहते हैं-- 


रतवअगा 
विज्ञानेव--चैतन्यगुणेन आदाय शेते हत्वर्थः। एतम्‌ू--चैतन्यगरुणव्याप्रिगोचरम्‌ 
अमिप्रायम्‌ ॥ २८ ॥ 

स्वमभाका जनुवाद 


विज्ञनेन--चैतन्यगुण द्वारा लेकर सोता है ऐसा अथ हू । एतम्‌--चैतन्यगृणव्याप्ति- 
विषयक अभिप्रायक्री ॥ २८ ॥ 


तदूगुणसारलाजु तद्यपदेशः प्राज़्वत्‌ ॥२९॥ 
पदच्छेद--तदगुणसारत्वात्‌ , तु तदव्यपदेशः, प्राशवत्‌ । 
पदार्थोक्ति--तु--किन्तु, तदगुणसारलातू--तस्या बुद्धेः गुणा अणुलो- 

त्कान्तिगत्यागतिसुखदुःखादयः ते सार यवान॑ यत्य [ जीवस्थ ) स तदगुणसार- 


खस्यभावस्तसं तत्मातू । तद्यपदेश।--भणुल्वादिव्यपदेशः [न स्वाभाविकः ) 


माज्वत्‌-अथा ग्राजृत्य ( परमात्मनः ) सगुणोपासनेषु दहराद्पाधिवशादणुला- 
दिक॑ व्यपदिश्यते तद्गत्‌ | 


भाषार्थ--किन्तु जीवम बुद्धिके अगुलल, उल्तमण, गमन, भागमन, छुख, 
दुःख आदि दुद्धिके गुण हैं अतः उसमें अणुल्का व्यपदेश होता हैं, वह 
स्वाभाविक नहीं हैं जैसे परमात्माकी सगुणोपासनामें दहर आदि उपाधियेंके कारण 
उसमे अगुत्व आदिका व्यपदेद होता है, वैसे ही यहां समझना चाहिए । 


आधि० १३ सू ० २९) शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भाषालुवादसहित... १४५३ 
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भाष्य 

तुशब्दः पक्ष व्यावर्तयति | नेतदर्ति--अणुरात्मेति । उत्पक्त्य- 
श्रवणाद्धि परस्थेव तु ब्रह्मणः प्रवेशश्रवणात्‌ तादात्म्योपदेशाध परमेष 
ब्रह्म जीव इत्युक्तम्‌। परमेष चेदू ब्रह्म जीवर्तस्माद्‌ यावत् पर अन्न 
तावानेव जीवो भवितुमहति, परस्य च ब्रह्मणो विश्युत्वमास्नातम, 
तस्माद्‌ विश्वुजीव:। तथा च सवा एप महानज आत्मा थोडथ्य 
विज्ञानमयः प्राणेषु ( बु० ४।४।२२ ) इल्येबंजातीयका जीवविषया 

भाष्यका अनुवाद 

तुशच्द॒पक्षकी व्याइत्ति करता है। “आत्मा अणु है? यह ठीक नहीं है, 
क्योंकि आत्माकी उत्पत्तिकी श्रुतियां नहीं हैं, ओर परज्रह्मके प्रवेशकी श्रति 
है। एवं तादात्म्यका उपदेश है, इससे परत्रह्म ही जीव है, ऐसा कहा है। 
यदि जीव परत्रह्म ही है, तो जितना बड़ा परतह्म है उतना बड़ा जीव हो सकता 
है और 'परत्रह्म विश्वु है? ऐसा भ्रुतिमें कहा गया है, इससे जीव विशु 
है । इसी प्रकार 'स वा एप०? ( यह महान्‌ अज आत्मा है जो यह प्राणोंमें 
विज्ञानमय है ) इस प्रकारके जीवके श्रोव ओर स्मार्त विभ्रुत्ववाद सद्भनत 

रलप्रया 

तन्न आत्माणुलविभुल्श्रुतीनां विरोधादू अग्रामाण्यप्राप्ता जणुल्॑_जीवख 
विभुत्वमीस्वरस्य इति अविरोध इत्येकदेशिपक्षों दर्शितः, ते दूषयन्‌ सिद्धान्तसूत्रम 
व्याचष्ट --तुशब्द इत्यादिना। तस्मादू बल्याभिन्नत्वात्‌ विभुः जीवः अह्नवत्‌ , इत्य- 
नुमानानुगृहीते श्रुतिस्सती आह--तथा च स॒ वा एप हति। “नित्यः सर्वगतः 
स्थाणु” ( भ० गी० २२४ ) इत्यायाः स्मातवादाः। एतेन जीवस्य ब्रह्मा- 
भेदज्ञाने5णुत्वाभावधीः तस्यां तद इत्यन्योन्याश्रय इति निरस्तम। प्रधानमहावाक्या- 
नुगुणश्रतिस्मृतिमिः अगुत्वाभावनिश्चयानन्तरम्‌ अमेदज्ञानात्‌ प्रधानवाक्यविरोधे 

रलग्रभाका अनुवाद 

इसमें आत्माका अण॒त्व ओर विभुत्व दिखलनिवाली श्रृतियोंके परस्पर विरोधसे अश्रामाण्य 
प्राप्त हेनिपर जीवका अणत्व द ओर इंइ्वरका विभुत्व हं, एसा अविरोध हे, ऐसा एकदेशीका पक्ष 
दिखलाया गया है, अब उस पक्षको दूषित करते हुए सिद्धान्तसूत्रका व्याख्यान करते ह- तुशब्द 
इत्यादिस । इसलिए ब्रद्मम्रें अभिन्न होनेसे जीव विभु हे, अह्मके समान, ऐसे अशुमानसे अजु- 
गृद्दीत श्रुति और स्मृति कद्दते हैं--““तथा च” इत्यादिसे । “नित्यः सबंगतः स्थाणु"” ( आत्मा 
नित्य, सर्वव्यापक और स्थाणु दे ) इत्यादि स्टतिवचन हैं। इससे जीव ख्रहयसे अभिन्न 
है, ऐसा ज्ञान द्वोनेपर अणुत्वके अमावकी बुद्धि होती है ओर अपुत्वके अभावकों बुद्ध 
ट्वोनेपर जीव ब्ह्मंत् अभिन्न है, ऐसा ज्ञान होता है इस प्रकार अन्योन्याश्षय ईं, इंध कथनका 
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विश्वत्ववादा। भौताः स्माताथ समर्थिता भवन्ति । न चा$णोजीवस 
सकलशरीरगता वेदनोपपथते । त्वक्सम्धन्धात्‌ स्पादिति चेत, न॥ 
कणष्टकतोदने 5पि सकलशरीरगतैव पेदना प्रसज्येत, त्वकृण्टकयोहि संयोग! 
कुत्स्नायां ववचि पर्तते व्ववच ऋइत्स्मशरीरव्यापिनीति | पादतल एव तु 
भाष्यका अनुवाद 
होते हैं। और अणु जीवकी सारे शरीरमसें स्थित बेदना उपपन्न नहीं छोगी। 
व्वचाके सम्बन्धसे होगी, ऐसा कहोगे तो बह युक्त नहीं है, क्‍योंकि त्वचामें 
काटा छगमेपर भी सकर शरीरगत ही वेदना प्रसक्त होगी, क्योंकि त्वचा 
और कांदेका संयोग सम्पूर्ण त्वचामें है ओर त्वचा सम्पूर्ण शरीरमें है। 
रलप्रमा 
गुणभूताणुलश्रतीनाम्‌ औषाधिकाणुल्विषयत्वकस्पनात्‌ । गुणे खन्याय्यकरपना! 
इति न्यायादिति भावः । किश्व, सर्वेदेहव्यापिशेत्यानुभवान्यथानुपपत्त्या अणुललभुत- 
योइध्यस्ताणुलविषयत्वेन कथश्विदर्थवादा नेया), छोकिकन्यायादपि तासां दुर्बल- 
स्वादिति मत्वा५:१ह--न चाश्णोरिति । शझ्ते--त्वगितिं। यदि अप्वात्न- 
सम्बन्धस्य लग्ब्याप्त्या देहव्यापिनी वेदना स्वात्‌ू तशातिप्रसक्ष: इति दृषयति-- 
नेति। म्रसन्नस्येश्ल॑ निरस्यति--पादत॒ल एवेति। तस्मादू अल्पमहतोः 
संयोगो न महदब्यापी, कण्टकसंयोगसय देहव्याप्त्यद्शनात्‌, तथा च॑ अप्वात्म- 
संयोगरत्रगेकदेशस्थ एवं इति देहव्यापिवेदनानुपपत्तिः | न च सिद्धान्ते खगात्म- 
रत्वप्रभाका अनुवाद 

निराकरण हुआ, षयोंकि प्रधान महावाक्‍्यके ( तत्त्वमसिके ) अज्ुगुण भ्रति और स्ट॒तियेसि 
अणुलके जभावका निश्य देनेके अनस्तर अभेद शान दोनेसे प्रधान वाक्यके विरोधमें 
गुणभूत अगुत्व भृतियां जौपाधिक अणुत्वविषयक हैं, ऐसी कल्पना है, क्योंकि गुण-अ प्रधानमें 
अन्याय्यकी ( रक्षणाकी ) कल्पना होती है, इस न्यायसे, ऐसा साव है। सारे णरीरमें शैययके 
अशभवकी अन्यथा जजुपपततिसे अपुत्व श्रुतियां अध्यस्त--आरोपित अणुत्वविषयद्धार 
कर्षचितत अयेवादरूपसे समशनी चाहिएँ, लोकिकन्यायसे भी वे श्रुतियें| दुवल हैं, ऐसा 
सानकर कहते ६--“न चाश्णोः” इत्यादिसे । शद्ध। करते हैं-'त्वग” इत्यादिसे । परन्तु 
अणु (8९ सम्बन्ध लचामें व्यापक द्वेनेसे देहव्यापी वेदना होगी, यदि ऐसा कह्ोंगे, तो 
अतिप्रसत है, ऐसा दूधण कहते हैं.“/'न" इत्यादिसे। अतिप्रसश् इ४ है, ऐसी जो के 
कफ ४ इसका निरसन करते हैं--..“पादतछ एव” इत्पादिसे । इससे जात्मा और महत 
एन दोनोंस संयोग सहरदच्यापो नहीं है, क्योंकि फाडेका चंगोग देहमें व्याप्त हुआ देसमेमे 
नहीं जाता। इसलिए अणु आत्माका सेगोग त्वचाके एकदेशमें दी दोनेसे देशव्यापी बेदना 
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४ ड़ भ्राष्य 
'कष्टकतुन्नो बेदनां प्रतितुसे । न चाअणोशृणव्याप्तिस्पपते, 
गुणस्थ गुणिदेशलात्‌ । गुणत्वमेव हि शणिनमनाश्रितय गुणख हीयेत | 
प्रदीपप्रभायाश्र द्रव्यान्तरत्व॑ व्याख्यातम्‌ | गन्धो5पि गुणत्वाभ्युपगमात्‌ 
साथ्ंथ एवं सश्वरितुमई॑ति, अन्यथा गुणत्वहानिप्रसज्ञात्‌। तथा चोक्त 
007 ०5० आष्यका अनुवाद 
वेदुना; तो केवल कांदेसे पीडित पैरके तलवेमें ही होती है। इसी प्रकार 
अणुकी गुणके साथ व्याप्ति उपपन्न नहीं है, क्योंकि गुण गुणीका प्रदेश है । यदि 
गुण गुणीका आश्रय न करे, तो उसका गुणत्व द्वी नष्ट हो जायगा। दीप्रभा तो 
अन्य द्रव्य है ऐसा व्याख्यान किया जा चुका है। गन्ध भी गुण है, ऐसा खीकार करनेसे 
वह आश्रय सदह्दित ही संचार करेगा, अन्यथा गुणत्वकी हाव्रिका प्रस्ग होगा | 
॥ ३ ४ रतलग्रभा 
सम्बन्धस्य व्यापित्वात्‌ कण्टकसम्बन्धे देहव्यापिवेदनामसन्न इति वाच्यम्‌ , 
थावती विषयसम्बद्धा ल्वकू तावदृव्याप्यात्मसम्बन्धः ताबद्व्यापिवेदनाहेतुरिति 
नियमात्‌ । न चैवें विषयत्वक्सम्बन्ध एवं तद्ेतुः अस्त, किमालव्याप्यया ! इति 
वाच्यम | वेदना हि सुख दुःखं तदनुभवश्थ । न चैषां व्यापकानां कार्याणामरुप- 
मुपादान सम्भवति, कार्यस्‍्य उपादानाद्‌ विश्लेषानुपपत्तेः । न चैषां व्यापकलस्‌ 
अंसिद्धमू, सूर्यतप्तस गन्नानिमम्नस्‍्य सर्वाज्विव्यापिसुखदुःखानुभवस्य दुरपहवलवात्‌ 
'बदुक्तमू--गुणस्या5पि गुणिविश्लेषो गन्धवदिति, तन्न इत्माह--न चाश्णोरिति | 
गंन्धःन आश्रयाद्‌ विक्षिष्टट, गुणल्वातू , रूपवत्‌, हत्यत्रा5पग्ममाह--तथा चोक्त- 
+ रख्प्रभाका अनुवाद 
अजञपपत्त है। जौर ऐसी शट्टा न करनी चाहिए कि सिद्धान्तमें त्वचा और आत्माका सम्बन्ध 
व्यापी होंनेसे कंटकके साथ भात्माका सम्बन्ध द्वोनेपर देदवव्यापी वेदनाका असन्न होगा, क्योंकि 
जितनी त्वचा विषयके साथ सम्बद्ध है, उतनी त्वचामें व्याप्त आत्माका सम्बन्ध उतनी ही 
त्वचामें व्याप्त वेदनाका हेतु दै, ऐसा नियम है । तब विषय और 020 किडि: ही उस 
वेदनाका देतु हो, आत्माकी व्याप्तिको देत माननेका क्या अयोजन है ऐसा नहीं कहना चाहिए, 
क्योंकि वेंदना अथोत्‌ सुख-दुःख और उनका अनुभव ये व्यापक कार्य है, अतः इनका अल्प 
उंपादान.नहीं “हो सकता, क्योंकि कायेका उपादानसे विश्व अबुक्त हें। अय की 
व्यापक हैं, यद असिद्ध है, ऐसा भी कहना युक्त नहीं है, क्योंके सेसे संतत्त हुए और गंयामें 
निमभ हुए पुरुषकों सब ख़ज़में व्यापी सु और ढुःलका अनुभव होता है, उसका अपइनब 
'नहीं हो सकता । , और: गुणका भी गुर्णासे विश्ठेष दोता है, ॥ कली १० ५४ 
क्द्दा गया है, वह युक्त नहीं है; ऐसा कहते हैं-.-न चाइणोः” इत्यादिसे । गन्ध भाश्रयसे विकिष्ट 


77. «बट 5 - 


१४५६ ह सहासूत्र [अ०२ प्रा० ३ 


भाष्य 

हेपायनेन-- 

'उपलभ्याप्सु चेहन्ध केचिद ब्रयुरनेपुणा। । 

पृथ्िव्यामेव ते विद्यादपों वायु च संभ्रितम्‌ ॥ इति | 

यदि च चेतन्य जीव समस्त शरार व्याप्लुयान्ाइणुर्जीवः स्यात्‌ | 
चैतन्यमेव ह्रय स्वरुपमग्रेरिवोष्ण्यप्रकाशी, ना5न्र गुणगुणिविभागों विद्यत 
इति । शरीरपरिमाणल्व च प्रत्याख्यातम | परिशेपादू विश्वुर्जीव!। 
कृथ तहंणुत्वादिव्यपदेश इत्यत आह--तदगुणसारत्वात्त तब्यपदेश।' इति। 
भाष्यका अनुवाद 

इसी प्रकार भगवान्‌ हैपायनने कहा है--उपलभ्याप्सु०_ ( जठमें गन्धकी 
उपलब्धि करफे कतिपय अनिपुण पुरुष उसमें गन्ध है, ऐसा कहते हैँ, परन्तु 
जल एवं वायुमें रहनेवाला गन्ध पृथ्वीकाह्दी हैं ऐसा जानना चाद्विए) यदि जीवका 
चैतन्य समस्त शरीरमें व्याप्त हो, तो जीव अणु न हो, क्‍योंकि जैसे अप्रिका खरूप 
उष्णता और श्रकाश है वेसे ही जीवका स्वरूप चेतन्य है । इसमें गुण और गुणीका 
विभाग नहीं है। जीवके शरीर॒परिमाणका तो पहले खण्डन किया जा चुका है। 
परिशेपसे जीव विभु दै। तब उसमें अणुत्व आदि व्यपदेश किस प्रकार हैं? इसपर 


रत्वमभा 
भिति। न च अल्यक्षवाथः, गन्धस्व प्रत्यक्षत्वेषपि निराश्रयत्वस्थाउप्त्यक्षब्रात्‌ । 
महतां त्रसरेणुनाम्‌ अनुद्भूतस्पशनाम्‌ उद्भूतगन्धानाम्‌ आगमनात्‌ स्फुटगन्धो पल- 
म्मसम्भव;, अवयवान्तरपवेशान्न सहसा भुरुद्वव्यक्षय इति भावः । पूर्व चेतन्यस 
गुणलम्‌ उपेत्य तद॒ययाप्त्या गुप्यात्माणुत्व॑ निरस्तम्‌ , सम्प्रति तस्स गुणलग अपिद्ध- 
मित्याइ-यद् च॒ चेतल्यमिति। उत्सूत्न विभुल्ल॑ प्रसाध्य अणुल्ायुक्तेग॑तिप्रदरनाय 
छत व्याचप्ट--कथमरित्यादिना । 'अन्तरा विज्ञानमनसी ०! (त्र० सू० २।११५) 
रलग्रभाक़ा अनुवाद 


040 दे 2) झपके समान, इसमें आगम कहते हैं--“तथा चोक्तम”” इत्यादिसे । 
न नं हो सकता, क्योंकि गन्ध अत्यक्ष हूँ, तो भी उसका निराभ्रयत्व-- 
आश्रयश्नत्यत्व अप्रत्यक्ष +] और बे चसे पे प बे 
है, उनके आनेसे स्फट गधे 3 3 (2 न सश अजुदूभूत दे और गन्ध उद्भूत 
हे सहसा मूल लि पठम्मका सम्भव है, उसी अकार अन्य अवयवोके 
उसकी दाह थी शय नहीं होता, ऐसा भाव है। प्रथम चैतन्यकी गण मानकर 
प्माके अणतका रा 
भुणत्व असिद्ध दे, ऐसा कहते हैं-.. “यदि च िपयपक। किया गया । अब, चतन्यका 
ब रे तन्यमू” इत्यादिसे। सूत्र भुल 
सिद्ध करके अगुत्त आदि उत्तिक्षी गति दिखलानेके हक के बाहर वि 
उलानिके लिए सूत्रका व्याख्यान करते हैं-- 


कि अब 
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भाष्य 
तस्या बुड्रेग॑णास्तदूगुणा इच्छा, टेप, सुखम , हुःखमित्येवमादयस्तदूगुणाः 
सारः अधान यस्याउडत्मनः संसारित्वे सम्भवति स तद्गुणसारस्तस्य 
भावस्तदूगुणसारत्वम्‌ । नहि बुद्धेंगुणैविंना केवलस्या5वत्मनः संसारित्व- 
मस्त, बुद॒ध्युपाधिधमा ध्यासनिमितं हि कर्तृत्वभोवतृत्वादिलक्षणं संसारि- 
स्मफतुरभोकतुआा5्संसारिणो नित्यमुक्तरप सत आत्मनः । तस्मात्‌ तदूगुण- 
सारत्वादू चुद्धिपरिमाणेनाउस्थ परिमाणव्यपदेश।। तदुत्कान्त्यादिभि- 
श्राइस्येत्कान्त्यादिव्यपदेशो न स्वत)। तथा च-- 
बालाग्रशतभागस्य शतधा कल्पितस्य च । 
भागो जीव! स विज्ञेयः स चा55नन्त्याय कल्पते ॥! (श्रे०५९) 
भाष्यका अनुवाद 
हँ--तदूगुणसारत्वात्तु तब्यपदेश:? । उसके अथौत्‌ बुद्धिके जो शुण वे तदूगुण, 
अथोत्‌ इच्छा, हेष, सुख, दुःख इत्यादि। तदू॒गुण सार--प्रधान जिस 
आत्माके संसारित्वमें है, वह तदृगुणसार, उसका भाव  तदुगुण- 
सारत्व है, क्‍योंकि बुद्धिके गुणोंके बिना केवल आत्माका संसारित्व नहीं है। 
अकतो, अभोक्ता, असंसारी, नित्यमुक्त, सत्खरूप आत्माका कतृत्वभोक्द्त्वरूप 
संसार वुद्धिरूप उपाधिके धर्मके अध्याससे ही है । जीवमें बुद्धिके श॒ु्णोंकी 
प्रधानता दोनेसे बुद्धिके परिमाणसे जीवके परिसाणका व्यपदेश होता 
है और घुद्धिकी उत्करान्ति आदिसे जीवकी उत्कान्ति आदिका व्यपदेश 
होता है, उसके परिणाम, उत्तमण आदि खाभाविक नहीं हैं। ओर इसी 
प्रकार ाढाम्रशत० ( केशके अग्रभागका किया हुआ जो सौों भाग 
रत्वप्रभा 
“<दृदि हि! ( ब्र० सू० २११२६ ) इति च प्रकृता बुद्धिः योग्यत्वात्‌ तच्छब्देन 
परामृइयते । बुद्धिगुणानामात्मनि अध्यासादू अणुल्वाबुक्ति;, न स्वत), आनन्लशुति- 
विरोधादू. इत्याइ--तथा चेति । अकायकारणद्वव्यसमानाधिकरणतया 
'तत्त्तमसि! ( छा० $।८।१३ ) इति वाक्यस्य सो&यमिति वाक्यवद्खण्डामेदार्थ- 
रन्रप्रभाका अनुवाद हि 
"कथम्‌” इत्यादिसे । 'अन्तरा विज्ञानमनसी (विज्ञान और मनके बीचमें) 'हृदि्‌ ड्ि (हृदयमें है) 
इस भ्रकार प्रकृत बुद्धिका योग होनेसे “'तदूग्रणसारत्वात! में तद्शब्द्से परामश किया जाता 
है। बुद्धिके शुणोंका आत्मामें अध्यास होनेसे अशुत्व आदिकी उक्ति है, स्वतः नहीं है, क्योंकि 
भानन्त्य श्रुतिका विरोध द्वोता है, ऐसा कहते हैं--/तथा च” इत्यादिसे। जिसका कार्य अरे काटा 
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साष्य 


इत्यणुत्व॑जीवस्योक्त्या तस्वेव पुनरानन्त्यमाह। तत्चबमेव समझसे 
स्थाद यधौपचारिकमणुल जीवसस भपेत्‌ पारमार्थिक॑ चा5ध्नस्लम | 
नहुभयं मुझ्यमवकल्पेत। न चा5४नन्त्यमौपचारिकमिति शक्य॑ विज्ञातुम्‌, 
सर्वोपनिषत्सु ब्रह्मात्ममावस्य प्रतिपिपादयिपितत्वात्‌। तथेतरस्मिनरप्यु- 
न्माने बुद्धेगेणेनात्मगुणेन चैव आराग्रमात्रो ह्वरोषपि दृष्ट/ (श्रे०५८) 
हति व बुद्धिगुणसम्बन्धेनेवा55राग्रमात्रतां शास्ति न स्वेनेया$र्त्मना। 
भाष्यका अनुवाद 
के लिए समर्थ द्ोता है ) इस प्रकार जीवको अणु कहकर उसके ही पीछे श्रुति 
जीवकी अनन्ततांका प्रतिपादन करती है। वह तभी युक्त द्वो सकता है जब 
कि जीवका अणुत्व गौण माना जाय और आननन्‍्त्य पारमार्थिक माना जाय, 
क्योंकि दोनों मुख्य नहीं हो सकते हैं। आनत्यको गौण और अणुत्तको 
मुख्य सानना युक्तियुक्त नहीं है, क्योंकि सभी उपनिपदोमें अद्यात्मभाव- 
प्रतिपादन करना अभिकषित है। वैसे ही अन्य एउन्मानमें भी 'बुद्धेगुणेन० 
( बुद्धिगुणनिमित्तक आत्मामें अध्यस्त गुणसे जीव आरके अभपरिमाणके 
बराबर और अपकृष्ट समझा जाता है, खतः तो वह अनन्त है) 
रत्वमभा 
त्वात्‌ आनन्त्यं सत्मम्‌, अगुल्वमध्यस्तम्‌ इत्यथः। उक्तब्चेतदड्गुष्ठाषिकरणे-- 
अतिपाथविरुद्धमुद्देश्यगतविशेषणमविवक्षितम! इति । बालाग्रवाक्यम्‌ आरामवाक्य 
चेति उन्मानद्वयमुत्तम्‌ , तत्र आधे निरत्त्य द्वितीय॑ निरस्यति-तथेतरस्मिन्नपीति | 
बुद्धेः गुणेन तन्निमित्तेन आत्मनि अध्यस्तो गुणो भवति, तेना$5त्मगुणेनाउध्यस्ते- 
नेवा5$रापरिमाणो3पकृष्ट श्र जीवो दृष्ट: वस्तु अनन्त एवेत्यर्थः। 'न चक्षुपा 
शृद्यते नापि वाचा नान्‍्येदेवेस्तपसा कर्मणा वा। शानप्रसादेन विश्ुद्धसत्तस्ततस्त 
दर रतत्वम्रभाका अनुवाद 

३ अनन्तता द्वी सत्य दै और अपुत्व 
अध्यस्त है, ऐसा अथ है। प्रतिपाय पस्तुतते विरुद्ध उद्देशनत विशेषण अविवक्षित है, ऐसा 
अदगुष्ठाधिकरणमें कद्दा हे। बाल्यप्रवाक्य ( वालाप्रशतभागस्य इत्यादि) और आराप्रवाक्‍्य 
( आराभ्रमात्रो ह्वरोधपि दृः ) ऐसे दो उन्‍्मान--अस्पपरिमाण प्रतिपादक कहे गये हैं, उनमें 


आयका निराकरण किया जा चुका है। अब द्वितीयका निराकरण कहते हैं--“'तथेतरस्मिन्नपि” 

श््यादिस । बुद्धिके गुणझुप-इस निमितसे आत्मामें गुण अध्यस्त होता है और उस 

अध्यस्त आत्मगुणतरे दी जीव आाराम्परिभाण, अपकृष्ट प्रतोत दोता है, स्वत्तः तो वह अनन्त 
३ 5 कर 
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--शज्ज्त्र्शजसश्सज्भिभभभश्ध्थ्ष्श्य्थ्य्श्प्थ्पन्पन्च्ससससडिि 
साधष्य 


“एबो5णुरात्मा चेतसा वेद्तिज्य/' (धु०३१९) हत्यत्रापि न जीवस्या5- 
णुपरिमाणत्त शिष्यते, परस्येवाउत्मनश्रश्लुरानवश्नाह्मस्वेन ज्ञानप्रसाद- 
गस्यत्वेन च॒ प्रकृतत्वात्‌ | जीवस्थाइपि च झुस्याणुपरिमाणत्वानुपपततेः । 
तस्माद्‌ दुज्ञानत्वाभिप्रायमिद्मणुत्ववचनझुपाध्यमिप्रायं वा द्रष्टव्यम। 
तथा 'प्रज्ञया शरीर समारुह्य (कौ० ३६) इत्येब॑जातीयकेष्वपि भेदोपदे- 
शेषु बुद्ध्येवोपाधिभूतया जीव शरीर समारुश्षेल्येब योजयितव्यम्‌ | व्यप- 
भाष्यका अनुवाद 
इस प्रकार चुद्धिगुणके सम्बन्धसे ही आराग्रपरिमाणका शासन है, अपने खरूपसे 
नहीं । 'एपो5णु:०” ( यह अणु आत्मा विशुद्ध चित्तसे जानने योग्य है ) इसमें भी 
जीवके अणुपरिमांणका उपदेश नहीं है, क्‍योंकि परमात्मा ही चक्षु आदिसे ग्रद्दीत न 
होने और ज्ञानप्रसादगम्य होनेसे प्रकृत दै। और जीवका भी मुख्य अणुपरिमाण 
उपपन्न नहीं होता | इससे जीवको अणु कहना, 'जीव दुर्शय है? इस अभिप्रायसे 
अथवा उपाधिके अभिप्रायसे है, ऐसा समझना चाहिए। इसी प्रकार '्रक्ञया०? 
(अज्ञाद्वारा शरीरपर समारोहण करके) इस प्रकार भेदके उपदेशोंमें भी उपाधिरूप 
बुद्धिसे ही 'जीव शरीरपर समारोहण करके” ऐसी योजना करनी चाहिए | अथवा 


रत्तमभा 


ते पश्यति निष्कर्ू ध्यायमान” इत्युक्वा एषोउणुरात्मा! ( मुं० ३॥१॥९ ) 
इत्युक्तः पर एवं यदि जीवः, तथापि अध्यस्ताणुत्वमणुशब्दार्थ इत्याह-- 
जीवस्याप्पीति । यदुक्त ए्थगुपदेशात्‌ चैतन्यगुणेनेवात्मनो देहव्याप्तिरिति, 
बे ० 
तत्राह--तथा पज्ञयेति | मज्ञा*्युद्धिः हत्यथः। यदि चेतन्य प्रज्ञा, तदा 
र्वश्रथाका अनुवाद 
ही है, ऐसा तात्पर्य है। 'न चक्ुषा शह्यते०' ( नेत्रसे, वाणीसे या अन्य देवों-इन्द्रियोंसे 
तप या कर्म--बैंदिक अमिददो्रादि कमसे उसका प्रहण नहीं किया जाता । ज्ञानप्रसादसे 
विशुद्ध अन्तःकरण जिसका हुआ दै वह ध्यान करता हुआ निरवयव आत्माको देखता है) 
ऐसा कहकर 'एयोउ्णुरात्मा” ( यह अणु आत्मा विज्ञद्ध चित्तसे ही वेदनीय है) इससे प्रतिपादित 
परमात्मा द्वी यदि जीव है तो भी अध्यस्त अणुत्व अपुशब्दका अथ ई। ऐसा कहते ई-- 
“जीवस्थापि” इत्यादिसे। आत्मा और भ्रज्ञाका शथक्‌ उपदेश होनेसे चंतन्य युग द्वारा 


रु +> ९ 
ही आत्माकी देहके साथ व्यात्ति है, ऐसा जो कद्दा है, कर कहते हद मर का 
प्रशया” इब्यादिसे । प्रज्ञा भर्थात्‌ बुद्धि । जब अज्ञाका अर्थ चैतन्य हो, तब भेदकां 
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निज लधडइहइकंिि्िंरािािऱि:आणआणयजयएयचस्स्स्‍स्‍्थययस्‍्चिस्‍िस्‍िडिथिटिसे 
साष्य 
देशमात्र वा 'शिलापुत्रकस्य शरीर! इत्यादिवत्‌ | नद्यत्र गुणगुणिविभा- 
गो४पि विद्यत हत्युक्तम्‌। हृदयायतनत्ववचनमपि बुद्धेरेय तदायतन- 
त्वात्‌ | तथोत्कान्त्यादीनामप्युपाध्यायत्ततां दशेयति- कस्मिल्धहसुत्कान्त 
उत्क्रान्तों भविष्यामि कस्मिन वा प्रतिष्ठिते प्रतिष्ठास्यामीति' (प्र० ६३) 
स प्रागमस॒जत' (अ० ६।४) इति। उत्कान्त्यभावे हि गत्मागत्योरप्य- 
भावों विज्ञापते, नद्यनपसृप्तस्य देहाद्‌ गत्यागती स्थाताम्‌ | एयमुपाधि- 
गुणसारल्वाजीवर्या5णुल्वादिव्यपदेशः प्राशवत्‌। यथा ग्राज्स्य परमात्मनः 
भाष्यका अनुवाद 
यह 'पत्थरकी पुच्तलीका शरीर! इत्यादिके समान व्यपदेशमात्र है, क्‍योंकि यहां 
गुण और गुणीका विभाग नहीं है, ऐसा कद्दा जा चुका है | 'जीवका स्थान हृदय 
है! यह वचन सी बुद्धिके ही अभिभ्रायसे है। वबुद्धिका द्वी खान हृदय है, उसी 
प्रकार 'कस्मिनन्वहम्‌०” ( किसके उत्करान्त दोनेपर में उत्क्रान्त होऊँगा और 
किसके प्रतिप्ठित होनेपर प्रतिष्ठा प्राप्त करूँगा ) स प्राणमसजत” ( उसने प्राण उत्पन्न 
किया) इस प्रकार उत्कान्ति आदि भी उपाधिके अधीन हैं, ऐसा (श्रुति) दिखाती 
है। उत्कान्तिके अभावमें गति और आगतिका भी अभाव समझा जाता है, क्योंकि 
जो देहसे निकछा न हो, उसकी गति और आगति नहीं होगी। इस प्रकार 
उपाधिके गुणकी प्रधानतासे जीवमें अणुत्व आदिका व्यपदेश है, प्राश्षके समान, 


रत़प्रभा 


भेदोपचार इल्लाह--व्यपदेशमात्र चेति | ननु चैतन्यं गुण इति मेदो मुख्यो5- 
स्तु, नेत्याह--श्त्रेति। नि्गुणत्लश्रुतेः इत्यथः। अन्यदपि पृवोक्त बुद्धचा- 
चुपाधिकम्‌ इत्याह--हु॒दयेत्यादिना । सौत्र हृश्लान्त॑ विदणोति-- 
यथेति। असत्नमिति आपाततः । असंसारित्मू--आपाद्यम्‌ | शेष॑ सुवोधम्‌ ॥२९॥ 


र्वमभाका अनुवाद 


के ने पे ० दिसे 
उपचार है, ऐसा कहते हैं--“व्यपदेशमात्रं च” इत्यादिसे । चैतन्य गुण है, इसलिए सेद सुख्य 


डे [कप मे ८ जि ५८ $३: ५ ६ जे 
हट औपचारिक नहीं है सदि कोई ऐसा कद्दे, तो नहीं, ऐसा कहते हैं--मदात्र” 
श््यादिसे । निगुणत्वभुति होनेसे, ऐसा अर हैं। 
वह डद्धि आदे उपाविश्रवुक्त हे, ऐसा कहते हैं-...'हृदय” इस्मादिसे। सौत्र इृश्नन्तका 
विवरण करते ईं--“यथा” इत्यादिसे। अचत्त्व य 5 2 
हक ह कंधन आपातसे हूं। ओर असंसारित्व आपाय 
है, अवशिष्ट अंश सुगम है ॥ २९ ॥ कु 


दूसरा भो जो कुछ पूर्वमें कह्दा है, 
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सगगेधपासनेशपाधियुणसारत्वाद णीयसत्वादिव्यपदेश/--अगीयात्‌ व्रीहे- 


वा यवाद्वा' (छा०३।१४।३) 'म्नोमयः प्राणशरीर। सर्वगन्ध। सर्वर 
पत्यकाम; सत्यसंकल्प/! (छा० ३१४२) इल्ेवंप्रकारः तद्त्‌ ॥२९॥ 


स्पादेतदू--यदि बुद्धिगुणसारत्वादात्मनः संसारितय॑ कल्प्येत, ततो 
बुद्धयात्मनोभिन्नयो: संयोगावसानमबर्यंभावी यती बुद्धिवियोगे सत्यात्मनो 
वभक्तस्याउनालक्ष्यत्वादस त्मसंसारित वा प्रसज्येतेति, अत उत्तरं पठति- 

भाष्यक्ा अनुवाद 

जैसे सशुण उपासनाओंमें उपाधिके गुणोंकी प्रधानता से प्राज्ा-परसमात्मामें 
अशुत्व आदिका व्यपदेश है. 'अणीयान” ( ब्रीहिसे या यवसे विशेष अणु ) 
'मनोमयः० ( सनोभय, प्राणशरीर, सर्वेगन्ध, सर्वरस, सत्यकाम, और 
सलसंकल्प, ) इस पकार, वैसे यहों भी समझना चाहिए ॥ २९॥ 


यह शह्ला हो सकती है कि यदि बुद्धिके गुणकी प्रधानतासे आत्मा संसारी 
दे, ऐसा माना जाय तो परस्पर बिमिन्न बुद्धि और आत्माके संयोगका अवसान 
अवश्य होगा, इसलिए बुद्धिका वियोग होनेपर विभक्त आत्माके अनाढक्ष्य 
होनेसे उसका असत्त्व या असंसारित्व प्राप्त होगा ? इसपर उत्तर कहते हैं-- 


यावदातभाषित्ाज्व न दोषस्तदरशनात ॥३०॥ 


पदच्छेद--यावदात्मभावित्वात्‌ , च, न, दोषः, तदरशनात्‌ । 


पदार्थोक्ति--[ बुद्धिसंयोगत्य ] यावदात्मभाविख्वातू-यावत्‌ आत्मनः 
सम्यादर्शनेन संसारो न निवर्तते, तावदभावित्वातू, न दोष:--मोक्तदोषः, [कुतः] 
तहशनात्‌--देहवियोगेडपि तस्य बुद्धिसंयोगस्य 'समानः सस्नुभो छोकावनुसंचरति' 
हत्यादिश्रुती दर्शनातू । सा 

अर भोग जबतक आक्ज्ञानसे संसारकी निद्ृत्ति न 

होती हि. हक उक्त दोष नहीं है, क्योंकि देहका वियोग होनेपर 
भी बुद्धिका संयोग 'समानः०” ( समान होकर दोनों छोकोमें संचरण करता है। ) 
स्थादि श्रुतिमें देखा गया है | 
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नेयमनन्तरनिदिष्दोपप्राप्तिराशइ्नी या । कस्मात्‌ ! यावदात्मभावि- 
त्वादू बुद्धिसेयोगस्य | यावदयमात्मा संसारी भवति, यावदस्य सम्यर्दश- 
नेन संसारित्य न निवर्तते, ताबदस्य बुद्धया संयोगो न शास्यति | याव- 
देव चाउय॑ बुद॒ध्युपाधिसंवन्धस्तावजीवस्य जीवत्व॑ संसारित्व॑ च । परमार्थ 
तस्तु न जीवो नाम बुदृध्युपाधिसंवन्धपरिकल्पितस्व॒रूपव्यतिरेकेणाअस्ति | 
नहि नित्यपरुक्तस्वरुपाद सर्वज्ञादीथरादन्यशेतनों धातुद्तीयो वेदान्ताथ- 
निरूपणायामुपलभ्यते, नान्योञतोइस्ति द्रश् श्रोता मन्‍्ता विशज्ञाता 

(बृ० ३७१३), नान्यदतो$त्ति द्रप्टू श्री मन्‍्द विज्ञाठ' (छा०६१।८।७) 

तखमसि' (छा०६।१॥६) “अहं ब्रक्मास्मिं ( बृ०१।४।७ ) हत्यादिश्वति- 

शरतेभ्य। । कथ पुनरवगम्यते-यावदात्मभाविवुद्धिसंयोग इति | तदशना- 
दित्याह। तथा हि शास्त्र दर्शयति-यो5यं विज्ञानमय। प्राणेप्‌ हथन्तर्ज्योतिः 
पुरुष! स समानः सन्तरुभी छोकाबलुसंचरति ध्यांयतीव लेलायतीब' 
भाष्यका अनुवाद 

पूर्वम कही हुई दोपक्राप्तिकी झद्धा नहीं फरनी चाहिए, किससे ? 
बुद्धिसेयोगके यावदात्मभावी होनेसे । जबतक यह आत्मा संसारी है एवं 
जवतक सस्यकू दशनसे संसार निवृत्त नहीं दोता है, तबतक 
इसका बुद्धिक साथ संयोग नष्ठ नहीं होता। और जबतक बुद्धिरूप उपाधि- 
के साथ सम्बन्ध है, तबतक जीवका जीवत्थ और संसारित्व है। वस्तुतः 
बुद्धिहप उपाधिके सम्बन्धसे परिक्रल्पित खरूपसे व्यतिरिक्त जीव है 
ही नहीं, क्योंकि नित्य, मुक्तखरूप, सर्वज्ञ, इश्वस्से अन्य चेतन तत्त्व 
वेदान्तके अर्थका निरूपण करनेपर उपलब्ध नहीं होता, क्योंकि “नान्यदतो5- 
त्ति०! ( इससे अन्य द्रष्टा, श्रोता, मननकतों या विज्ञाता नहीं है ) 'तत्त्वमसि” 

(वह तू है) “अहं अर्षास्मि' (मैं त्रह्म हूँ) इत्यादि सैकड़ों श्रतियां हैं। 

परन्तु बुद्धिसंयोग यावदात्मभावी है यह केसे समझा जाता हैः ? उसके 

द्शनसे, ऐसा कहते हैं, क्योंकि 'योज्यम्‌ विज्ञानमय:० (जो यह श्राणोमे 
विज्ञानमय बुद्धिमं ज्योतिखरूप पूर्ण -“_+--. जप पूर्ण है, वह बुद्धिससान द्वोकर दोनों ह्‌ घुद्धिलमान होकर दोतों 
रत्नग्रभा 
"तु खतःसंसारित्वमस्तु कि बुद्ध्युपाधिना इत्मत आह-यावदेव चा5्यमिति | 
ल्ग्रभाका अनुवाद 


न 
यदि कोई कहे धार हो पक 
: 55 तात्यासतः सेंसारी दे, बुद्धिलप उपाधिसे क्या अयोजन है ? इसपर कहते हैं--- 
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भाष्य 
(० ४॥३ |) इत्यादि । तत्र विज्ञानमय इति बुद्धिमय इत्येतदुक्ती भवति । 
प्रदेशान्तरे 'विज्ञानमयों मनोमय। प्राणमयश्रक्लु्म या भ्रोत्रसय।' इति विज्ञान- 
मयस्य मनआदिधिः सह पाठात्‌ | बुद्धिमय्त च तद्गुणसारत्वमेवा5- 
मिप्रेयते, यथा लोके 'त्वीमयों देवदत्त/' इति ख्लीरागादिप्रधानो5मिधीयते, 
तद॒त्‌। 'स समानः सन्तुभौ छोकावलुसंचरति' इति च लोकान्तरगपने5- 
प्यवियोग बुद्धथा दर्शयति, केन समानस्तयेव बुद्धचेति गश्यते, संनिधा- 
नात। तन्च दर्शयति--ध्यायतीव लेलायतीव' (बु०४।३।७) इति। 
एतदुक्तं भवति--ना5यं स्वतो ध्यायति, नाउपि चलति, ध्यायन्‍्त्यां बुद्ध 
ध्यायतीव चलन्त्यां दुद्धी चछतीवेति । अपि च मिथ्याज्ञानधुर।सरोध्य- 
माष्यका अनुवाद 
छोकोंमें सचार करता है, मानो ध्यान करता है, मानो अत्यर्थ चलन क्रिया करता है) 
इलादि शाह्ष प्रतिपादन करता है। उसमें 'विज्ञानमय:” इस पदसे बुद्धिमय यह 
कद्दा समझना चाहिए, क्योंकि अन्य प्रदेशमें 'विज्ञानमयो ०? ( विज्ञानमय, 
मनोमय, प्राणसय, चक्लुरमय, श्रोत्रमय, ) इस श्रुतिमें विज्ञानमयका मन आदिके 
साथ पाठ है। चुद्धिमयत्वले तदुगुणसारत्व ही अभिग्रेत है। जैसे द्लीमें प्रेम 
आदिकी प्रधानतासे छोकमे 'देवदत्त ल्लीमय है? ऐसा व्यवहार होता है, वैसे यहा 
भी समझना चाहिए । 'स समानः०” ( बह समान होकर दोनों छोकोंमें संचरण 
ऋरता है ) यह श्रुति छोकान्तरमें गमन करनेमें आत्माका बुद्धिके साथ अवियोग 
दिखलाती है। किसके समान * साह्निध्यसे उस बुद्धिके समान, ऐसा समझा 
जाता है। उसको (सन्निधानको) श्रुति दिखाती है" ध्यायतीब लेठायतीब (मानो 
ध्यान करता है, मानो चलन क्रिया करता है)। भाव यह हैकि यह आत्मा खतः न 
तो चढताद और न ध्यान करताई परचु इ ? कु कथिणणएणए चलता है ओर न ध्यान करता है, परन्तु बुद्धिके ध्यान करनेपर बह मानो ध्यात्र 
रलग्रभा 
समानः-चुद्धितादात्यापत्नः सन्‌ । ननु विज्ञानम-- मेले, तल :-विकारः अधुरित्यथ ; 
के न स्‍्थात्‌ ! इत्मत आह--अदेशान्तर इति | विज्ञनमकः- बकिलडुर हवा 
केन समान इत्याकाइक्षायामिति शेषः | अृतिबलाद बुद्धेः यावत्सेसायोत्मभाविलम्‌ 
र्वप्रभाका अनुवाद 


/याबदेव” इत्यादिसे । समान-डुद्धिके साथ तादात्म्यके प्राप्त हुआ। यदि कोई कहे किविज्ञान-- बह, 

न्मय-विकार अर्थात्‌ अणु, ऐसा अर्थ क्यों न हो / इधर कहते हैं“ अदेशान्तरे! मी 
विज्ञाममथ--बुद्धिप्रचुर, ऐसा अथ है। किसके समान * ऐसी आकांक्षामें इतना शेष ह। अुतिक बाउस 
जबतक संसारी आत्मा है ववततक शद्धि रहती है, ऐसा कह्दा जा चुका है, अब कारणके रहते 


१८१ 
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मात्मनों वुद॒ध्युपाधिसंबन्ध' | ने च मिथ्याज्ञानस्य सम्यग्जानादन्यत्र 
निशृत्तिरस्तीत्यतों यावद्‌ ब्ह्मात्मतानववोधस्तावदर्य धुद्दध्युपाधिसंबन्धरो न 
शास्यति | दरशयति च--विदाहमेत पुरुष महान्तमादित्यव्ण तमसः 
परस्तात्‌। तमेव विदित्वातिमृत्युमेति नान्‍्यः पन्था विद्यतेड्यनाय 
( बबे० ३।८ ) इति ॥३०॥ 
0 बज 2०. कण 

नहु सुपुप्तप्रछययोने शक्यते वबुद्धिसम्बन्ध आत्मनोथभ्युपगन्तुम्‌ , 
सता सोम्य तदा संपत्नो भवति स्वमपीतों मवतिं (छा० ६।८।१ ) 
इति वचनात, इत्खविकारप्रलयाभ्युपगमाच । तत्‌ कथ यावदात्मभाषि 
त्व॑ बुद्धिसंबन्धस्येत्यत्रोच्यते-- 

भाष्यका अनुवाद 

करता है, एवं बुद्धिके चलनेपर मानो वह चलता है। ओर आत्माका बुद्धिरूप 
उपाधिके साथ सम्बन्ध मिथ्याज्ञानमूलक है। और मिथ्याज्ञानकी निवृत्ति 
यथार्थ ज्ञानके बिना नहीं हो सकती, अतः जवतक त्रक्षात्माका अज्ञान है 
तबतक चबुद्धिरूप उपाधिका सम्बन्ध शान्त नहीं हो सकता है। श्रुति मी कहती 
है--वेदाहमेतं पुरुषम्‌०” ( इस आत््माको, जो मसह्दान्‌ प्रकाशरूप अन्धकारसे पर 
है, में जानता हैं, उसीको जानकर पुरुष मृत्युका अतिक्रमण करता है, मोक्षके 
लिए अन्य मागे नहीं है )॥| ३० ॥ 

सुपप्ति और प्रल्यमें चुद्धिके साथ आत्माका सम्बन्ध नहीं सान सकते , क्योंकि 
सता सोम्य० ( हे सोम्य | जब पुरुष सोता है, तब सत्‌ शब्दवाच्य देवताके साथ 
एकीभूत होता है और अपने स्वरूपको प्राप्त द्योता है) ऐसा वचन है, और सम्पूर्ण 


विकारके प्रछयका स्वीकार है। तो बुद्धिसम्वन्ध यावदात्मभावी किस प्रकार है ! 
इसपर कहते हैँ-- 


रत्नप्रभा 
उत्तम, सति मूल कार्यस्त वियोगासम्भवाच्चेति युकत्याउप्याह--अपि च मिथ्येति। 
सम्यग्जानादेव 4930 हक इत्वत्र श्रतमाह--दरशयती ति | मृत्युमत्येतीति 
अन्यः | आदित्यव मू--स्वप्रकाशस्‌ । तमसः त्‌ः 
। परत्तात--नज्ञावास्ए्टट्टम्‌ 

इत्यथें। ॥ ३० ॥ 0 ॑ 
, रत्वश्रभाका अनुवाद 

आओ यंग असम्भवई इस युक्तिसे भी कहते हैं--..'अपि च मिथ्या” इल्यादिसे। 
सम्यक् ज्ञानसे ही बुद्धि रद उन्‍्धका ध्वंस होता है, इसमें श्रुतिअ्रमाण कहते हैं---/'दर्शयति” 
इस्मादिसे । सत्युमत्येति' ( मृत्युको अतिक्रमण करता है ) ऐसा अन्वय है । आदित्यवर्णमू-- 
अप्नकाग । तमसः परत्तात--अशानसे असम्बद्ध, ऐसा अर्थ है ॥३०॥ है 


आया 
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पुंस्वादिवस्थ सतो5भिव्यक्तियोगात्‌ ॥३१॥ 


पदच्छेद--पुंस्ववादिवतू , तु, अत््य, सतः, अमिव्यक्तियोगातू | 

पदार्थोक्ति--पुंस्वादिवतू--यथा बास्ये पुंछ्वादेः सत एवं यौवने अमि- 
व्यक्ति, तद्बत्‌ू , अस्य--बुद्धिसंयोगस्य, सतः---पुषुप्तो सूक्ष्मात्मना वर्तमानस्थैव, 
अभिव्यक्तियोगात्‌ृ--अभिव्यक्तिसंभवात्‌ [ यावदात्मभावित्व न विरुद्धयते ]। 

बाषाथ--जैसे वाल्यावस्था्में विद्यमान ही पुंस्च आदिका यौवनभे विकास 
होता है, उसी भांति सुषु्ति अवस्थामें सूक्ष्मरूपसे विमान बुद्धिसंयोगकी अभि- 
व्यक्ति होती है, इसलिए बुद्धिसेयोगका जबतक भात्मा रहे तबतक रहना विरुद्ध 
नहीं है | 


साष्य 


यथा छोके पुंस्वादीनि बीजात्मना विद्यमानान्येच बाल्या- 

दिष्पनुपलभ्यमानान्यविद्यमानवदमिगप्रेयमाणानि यौवनादिष्वाविर्भवस्ति 

ता“विद्यमानान्युत्पचन्ते, पण्ठादीनामपि तदुत्यत्तिमसज्ञात्‌। एव 
भाष्यका अनुवाद 

जैसे लोकमें पुंस्थ आदि चीजरूपसे विद्यमान ही बाल्य आदिसे अनुपलूब्ध 

अतएव अविद्यमानकें समान स्वीकृत यौवन आदिमें आविभभूत होते हैं, 

अविद्यमान उत्पन्न नहीं हो सकते, क्योंकि पण्ठ आदिसें भी उनकी उत्पत्ति 


आम लि लिकिय यदि कक मिशन जल 
रत्वश्रभा 
थावदात्मभावित्नस्थ असिद्धि शइते--नन्विति । उडती बुद्धिसस्‍्ते 
ब्रह्मसम्पत्तिः न खातू, प्रल्ये तत्सर्तवे प्रढ्यव्याहतिरिलर्थ! । स्थूलसूक्ष्मात्मना 
बुद्धें: यावदात्मभावित्वम्‌ अस्तीत्याह--पुंस्त्वेति | पुंस्वम--रेतः | आदिपदेन 
स्मश्रादिअहः । अस्य--वबुद्धिसम्बन्धस्थेत्यर्थः । स्वापे बीजात्मगा सतो 
है रत्वममाका अनुवाद 


बुद्देसम्बन्ध यावदात्मभावी है; यद असिद्ध है, ऐसी शक्ढा करते. हैं. नजु 
इत्यादिसे । स॒षु्िमें बुद्धि रहे तो अह्मतम्पत्ति नहीं होगी, यदि प्रल्यर्भ वह रहे तो प्रयका 
ही व्याघात होगा, ऐसा अर्थ है। स्थूल भौर सूद ह्पसे बुद्धिमें यावदात्ममाविल है, ऐसा 
कहते हैं--.''पुंसत्व” इत्यादिसे । पुंरत्व-रेत भर्थाव्‌ वीर्य । आदिशब्दसे समशु- पूछ भादिका 
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मयमपि बुद्धिसंबन्ध! शक्ल्यात्मना विधान एव सपुप्पप्रलययो: पुनः 
प्रयोधप्रसवयोराविर्भवति । एवं छेतद्‌  युज्यते नद्याकस्मिकी कस्प- 
चिदुतपत्तिः संभवति, अतिप्रसज्ञात्‌ | दशेयति चे सुशपादुत्थानमविदा- 
त्मकवीजसद्भावकारितम-सत्ति संपद्य न विदुः सति संपद्यामह इति 'त 
हह व्याप्रो वा सिंहो था (छा० ३॥९।३ ) इत्यादिना । तस्मात्‌ सिद्धमेतड 
यावदात्ममभावी वुध्याद्यपाधिसंवन्ध इति॥ ३१ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

माननी पड़ेगी, इसी प्रकार वह बुद्धिसम्बन्ध भी सुपुप्ति और प्रत्यमें शक्तिस्वरुपसे 
वर्तमान ही पुलः प्रवोध और प्सबमें आविभूत होता है, क्योंकि इसी प्रकार 
यह युक्त दै। किसी की आकस्मिक उत्पत्ति नहीं हो सकती है, अन्यथा 
अतिप्रसज्ञ होगा। ओर 'सति सम्पद्० ( सुपुप्ति आदि अवस्था सत्त्‌ शब्द- 
बाच्य देवताके साथ एकीभूत होकर हम सतके साथ एकीभूत हैं! ऐसा नहीं 
जानते। इसलिए 'त इद्द०” (इस छोकमें वाघ या सिंह जो पूर्वमें होते है, वही होते 
हैं) इत्यादि श्रुति अविद्यात्मक वीजके सद्भावसे किया हुआ सुपुप्तिसे उत्थान दिखलाती 
है। अतः बुद्धिहप उपाधिका सम्बन्ध यावदात्मभावी है, यह सिद्ध हुआ ॥११॥ 


रब्प्रभा 
बुद्धयादेः प्रबोगे3मिव्यक्तिरित्यत्न श्रुतिमाह---दर्शवतीति | ने. विदुरिति 


अविद्यात्मकवीजसदभावोक्ति. । ते व्याधादयः पुनराविभवन्तीति अभिव्यक्ति- 
निर्देश। ॥ ११ ॥ 


रत्वमभाका अनुवाद 
प्रहण है, इसका-बुद्धि-सम्बन्धका ऐसा अथे है । सुपुप्तिमं बीजरूपस वर्तमान बुद्धि 
आदिकी जाग्रतू, अवस्थामें अभिव्यक्ति हैं, उसमें श्रुति कहते हैं---“दशयति” इत्यादिसे। 
'न बिदु” इन शब्दोंसे अविश्वात्मक बीजका सद्भाव कहा हैं । ते व्याप्रादयः पुनराविर्भवन्ति--वें 
व्याप्रादि रूपसे फिर आविभत होते हैं, इस प्रकार अमिव्यक्तिका निर्देश दे ॥ ३१ ॥ 


(१) पसारमें मितने काये हें वे सब किसी कारणसे उत्पन्न हुआ करते हैं, कारणके बिना 


काये नहीं ऐोता दे, यदि कारणके बिना कार्य उत्पन्न होता ऐ, ऐसा माना जाय तो घटके लिए 
मतिकाका पठ्के लिए तन्तुका उपादान घटाथीं और पदार्थके लिए व्यर्थ होगा । किन्न, आाकरिमक 
कार्यतदमं भाकाश प्रश्धतिमं गन्धादिकों उत्पत्ति भो प्रसक्त होगी, इसी अतिप्रसजञ्ञकी छूकर भगवान्‌ 
साध्यकार कहते हँ---.'नाहे आक्रास्मिकी कत्याचिष? श्वादिसे | 


जन 


भाषि० १३ धरू० ३२२] शाह्रमाष्य-रत्नंप्रमा-भाषाजुवादसहित.._ १४६७ 


किन 4 अत, 55०७ मो 


स्््ख्य्ल्य्य्य्य्य्य्स्ट्ह्डज्ल्लड्िड----ञञ््ञ््चचचचिच्लल-- नी. 


“७.६. 


निद्योपलब्ध्यनुपलाब्धिप्रसड्ो5न्यतरनियमो वाउन्यथा॥३२॥ 


पदच्छेद-- नित्योपलब्ध्यनुपकब्धिम्रसक्', . अन्यतरनियभः, वा, 
अन्यथा । 


पदार्थोक्ति--[ अन्तःकरणमवश्यमस्युपगन्तव्यम्‌] अन्यथा-अन्तःकरणा- 
नभ्युपगमे, नित्योपलब्ध्यनुपलब्धिप्रसज्ञ/--सर्वेपामिन्द्रियाणां स्वस्वविषयसन्नि- 
घानदशायां युगपत्‌ सर्वविषयोपलब्पिप्रसज्ञ', मनोव्यतिरिक्तज्ञानसामग्रयाः सत्तवात; 
यदि सत्यामपि सामग्रयां ज्ञानाभावस्तदा नित्यमनुरूब्धिप्रसंग , वा--अथवा--- 
[ एकस्योपलूब्धिमितरेषामनुपलब्धिमिच्छता ज्ञानसामग्रीमध्ये ] अन्यतरनियमः-- 
अन्यतरस्य--आत्मन इन्द्रियस्य वा, नियम.---शक्तिप्रतिवन्ध, [अन्लीकार्यग, स न 
सम्भवति, निर्धर्म आत्मनि शक्तेरभावाव | नापि इन्द्रियस्य शक्तिः, आन्तरत्वेन 
तद्धरमत्वायोगात्‌ । तस्माद्‌ व्यासंगस्थले इच्छेव नियामिका । तस्थाश्व मनोधर्मत्वेन, 
तदन्यथानुपपत्त्या 'कामः सद्जल्पः इत्यादिश्रुत्या च सिद्धमन्तःकरणम्‌, तत्पयुक्त- 
भात्मनि अणुत्वादिव्यवहारः हति तस्मादौपाधिकाणुल्वश्रत्या न वास्तविकसर्वेगत- 
चश्नतेविरोध इति सिद्धम्‌ । 


भाषार्थ--मनको अवश्य मानना चाहिए, यदि मन न माना जाय, तो सब 
इन्द्रियोंके अपने अपने विषयोंकी सम्निधि होनेपर एक ही समयमें सब विषयोंका 
ज्ञान होगा, क्योंकि मनको छोडकर और ज्ञानकी सामभी विमान है | यदि सामग्रीके 
रहनेपर ज्ञान न हो, तो कमी भी विषयोंकी उपलब्धि नहीं होगी | अथवा एककी 
उपलब्धि औरोंकी अनुपलब्धिकी इच्छा करनेवालेको ज्ञानसामग्रीमेंसे आत्मा या मनकी 
शक्तिका प्रतिबन्‍्ध मानना चाहिए। वह नहीं हो सकता, क्योंकि धर्मशूज्य आत्मामे 
शक्ति नहीं है, इन्द्रियकी भी शक्ति नहीं है, क्योंकि शक्ति आन्तर होनेसे इन्द्रिय- 
धर्म नहीं हो सकती | इससे मानना होगा कि अवधानस्थलम इच्छा ही नियामिका 
है। इछा मनका धर्म है, मनको न माननेमें इच्छाकी उपपत्ति न होनेसे और 
'कामः सझ्ूल्प? ( काम, संकल्प, इच्छा, श्रद्धा, अश्रद्धा ये सब मन है ) इल्लादि 
श्रतिसे अन्तःकरणकी सिद्धि होती हैं। मनःप्रयुक्त ही आत्माम अपुत्व आदि 
व्यवहार होता है । इससे सिद्ध हुआ कि औपाधिक अथुत्त श्रुतिसे वास्तविक सर्व- 


गतल॒ श्रुतिका विरोध नहीं हैं । 


१६६८ हासंत 23 पक 


ग्राष्य 

तद्चा55त्मन उपाधिभूतमन्तःकरणं मनो बुद्धिर्विज्ञानं चित्तमिति चाइने- 
कथा तत्र तत्राउमिलप्यते | कचिच्च बृत्तिविभागेन संशयादिहत्तिक॑ मन 
इत्युच्यते, निथयादिवृत्तिक बुद्धिरिति । तबेव॑भूतमन्तःक्रणमवव्यमस्ती- 
त्यम्युपगन्तव्यम्‌ | अन्यथा छनश्युपगम्यमाने तस्मिनू नित्योपलब्ध्य 

भाष्यका अनुवाद 

आत्माका उपाधिभूत वह अन्तःकरण मिन्न-मिन्न स्थछॉपर मन, बुद्धि, 
विज्ञान और चित्त इत्यादि अनेक प्रकारसे कह्दा जाता है। कहीं वृत्तिके विभागसे 
संशय आदि वृत्तिवालाहोनेसे मन कहा जाता है एवं निए्चय आदि वृत्ति होनेपर बुद्ठि- 
गब्दसे कद्दा जाता है। इस प्रकारके अन्तःकरण का अवश्य स्वीकार करना 
चाहिए। अन्यथा--यदि उसका स्वीकार न किया जाय, तो नित्य उपलब्धि, या 


सममनम-क 


ऐ_ के 


रत्नमभा 


बुद्धिसदूभावे मानमाह सूत्रकारः--नित्येति । 'मनसा झोव मश्यति/ 
(बृ० १५३ ) वुद्धिश्व न विचेष्टे! (क० ६।१०) “विज्ञानं यज्ञ तनुते' 
(ते० ३।५।१ ) चितसा वेद्तिव्य:/ ( मु० १।१ ) चित्त च चेतयितर्ब्य चः 
(५० ४८ ) इंति तन्र तन्र श्रुतिषु मनआदिपदवाच्यं तावदू बुद्धिद्वत्य 
प्रसिद्धमित्यर्यः | कथमेकस्य अनेकथोक्तिः तत्राह--क्यचिच्चेति | गर्ववृत्तिकोड 
दृक्कारः--विज्ञानम, चित्रधानं स्पृतिप्रधानं वा चित्तम्‌ इत्यपि द्रष्टव्यम्‌ | 
यद्यपि साक्षिमरत्यक्षसिद्धमन्तःकरणम्‌ श्रुत्यनूदितं च, तथापि अत्यक्षश्रुत्योविवदमान 
प्रति व्यासड्गानुपपत्त्या तत्‌ साधयति--तच्चेत्यादिना | सूत्र योजयति-- 
अन्यथेति । पब्चेन्द्रियाणां पश्चविषयसम्बन्धे सति नित्य युगपत्‌ पत्न्चोपलब्धयः 

रम्रभाका अनुवाद ' 

बुदिके क्रीवम सूज्नकार श्रम्माण कहते हैं--“नित्य” इल्यादिसे मनसा छैव परयति'। 
( मनमे ही देखता हद ) बुद्धि न विचेष्ठने! (और बुद्धि चेश नहीं करती है ) विज्ञानं 
यनम्‌! ( विज्ञान यज्ञ करता ह ) 'चैतसा०” ( चित्तत्रें जानना चाहिए ) चित्तश्०” ( चित्तकी 
जानना उक्तह ) इत्यादि पद तत प्रदेशों भ्रतियोंमें मन आदि पदवाच्य बुद्धिहप द्रव्य प्रासिद् 
इ, ऐसा _विईं। एक अनेक प्रकारंसे कैसे कहा गया: इसपर कहते हैँ--..“क़चिन्व” 
_ दित। गर्वशत्तिवाला अद्दकार विज्ञान है। चित्मधान अथवा स्प्रतिप्रधान चित्त £ 


ऐसा समझना चाहि मु 
अल्यक्ष सिद्ध हैँ और श्रुति उसका अनुवाद 


ए] यद्यपि अन्तःकरण साक्षसे 
लिक़े श्रति व्यास (अवधान) की अनुपपंत्तिस 


ऋरती ह, तथापि प्रत्यक्ष और श्रृतिमें विवाद करंनेव॒ 
उसको सिद्ध करते हैं “ इत्याहि३ * जो 
सिद्ध करते ॥ “तब्च” दत्यादिस | पलका योजना करते ई-. “अन्यथा” इत्याठिस । 


भाषि० १३ (०३२) शाइरभाष्य-रत्षप्रभा-सापाचुवादसहित १ ४६९ 
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भतीजी की गिाशीषयहीी कं" ाम्गरुकामए 


स्राष्य 
नुपलब्धिप्रसजृः सात, आत्मेन्द्रियविषयाणामुपलव्धिसाधनानां संनिधाने 
सति नित्यमेवोपलब्धिः प्सज्येत। अथ सत्यपि हेतुसमवधाने फ़ठाभावस्ततो 
नित्यमेवाउन्ुपलब्धि! प्रसज्येत | न चेव॑ दश्यते । अथवा$इन्यतरखा55त्मन 
हन्द्रियस्य वा शक्तिप्रतिबन्धो5स्युपग॒न्तव्य; | न चाउ5त्मनः शक्तिप्रतिबन्ध! 
संभवति, अविक्रियत्वात्‌। ना5पीन्द्रियस्य, नहि तस्थ पूर्वोत्तरयो! क्षणयोर- 

भ्ाष्यका अनुवाद 

अनुपलू्धिका असज्ञ आवेगा | आत्मा, इन्द्रिय और विषय जो उपलूब्धिके साधन 
हैं उनके सन्निधानमें नित्य ही उपलब्धि प्रसक्त होगी, यदि हेतुके सन्निधानके रहते 
भी फलका अभाव हो तो सवेदा अनुपलब्धि ही प्रस्नक्त होगी, परन्तु ऐसा देखा 
नहीं जाता। अथवा आत्मा या इन्द्रिय, इन दोनोंमें से एककी शक्तिके प्रतिबन्धका 
स्वीकार करना चाहिए। आत्माकी भक्तिका भ्रतिबन्ध नहीं हो सकता, क्योंकि वह 
अविकारी है, इसी प्रकार इन्द्रियकी भी शक्तिका भ्रतिबन्ध नहीं हो सकता, क्योंकि 


रत्वतम्॒भा 
स्यु, मनोउतिरिक्तसामस्याः सत्तात्‌ । यदि सत्यामपि सामस्यासुपर्ध्यभावः, 
तहिं संदेव अनुपलब्धिप्रसज्ञ इत्यर्थ:। अतः कादाचित्कोपकब्धिनियामकं मन 
एष्टव्यमिति भावः । नत्ु सत्यपि करामिसंयोगे दाहकादाचित्कत्ववद्‌ उपकब्धि- 
कादाचित्कत्वमस्तु, कि मनसा इत्याशड्क्याउन्यतरनियमो वा हत्वेतदू व्याचष्टे-- 
अथवेति । सत्यां सामम्न्यां नित्योपलव्धिः वा अड्गीकायों, अन्यतरस्यथ कारणख 
केनचित्‌ शक्तिप्रतिबन्धनियमो वा अन्लीकार्य', यथा मणिनाउगरिशक्तिप्रतिबन्ध इति 
वाकारार्थ: । अस्तु प्रतिबन्ध इत्यत आह--न चेति | न चेन्द्रियस्थेव अस्तु 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
पांच इन्द्रियॉंका पांच विषयोंके साथ संसर्ग होनेपर नित्य--एक कालमें पांच उपलब्धियां द्ोंगी 
क्योंकि मनसे अन्य सामग्री दै। यदि सामग्रोके रहनेपर भी उपलब्धिका अभाव हो, तो 
सदा ही अनुपलब्धिका प्रसन्न आवेगा, ऐसा अर्थ है। अतः कादाचित्क उपलब्धिके नियामक 
मनका स्वीकार करना चाहिए, ऐसा भाव दै। जैसे अभि और ह्वाथका संयोग दोनेपर भी दाह 
कादाचित्क है, वैसे उपलब्धि भी कादाचित्क दोंगी मनका क्या प्रयोजन हे ? ऐसी आशक्छा करके 
“अन्यतर नियमे! वा' इस सूत्रभागका व्याख्यान करते हें--“अथवा” इत्यादिसे । 
सामओके रहनेपर नित्य उपलब्धिका स्वीकार करना चाहिए अथवा अन्यतर कारणका 


ह जे _ ० आप [0 - 
किसी देतुसे शक्तिप्रतिबन्धरूप नियमका स्वीकार करना चाईए। जेसे 020, रीआ कि 
परतिबन्ध द्ोता हैं, ऐसा वाकारका अर्थ हैं) अ्रतिवन्ध मानो, इसपर कहते ई- वच, 


४८ ५5, 
ञ्््ज्ज्स्स्स्ण्स्ज्य्य्स्य्य्य्य्स्य्य्य्य््य्य्स््प्पयप्य्ख््््््ल््य्िडःकःि्ि- '-+*.हतट' '5.- 


मान्य 
प्रतिबद्धशक्तिकस्य सतो5कस्माच्डक्तिः प्रति ध्येत, तस्मादू यस्याअधानान- 
वधानास्यामुपलव्ध्यन्ुुपलब्धी भवतस्तल्मनः | तथा च अतिः- अन्यत्रमना 
अश्रूव॑ नादशम, अन्यत्रसना अभय नाश्रौषम/ (ब० १५३) इति, 
'मनसा छोव पश्यति, मनसा शृणोति' (ब्ृ० १।५॥३ ) हति । कामाद- 
भाष्यका अनुवाद 
पूरे और उत्तर क्षणमें अप्नतिवद्धशक्तिवालेकी शक्ति अकस्मात्‌ प्रतिवद्ध नहीं होगी, 
इससे जिसके सन्निधान और असन्निधानसे उपलब्धि और अमुपलब्धि होती 
है वह मन है। तथा च श्रुति है--'अन्यत्रमना!० ( सन अन्यत्र था, अतः मैने 
नहीं देखा, और नहीं सुना। 'मनसाक्षेवः० (मनसे ही देखता है, मनसे सुनता है) 


रत्नम्भा 
शक्तिप्रतिबन्ध इति वाच्यम्‌ , प्रतिवन्धकाभावात्‌ | न॒च दृष्टसामाम्यां सत्यां 
अद्दषट प्रतिवन्धकमिति युक्तम , अतिप्रसंगात | न च व्यासंगः प्रतिवन्धक:, 
मनो$सच्चे तत्याअसम्भवाद्‌ । तथा हि--रसादीनां सहोंपरूव्धिपापों रसबुभुत्सारूपो 
व्यासंगो रूपाइुपलू्धिप्रतिवन्धकों वाच्य', स ञ गुणत्वाद्‌ रूपवद्युण्याश्रयः, 
तत्रा3श्मनोअसंगनिर्गुणकूटस्थस्य गुणित्वायोगात्‌ मच एव गुणित्वेन एष्टव्यमिति व्या- 
संगानुपपत्त्या मनःसिद्धिः | एतदमिग्रेत्य उपसंहरति--तस्मादिति | अवधानम्‌-- 
उजेत्ता | न चाउनिच्छतोडपि दुर्गन्धादुपरम्भाज्न बुभुत्सा उपल्धिनियामिकेति 
वाच्यम्‌ . अनेकविषयसन्निवा क्वचिदेव तस्या नियामकल्वाडगीकारात्‌ । येषां मते 
पुनरिच्छादीनामात्मधर्मतम्‌ , तेषां मन एव दुर्लममिति मन्तव्यमू | इच्छादि- 

रतमभाका अनुवाद 

इत्वादिसे | इन्द्रियकों भक्तिका अतिवन 


खबर व नहीं हो सकता, क्योंकि अतिवन्धक्का अभाव हैं। 
जबतक दृष्सामग्री हो, तबतक अ 


शक वेतक अच्टकों पतिवन्‍्धक मानना चुक्त नहीं हैं, क्योंकि एसा 
रेकेस 20 7 और व्यासज्ञ (अवधान) अतिवन्धक् नहीं हो संकता, क्योंकि मनके न 
नई सका (सनक) व्याप्त असम्भव हैं। रस आदिकी एक साथ उपरून्धि प्राप्त होनेपर रसकी 
व बम । ५... आदि उपलब्धिका प्रतिवन्धक मानना पड़ेगा, और वह 
हेमेमे ये पक समान गुणाका आश्रित है, उसमें आत्मा असह्न, नियुण, कूटस्थ 
3] नहींहो सकता, अत. मनका ही गुरणीरुयसे खोकार करना पढ़ेया, इस प्रकार 
व अत सिंदे €,- दया लमियाद्स उपसंद्ार करें हैं--“तस्मात” 
न्वाइस हे, अवधान-अनुभव या स्मरण करनेझी इच्छा । जा इच्छा नहीं करता उसको भी 
उगन्ध बादिछआ उपल्म्त होनेसे वोधकी इच्छा उपलब्धिक निय्रामिरा नहीं है, यह 

दीं है, यह कथन युक्त 


भा१० १३ सू० ३२] शाहरभाष्य-रत्ञप्रभा-भाषालुवादसहित..._ १४७१ 
स्स्स्स्स्स्स्ज्स्य्य्ज्स््ज्ज्ज्स्य्च्य्स्स्य्ल्ल्ल्ल्ल्य्ल्य्ब्ज्ब्ल्स्ल्ल्य्ल्ल्ल्ट् 
साष्य 
यश्चाइस्य वृत्तय इति दर्शयति--काम। संकल्पो विचिकित्सा भ्रद्धाउश्रद्ध 

7 € 
धतिरध्तिहीधीर्मीरित्येतत्‌ सर्वे मन एवं ( बु० १।५३ ) इति | तस्मादू 
युक्तमेतव्‌ 'तदगुणसारत्वात्‌ तद्दयपदेश;” इति॥ १५॥ 
भाष्यका अनुवाद 
और काम आदि इसकी वृत्तियां हैं--“काम: संकल्प:!० ( काम, संकल्प, संशय, 
ज्ञान, श्रद्धा, अश्रद्धा, चैये, अधैये, लज्ञा, प्रज्ञा, भय ये सब मन ही हैं ) ऐसी 
श्रुति है। इससे 'तदूगुणसारत्वात्‌०' यह युक्त है ॥३२॥ 
रत्वप्रभा 

घर्मिणैवाइहत्मना व्यासंगोपपत्तेः । सम्प्रति व्यासंगस्य मानसत्तवे श्रुतिमाह-- 
तथा चेति। न केवल व्यासंगात्‌ मनःसिद्धिः, किन्तु कामाद्ाश्रयत्वेनाउपि इत्याह-» 
कामादयब्चेति । बुद्धेः मामाणिकल्ोक्तिफलमाह--तस्मादिति ॥ ३२ ॥ 

रलप्रभाका अनुवाद 
नहीं है, क्योंकि अनेक विषयोंकी सन्निधिमें क्चित्‌ द्वी वह नियामक है, ऐसा स्वीकार है। 
जिनके मतमें इच्छा आदि आत्माके धर्म ह उनको मनके अस्तित्वका प्रतिपादन करना कठिन 
है, ऐसा जानना चाहिए, क्योंकि इच्छा आदिके धर्मौरूप आत्मासे ही व्यासन्ञ उपपन्न है । 
अब व्यासह्के लिए प्रमाण कहते हैं--'“तथा च” इत्यादिसे । केवल अवधानसे मनकी सिद्धि 
नहीं द्वोती, वल्कि काम आदिका आश्रय होनेसे भी मन सिद्ध है, ऐसा कहते हैं--“कामादयश्र” 
श्यादिसे। बुद्धि प्रामाणिक--भ्रमाणसिद्ध है, इस उक्तिका फल कहते हैं---/तस्मात्‌”” इत्यादिसे ॥३२॥ 


१<५ 
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[ १४ कत्रेधिकरण छ्‌० २३-२९ ] 
' 
जीवो5कर्ता3धवा कर्ता पिय।/ कर्टलसम्भवात्‌ | ० 
जवविकर्दतया कि स्यादित्याहु: सांख्यमानिन/ ॥ १ ॥ 
करणत्वान्न धी। कर्त्री यागश्रवणछाकिकाः । 
व्यापारा न विना कर्ता तस्माजीवस्य कर्टता# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह-*जीव अकर्ता है या कर्ता है| 
पूर्वपक्ष--साहुयतिडान्ती कहते दे कि बुद्धिकों कर्ता भाननेसे काम चढ 
जायगा, पुनः जीव क्‍यों कर्ता माना जाय ! 
- सिद्धान्त--बाद्धि करण होनेसे कर्ता नहीं हों सकती ओर याग, भ्रवण और 
लोकिक कृष्यादि व्यापार कर्ताके बिना नहीं दो सकते है, अतः जीवकों कर्ता 
सानना चाहिए। 


कर्ता शास्त्रार्थव्वात्‌ ॥ ३३ ॥ 


पदच्छेद--कर्ता, शास्तरार्थवत्त्वातू | 

पदार्थोक्ति--कर्ता--ओत्मैव कर्ता न बुद्धि, [ कुतः ] शाखार्थवल्ातू-- 
कतुरपेक्षितोपायनोधकविधिशासत्य॒सार्यकत्वातू । [ यदि बुद्धिः कर्त्री, फल- 
भोक्ता च आत्मा इति उच्येत ताहें ताइशविधिशाखमनभकमापथ्रेत | अतो न 
केवल बुद्भेः कवृत्वम्‌, अपि तु आत्मन इति ]। 

भाषाथे--आत्मा ही कर्ता है बुद्धि करती नहीं है, क्योंकि कर्ताके अपेक्षित 
उपायोंका बोध करानेवाल विधिशास्त्र सार्थक है | यदि बुद्धि कर्मी है और फलका 
भोग करनेवाद्य आत्मा है, ऐसा कहा जाय, तो तथोक्त विधिशास्त्र निरर्थक हो 
जायगा । इसलिए केवल बुद्धि कर्नी नहीं है, किन्तु आत्मा कर्ता है | 


कल नल तक पद अत इक ० मम मम मम अल लक कल लक के द्व्कि दे अरलकिलय श्ह 
हो भाव यह ई |के जुद्धिक परिणामिनों होनेमे क्रियावेंशात्मक कर्तृत्व उसमें हो सकता है, आत्मा तो 
भें ई, अतः उक्त कर्तेत्वकी उसमें सम्भावना नहीं है, शस प्रकार जो साक्नथवादियोंने कह है 


यह झसरूृत प्ॉकि स् पे द्व्में हे 

हे ७ » 'योंकि करणलेन मतिद बुद्ध कतेशक्तिकी कल्पना करना युक्त नहीं है, कारण कि 

करनी होगी । हक जाता ई। बड़े यदि वन मानी जाय, तो भन्य करणकी कब्पना 

2 व न भानो, यह थुक्त नहीं है, क्योंकि कमेकाण्डमें याग आदि व्यापार 
५ दान्तये अवण आदे व्यापार और लोकमें कृषि आदि व्यापार सवेदा कर्ताकी भपेक्षा करते हैं 


अधि० १४ धू० ३३] शाहरभाष्य-रत्नप्रसा-भांपामुवादसद्ित. १४७३ 


साब्य 
तद॒गगुणसारलवाधिकारेणेवाउपरो5पि जीवधर्मः प्रपंज्य्यते। कर्ता चाएयं 
जीव! स्यात्‌ | करमात्‌  शास्तार्थवलवात्‌। एपश “यजेत' जुहुयाते' 
'दद्यात! इस्येबंविध शास्त्रमर्थवद्‌ भवति। अन्यथा तदनथे्क स्याह। 

भाष्यका अनुवाद 

तदूगुणसारत्वके प्रसक्से ही अन्य जीवधर्मका मी विस्तारसे विचार 
किया जाता है| जीव कतों हो सकता है । किससे ! इससे कि जीव शास्रप्रतिपाद् 
फलका अधिकारी है । इस प्रकार 'यजेतः (यज्ञ करे) 'जुहयाव! (द्ोम 
करे ) दद्यात! ( दान करे) इत्यादि विधिशात्व सार्थक होता है, अन्यथा 

रत्वममा 
एवम आत्मनि अणुलाध्यासोत्तया स्वाभाविक महत््व॑ स्थापितम्‌, सम्प्रति ततो 
बहिएं कहत्व॑ साधयति--कर्ता शास्त्रार्थथल्वात |  विल्यश्रिद्रूपो महँनातमा केती 
न वा इति असंगत्वश्र॒तीनां विध्यादिश्रुतीनां च विपतिपत्त्या संशये बुद्धिकरत्वेनिव 
विध्यादिशास्रोपपत्तेः अकर्त्ताउसत्मेति सांख्यपक्षमाप्ता सिद्धान्तयज्रेव तदूगुणसारत्वी- 
क्त्या आत्मनि कर्तृत्वाध्यासस्याइपि सिद्धत्वात्‌ पुनरुक्तिमाशद्क्य साइख्यपक्ष- 
निरासार्थम आत्मनि कर्तृत्वाध्यासप्रपश्चवात्‌ न पुनरुक्तिरित्याह--वदुगरंणेति । 
अधिकारः--प्रसद्र:, वस्तुतः असब्नलम्‌ , अविद्यातः कर्तृलम्‌ इति असन्नत्त- 
कर्वृल्श्र॒ुतीनाम्‌अविरोधोक्तेः कर्ृत्वविचारात्मकाधिकरणत्रयस््य पादसंगतिः । 


श्रुतीनां मिथोविरोधाविरोधी पूर्वोत्तपक्षयोः फछुम। यक्वाध्त पूर्वपक्षे बन्धा- 
ः र्प्रसाका अनुवाद 


पूर्वोक्त रीतिसे आत्मामें अणुत्वका अध्यास कदनेसे आत्मा स्वाभाविक महत्त्वका स्थापन 
किया गया, अब उससे णन्‍्यमें कपृत्वका साधन करते हें_“कर्ता च शाज्नाभेवत्त्वातः” इस सूत्र 
से । बह नित्य चिद्रंप मद्गान्‌ आत्मा कतों है या नहीं, इस अकार असझ्नत्वप्रतिपादक श्रृतियों 
और विधि आदि बोधक श्रुतियोंमे परस्मर विश्रतिपत्तिमलक संशय द्ेनिपर विज्ञानकी 
कत्ती माननेमें विध्यादि शाज्रकी उपपातते होनेसे अकतो आत्मा है, इस श्रकार सांख्यका 


पक्ष प्राप्त दोनेपर सिद्धान्त करते हुए भाष्यकार 'तद्गुणसारत्वके कथनसे आत्मामें कतृत्वका 
भी अध्यास सिद्ध है, अतः पुनरक्ति है! इस प्रकार आाशझ करके सांख्यपक्षके निरासके 
लिए आत्मामें कर्वत्वके अध्यासका निरूपण द्वोनेसे पुनरुक्ति नहीं है, यह कहते हैं-- तदगुण” 
इत्मादिसें। अधिकार-प्रसन्ष । वस्तुतः आत्मा अपन है और अविधासे उसमें कतृत्व 
है, इस प्रकार अस्त श्रुति और कर्तेतनशुतिका अविरोध कहनेसे कर्तृत्वविचारात्मक 

है। श्रुतियोंका परस्पर विरोध और भविरोध 


तीन अधिकरणोंकी इस पादके साथ 'सन्नति : र्‌ कप खत 
पूवपक्ष ओर दत्तरपक्षका फल है। अथवा इस पूवेपक्षमें वस्वके भभावसे  वैयथ्ये 
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तद्धि कर्तु) सतः कर्तव्यविशेषध्मुपदिशति | न चा$सति कर्तृत्वे तदुपपधचेत। 
तमेदर्मपि शास्त्रमथवदू भवति-- एप हि द्रश श्रोता मन्ता बोद्धा करता 
विज्ञानात्मा पुरुष।! ( प्र० ४॥९ ) इति ॥ ३३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

वहें अनर्थक होगा, क्योंकि उक्त शास्र कतोके रहलेपर कर्तव्यविशेषका पदेश 
करता है, कर्ताके अभावमें उसकी उपपत्ति नहीं होगी, इसी प्रकार 'एप हि द्रष्टा०' 
( यह आत्मा द्रष्टा, श्रोता, मनन्‍्ता, बोद़ा और विज्ानखरूप है ) यह शात्न मी 
सार्थक होता है ॥ ३३ | 


बाबत 5.5.5.ध5८ अट3-ती-ध बॉ अीज ता 


रलप्रभा 

भावात्‌ शास्वेयथ्ये फलम्‌ , सिद्धान्ते कर्तृत्वादिसम्बन्धसत्त्वात्‌ जाखार्थवत्ता इति 
गेदः। ननु बुद्धिकर्दृत्वेन आखार्थवत्ताइस्तु कि जीवकर्तृत्वेन तत्राइ-तद्धि कतु। सत 
इति। मयेद करोव्यम हृति वोधसमर्थस्य चेतनस्थेव कवैत्व॑ वाच्यमू, न 
लचेतनाया बुद्घे; | किश्च, भोकतुः आत्मन एवं कर्तृता वाच्या, 'शाख्फर्ल प्रयोक्त- 
रि! इति न्यायात्‌ इति भावः ॥ ३३ ॥ 


स्वप्रभाका अनुवाद 

फल है, सिद्धान्तमें कतृत्व आदिका सम्बन्ध हेोनेसे शाल्र साथक है, इस प्रकार भेद ६। यदि छोई 

कह्देकके बुद्धिको कता माननेसे शाल्न सार्थक होगा? जीवको कर्ता माननेछा क्या प्रयोजन है? इसपर 
३ पड ८६... १5६. न दिस छः है] 

कहते ईं--“तद्धि कतुंः सतः” इल्यादिसे । 'मया इददं ऋतंव्यम” (मुझे यद्द करना हैं) इस प्रकार 
पु 9 ०० | न बे पक. »<्‌ 5 - 

ज्ञानके लिए समय चेतनकों ही करता मानना होगा, अचेतन बुद्धिकों नहों। किश, 'शाल्रफल् 


अयोक्तरि' ( विधिजन्य फुछ अनुष्ठानकताकी होता है ) इस न्यायसे भोग करनेवाले आत्माको 
ही कर्ता मानना चाहिए ॥ ३३ ॥ 


विद्यरोपदेशात्‌ ॥ १४ ॥ 


पदार्थोक्ति--विहारोपदेशात्‌--सवे शरीरे यथाकाम परिवर्तते' इति 


लीवप्रकरणे खप्तवस्थायां सब्चरणोपदेशात्‌ [ अकतुः सश्चरणायोगात्‌ आत्मन। 
कर्तूलम्‌ ] | 


हे ५ ्् 
हि रहता का ( अपने शरीरमें इच्छानुतार विहार करता है) इस 
प्रकरण कब्र] र का शरीर ७.४ 
। जीवके “करा सम्नावस्थाम आत्माका शरीरमें सश्नरणका उपदेश है | जो 
कतों नहीं है, उसका सन्चरण नहीं हो सकता । अतएव आत्मा कर्ता है | 


के. अजननरनननन वैजन-ल न जमनननजनीनन जनम और सभा. अमन अर के नल 
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याष्य 
इतश्र जीवस्य क्तृत्वम्‌, यज्ञीवप्रक्रियायां संध्ये स्थाने विहासुपदि- 
शति--'स ईयते5मतो यत्र कामस! ( बृ० ४।३।१२ ) इति, 'स्वे शरीरे 
यथाकार्म परिवर्तते! ( बु० २।१।१८ ) हति च ॥ ३४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
इससे भी जीव को है, क्‍योंकि जीवके प्रकरणमें खप्तावस्थामे 'स ईयतेड- 
मतो०! ( वह अमृत जीव जहां इच्छा होती है, वहाँ जाता है ) यह श्रुति विहारका 
उपदेश करती है, एवं 'स्त्रे शरीरे०” ( अपने ही शरीरमे इच्छानुसार परिवर्तन 
करता हे ) ऐसी दूसरी श्रुति भी विहारका उपदेश करती है ॥ ३४ ॥| 
रलप्रमा 
विहारोपदेशात्‌ | सन्ध्यं स्थानम--स्वप्त', अस्ृतः स आत्मा यथे्टस्‌ 
ईयते--गच्छतीति विहारोपदेशाद्‌ आत्मा कर्ता ॥ ३४ ॥ 
र्वमभाका अनुवाद 
सन्ध्यं स्थानमू--स्वश, अभ्त आत्मा अपनी इच्छाके अनुसार संचरण करता है, इस प्रकार 
विद्दारके उपदेशसे भी भात्मा कर्ता है ॥ ३४ ॥ 


उपादानात्‌ ॥ ३५ ॥ 
पदार्थोक्ति--उपादानाव्‌ू---प्राणानां विज्ञानेत विज्ञानमादाय' इति ओत्मन 
इन्द्रियशक्तिग्रहणश्रवणात्‌ [ अकतुरुपादानायोगात भात्मनः कर्तृत्वम्‌ ] । 
भाषार्थ--'भाणानास्‌ ०! ( इन्द्रियोंकी शक्तिका वुद्धिसि अहण करके ) इस 
प्रकार आत्माका इन्द्रियोंकी शक्तिका अहण छुना जाता है, जो कती नहीं है, वह 
ग्रहण नहीं कर सकता, अतः सिद्ध हुआ कि आत्मा कती है। 


साम्य 
इतथाउस् कर्वृत्वमू, यजीवप्रक्रियायामेव करणानाहुपादान संकीती- 
भाष्यका अनुवाद 
इससे मी जीव कतो है कि जीवके प्रकरणमें श्रुति इन्द्रियोंके उपादानकां 
सलग्रया 


उपादानात्‌ । कतो प्राणार्ना सध्यें विज्ञनेन--बुद्ध्या विज्ञानसमर्थमर्‌ 
र्रप्रभाका अनुवाद हा 
“उपादानाव”'। कर्तों प्राणमिंसे बुद्धिह्वारा विज्ञानके लिए समर्थ इन्द्रियतमुदायकी लेकर सोता है, इस 


१०७६ व्रह्मेतत्र [ अं २ पा० ३ 
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यति--तिदेषां प्राणानां विज्ञानेन विज्ञानमादार्या ( कृ० २।१११७) 
इति, आगान्‌ गृहील्वा (बृ० २।१।१८ ) इति च ॥ रे५ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 
वर्णन करती है--देपां प्राणानामू० ( खप्नावस्थामें इन वागादिभाणोंके 
विज्ञानसे विज्ञानको लेकर ) और '्राणान्‌ ग्रह्दीत्वा! ( प्राणोंका ग्रहण करके ) 
इत्यादिसे ॥| ३० ॥ 


जा तन 5 


रलग्मा 
इन्द्रियजातम्‌ आदाय शेते इति प्राणान्‌ ग्रहीत्वा परिवर्तते इति उपादानकर्तृलम्‌ 
आत्मनः । अक्ृत्वे उपादानानुपप्तेरिति भावः ॥ ३५॥ 

रलममाका अनुवाद 


प्रकार श्राणोंका अहण करके संचरण करता है, अतः उपादानकतृत्व आत्ममें है, यदि उसको कतो 
न माना जाय, तो उपादानत्वदी अनुपपाति होगी, ऐसा भाव है ॥३५॥ 


व्यपदेशाच क्रियायां न चेन्निर्देशापिप्यय/ ॥॥ ३६ ॥ 
पदच्छेद---व्यपदेशात , च, क्रियायाम , न, चेत्‌, निर्देशविपयेयः | 


हि पृदा्थोक्ति--च--अपि,क्रियायाम--विज्ञानं यज्ञ तनुते' इत्यादौ लौकिक- 
वेदिकक्रियायाम्‌, व्यपदेशात्‌--विज्ञानशब्दवाच्यस्थाउप्त्मनः कतृवव्यपदेशात ; 
न चेतू--य्दि विज्ञानशब्दों बुद्धिपपो जीवपरो न चेतू, [ तर्हि ] निर्देश- 


विपयये:--बुदूपे: करणत्वेन विज्ञाममिति क्वृत्वनिर्देशस्य विज्ञाननेति करणल- 
विपयेयः स्यात | 


हे ३२५४ कस 'विज्ञानमू० (विज्ञान यज्ञ करता है ) इल्मादि श्रुतिमें 
हे कक दा व क्रियाका विज्ञानशब्दवाच्य आत्मा कर्ता कहा गया है । यदि 
गनराव्दर्का चुद्धिपररक मानों जीवपरक ने मानो, तो वद्धिके करण होनेसे 


होनेसे धर से पु का स्यानम विज्ञनेन! इस मकार क्रणनिर्देश 
से नदशावप्यय होगा | 


बाषि० १४ (० २६) शाइरसाध्य-रत्नग्रभा-धाषाजुवाद्सहिद._ १४७७ 
मस्स्स्य्च््च्य्य्च्य्य्य्च्स्य््स्स्य्स्स्स्स्ख्ल्््ल्््ल्ं््ि््ििल्चजसतसत3 >> 


गआध्य 
। इतश्व जीवस्य कर्वृसवसू, यदस्य लोकिकीए वैदिकीए च क्रियासु 
कतृल्व॑ व्यपदिशति शास्रमू-- विज्ञान यज्ञ तजुते कर्माणि तलुतेडपि 
च ( ते० २५५११ ) इति | नत्रु विज्ञानशब्दो बुद्धो समधिगत!, कथमनेन 
जीवस्य कतृत्व॑ सूच्यत शति । नेत्युच्यते जीवस्पेवेष निर्देशों न बुद्ध! । 
न चेजीवस्ख स्यान्निदेशविपययः स्यात्‌, विज्ञानेनेत्येव निरदेश्यत्‌ । 
तथा हन्यत्र बृद्धिविवक्षायां विज्ञानशब्दस्य करणविभक्तिनिर्देशो रब्यते 
तिदेषां प्राणानां विज्ञनेन विज्ञानमादाय ( बू० २।१।१७ ) इति | हह तु 
“विज्ञान यज्ञ तबुतें' (त० २।५।१ ) इति कतृसामानाधिकरण्यनिर्देशाड्‌ 
बुद्धि व्यतिरिक्तस्यैवा$उत्मन! कर्वृल सूच्यत इत्यदोष। ॥ ३६ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
और इससे भी जीव कती है, क्योंकि ढोकिक और बवेदिक क्रियाओंमें 
'यह कठो है? इस प्रकार शास्त्र व्यपदेश करता है--“विज्ञा् यज्ञं० ( विज्ञान 
यज्ञ करता है ओर कर्म मी करता है ) इत्यादिसे । परन्तु विज्ञानशब्द बुद्धिका 
वाचक है, अतः इससे 'जीव कतो है? यह केसे सूचित होता है ? नहीं, ऐसा 
कहते हैं, क्योंकि जीवका ही यह निर्देश है, बुद्धिका नहीं है। यदि जीवका यह 
निर्देश न हो, तो विपयय होगा अथीत्‌ “विज्ञानेन' ( विज्ञान द्वारा ) इस प्रकार 
निर्देश करते । जैसे अन्यत्र स्थलमें विज्ञानशब्दसे बुद्धिकी विवश्षाम्में विज्ञान- 
शब्दका करणविभक्तिसे निर्देश देखा जाता दै--वरद्नेषां प्राणानां विज्ञालेन! 
इत्यादिसे । यहाँ तो “विज्ञान यज्ञ तनुते” इस प्रकार कतोके सामानाघिकरण्यका 
निर्देश है, अतः बुद्धिसे व्यतिरिक्त आत्माका कर्ेत्व सूचित होता है, अतः 
अविरोध है ॥ ३६ ॥। 


रत्वग्रभा 
व्यपदेशाच्च क्रियायाम्र्‌ | विज्ञानशब्दों जीवख निर्देशो न चेत्‌, तदा 
मथमानिर्देशादू विप्ययः करणबोतितृतीयया निर्देशः स्थात्‌। तस्मादिह अत 
'तजुते' हत्यास्यातेन कर्दृवाचिना विज्ञानपदस्थ सामानाधिकरण्यनिदेशात्‌ कियायाम 
आत्मनः क्वृल्व॑ सूच्यते इति सून्रभाष्ययोरथः ॥ २६ ॥ 
स्वश्रभाका अवुवाद 
विज्ञानशब्द यदि जीवका वाचक न द्ोता, तो 'विज्ञानं थजज तश॒ते' इसमें विज्ञानशब्दका 
प्रथमासे विपरीत निर्देश होता अर्थाद्‌ ऋरणबोधक तृतीयासे निर्देश होता । इससे इस 
श्रुतिमें कर्तंवाचक आाख्यातके साथ विज्ञानशब्दका सामानाधिकरण्यके निर्देशसे उक्त कियामें 
आत्मा कतो है, यदद साचित द्वोंता है, ऐसा सूत्र और भाष्यका अभे है ॥३६॥ 


१४५७८ प्रहामूत (4० ऐ ॥० ३ 
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भाष्य 
अब्ाह--यदि पुद्धिव्यतिरिक्तो जीव कतो स्थात्‌, स स्वतन्त्र! सन्‌ 
प्रिय हित चैवा5त्मनो नियमेन सम्पादयेन्न विपरीतम | पिपरीतम्रपि 
तु संपादयस्तुपलस्यते । ने वे खतन्त्रर्या$ध्त्मन इटशी प्रवृत्तिरनिय- 
मेनोपपश्चत इति। अत उत्तर पठति--- 
भाष्यका अनुवाद 
यदि बुद्धिसे भिन्न जीव कतो हो, तो बह खतन्त्र होकर अपना अभीष् 
और हित ही नियमतः करेगा, न कि विपरीत । परन्तु वद्द विपरीतका भी 
सम्पादन करता हुआ देखा जाता है, स्वत्न्त्र आत्माकी ऐसी अनियमसे प्रवृत्ति 
युक्त नहीं हो सकती है। अतः उत्तर सूत्र कहते हँ-- 


उपलब्धिवदानियमः ॥ ३७ ॥ 
एदच्छेदू--उपलूब्धिवत्‌ , अनियमः | 
पदार्थोक्ति--उपलब्धिवत्‌ू--यथा उपछव्धो खतस्त्रोड्प्यात्मा हृष्टमूं अनिष्टं 
चोपलमते तथा, अनियम;--हृष्टम्‌ अनिष्ट च सम्पादयतीति अनियमः । 
भाषाथे--जैसे उपलूब्धिमं खतन्त्र होता हुआ भी आत्मा इष्ट और अनिष्ट- 
की उपलब्धि करता है, बसे ही हृष्ट और अनिष्टका सम्पादन करता है इससे कोई 
नियम नहीं है । 
भ्राष्य 
यथाध्यमात्मोपरच्धि प्रति स्वतन्त्रोध्प्यनियमेनेशटमनिर्ट चोपलभत 
एयमनियमेनेवेटमनिएं च संपादयिष्यति | उपलब्धावप्यरवातस्त्यमुपलन्धि- 
भाष्यका अनुवाद 
जैसे यह्‌ आत्मा उपलच्धिके प्रति खतंत्र है, तो मी अनियमसे इ और अनिष्ट 
की) दै, वैसे अनियभसे ही इष्ट आर अनिष्टका सम्पादन करेगा । उपलब्धिमें 
कु रत्नमभा 7४४ 
५. ऊफतो, खितन्त्रः का! (पा० सू० १४५४ ) इति 
एप्साका अनुवाद 


अन्य सूत्र ते पक 
कहर और हक ] --“अन्नाद” एत्यादिसे। यदि जीय स्वतस्त् है, तो इषटदी 
/ तर ई, तो को नहीं दोगा, क्योंकि स्वतन्न पत्ती होता है, ऐसा 
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साष्य 


हेतूपादानोपलम्भादिति चेतू, न। विषयप्रकत्पनामात्रग्रयोजनत्वादुप- 
लब्धिहेतुनाम्‌ । उपंलब्धो लनस्यापेक्षत्वमात्मनः, चैतन्ययोगात्‌ | अपि 
चा<थेक्रियायामपि नाउत्यन्तमात्मनतः खातन्त्यमस्ति, देशकालनिमित्त- 
विशेषापेक्षत्वातू। न॒ च सहायापेक्षस्य कठतुं। कृर्व॑ निवर्तते । भवतति 
भ्राष्यका अनुवाद 
भी आत्मा खतन्‍त्र नहीं है, क्‍योंकि उपलब्धिहेतुके उपादानकां ग्रहण है ! ऐसा 
कोई कहे, तो यह युक्त नहीं है, क्योंकि उपलब्धिके हेतुका प्रयोजन केवछ विषयकी 
कल्पना ही है। उपलब्धिमें तो आत्मा अन्यकी अपेक्षा नहीं करता है, कारण कि 
चैतन्यका योग है । और अर्थक्रियामें भी आत्मा अलन्त खतन्त्र नहीं है, क्‍योंकि 
देशविशेष, कालविशेष और निमित्तविशेषकी अपेक्षा है। सहकारीकी अपेक्षा 
करनेवाले कतौका कर्ृत्व निवृत्त नहीं होता, क्‍योंकि जछ, काष्ठ आदिक़ी 


रत्वमत्रा 


न्यायादित्यर्थः । सत्यपि स्वातन्व्ये कारकवैचिध्यादू अनियता प्रवृत्तिरिति सूत्रेण 
परिहरति--यथेति । दृष्टान्तासम्पतिपत्त्या शहते--उपलब्धावपीति। चश्ु- 
रादीनां चैतन्येन विषयसम्बन्धार्थत्वात्‌ स्वसम्बन्धोपरब्धी चा58त्मनहचैतन्यस्व- 
भावत्वेन स्वातन्थ्यादू दृष्टान्तसिद्धिरित्याह--नेति । न आत्मा विषय- 
सम्बन्धाय करणानि अपेक्षते चेत्‌, कर्थ स्व॒तन्त्र इृति आशडक्या$5ह---अपि 
चेति। स्वातन्व्यं नाम न स्वान्यानपेक्षत्वम्‌ , ईशवरस्ाइपि प्राणिकर्मा पेक्षत्वेत अस्वा- 
तन्व्यम्रसंगात्‌ , किन्तु स्वेतरकारकम्रयोक्तृत्वे सति कारकामेयत्वम्‌ स्वातन्व्यम्‌ , तेन 
रत्रम्रभाका अनुवाद 
न्याय है, यह भर्थ है। जीवके स्वतन्त्र दोनेषर भी कारककी विचित्रतासे उसको प्रवृत्ति 
अनियत होगी, इस श्रकार सूत्रसे परिद्वार करते हैं--यथा” इत्यादिसे । इ्न्तमें सम्भति न 


होनेसे शह्क करते हैं--.'“उपलब्धावपि” इत्यादेसि । चक्क आदिका चैतन्यके साथ विषय- 

सम्बन्धरूप प्रयोजन होनेसे और अपने सम्बन्धकी उपलब्धिमें चेतन्यस्वभाव दोनेके कारण 
आत्माके स्वृतन्त्र दोनेंसे इध्चन्तकी सिद्धि है, ऐसा कददते हैं-- के इत्यादिसे | यदि आत्मा 
विषयसम्बन्धके लिए करणोंकी अपेक्षा करता है, तो वह स्वतन्त्र केसे हुआ ! इस प्रकार आशइ्डा 
करके कद्दते हैं---“अपि च” इत्यादिसे । स्वमिन्नकी अनपेक्षा स्वातन्त््य नहीं ईं। क्योंकि 


प्राणियोंके कर्गकी अपेक्षा होनेसे ईर्वरमें भी अस्वातन्त्यका प्रसज्ञ आविगा । किन्तु जो स्वमिन्न 
इससे स्वतन्त्र भी 


चओे 
कारकका प्रयोक्ता होकर स्वयं कारकसे प्रेरित न दो, वह स्वतन्त्र ईै। 
पढे 
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भाष्य 
इतश्र विज्ञानव्यतिरिक्तो जीवः कर्ता भवितुमहात ।यदि पुन- 
विज्ञानशब्दवाच्या बुद्धिरेव कर्त्नी स्थात्‌, ततः शक्तिविपर्ययः स्थात-- 
क्तिवंदेही एे कप 
करणशक्तिवुद्धेहीयेत कर्तृशक्तिथ्राउप्पयेत । स॒त्यां च बुद्धे। कर्वशक्तो 
तस्या एवा$हंप्रत्ययविषयत्वमभ्युपगन्तव्यस्‌ । अहड्ढारपूर्विकाया एवं 
प्रवृत्तेः सर्वत्र दरशनात्‌ --अहं गच्छास्यहमागच्छास्यह झुझे5हं पिचामीति 
च। तस्याथ कतृशक्तियुक्तायाः स्वार्थकारि करणमन्यत्‌ कस्पयितव्यम्र, 
शक्तो5पि हि सन्‌ कर्ता करणयुपादाय क्रियासु प्रवर्तमानो दृश्यत इति। 
ततअ संज्ञामात्रे विवाद! सान्न वस्तुभेदः कथित, करणव्यतिरिक्तस्य 
करतृत्वाभ्युपगमात्‌ ॥ ३८ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
इससे भी विज्ञानसे अतिरिक्त जीव कतो हो सकता है। यदि विज्ञानशब्दे- 
वाच्य बुद्धिही करनी मानी जाय, तो शक्तिका विपयेय प्रसक्त होगा--डुड्िसें 
करणशक्तिका हास होगा एवं कतृशक्ति श्राप्त होगी। ओर बुद्धिमें कवृशक्तिके 
होनेपर बुद्धिमें ही अहंप्रत्ययविषयता माननी पड़ेगी, क्योंकि सर्वत्र प्रवृत्ति अहंकार- 
पूर्वक ही होती है--“अहं गच्छामि' (मैं जाता हूँ) 'अहम्‌ आगच्छामि! (में आता 
हूँ ) 'अहं भुझे! (मैं खाता हूँ ) 'अद्दं पिबामि” ( में पान करता हूँ ) इत्यादि । 
बुद्धिके कतेशक्तियुक्त होनेपर उसके सवोर्थकारी अन्य करणकी कल्पना करनी 
होगी, क्योंकि कतोके समर्थ होनेपर भी करणको लेकर ही उसकी क्रियामें अवृत्ति 
देखी जाती है। अतः नाममात्रमे विवाद होगा, अर्थमें कोई भेद नहीं होगा, 
क्योंकि करणसे व्यतिरिक्तमें कतृत्वका स्वीकार है ॥३८॥ 
रत्नप्रमा 
जीवस्थ कर्तुत्वे हेल्वन्तराथ सूत्रमू--शक्‍तीति । बुद्ध करणशक्तिविपरीता 
कर्तृशक्तिः खादू इत्यथेः | ततः किं! तत्राइपह--सत्यां च बुद॒धेरिति । यो$ं- 
घीगम्य), स कता, स एवं जीव, यत्‌ तदपेक्षित करणम्‌ , तत्‌ मन इति जीवकर्तृत्व- 
सिद्धि! इति-भावः ॥ ३८ ॥ 
| ७. ..__ रत्वमभाक्ा अबुकाद कम त 
न या बा इयर कहते हैं--उत्या चच 


विपरीत कर्तृशक्ति होगी, ऐसा अर्थ दे । इससे प्रकृतमें क्या आय हैं--“चर्त्याँ च 
बुद्धे” इद्यादिसे । जो अहंबुद्धिसे गम्य है, वह कर्ता है, और वही जीव है, उसको सपेक्षित जो 


. 8. (कप हु थप दे 
करण है, वद सन है, इस अ्रकार जीवमें करृत्व सिद्ध हुआ, ऐसा भाव है॥२८॥ 
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| समाध्यभावाच्च | ३९ ॥ 


पदच्छेद--समाध्यमावात्‌ , वे | 
पदार्थोक्ति--च--भपि, समाध्यमावाद्‌ू--आत्मनोध्कवृत्ने आत्मा वा 
मरे द्रष्टव्य/ इत्यादों विहितत्व तन्मसाक्षात्कारसावनत्य समाघेः अमावप्रसंगात 

[आात्मतः कतृलसिद्धिः। | 

भाषाय--आलाके कता न होनेपर आत्मा वा० (आत्माका साक्षात्कार कला 
जहिए ) इत्यादि श्रुतिंम विहिंत अल्मसाक्षात्कारके सावन समाविका अमाव | 
जायगा | अतरव आत्माके कर्वुलकी सिद्धि होती दै। 

आष्य 

योध्प्ययमौप निपदात्मप्रतिपत्तिमयोजन! समाधिरुपदिशों वेदान्तेषु 
आत्मा वा अरे दृश्व्यः श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्यः साइच्चे- 
एव्यः से विजिज्ञासितव्य/ (च्रू० १२४५ ), आओमित्वेदं ध्यायथ 
आत्मानग्र! (म्ु० २२।६ ) इत्येबंलक्षण;, सीथ्प्यसत्यात्मनः कठेत्वे 
तोपपद्चेत, तरप्रादप्यस्यथ कठेलसिद्धिः ॥ ३९ ॥ 

माप्यका अनुवाद 

आत्मा वा अरे“ ( अरे संत्रेचि ! आत्मा दशन करते योग्य है, श्रवण करने 
योग्य है, मतन करते चोग्य है और लिद्व्यासन करने योग्य है, उसका अन्वेषण 
करना चाहिए, उसकी जिज्ञासा करनी चाहिए) ओमित्वेवम० (ओम इस प्रकार 
तुम आात्माका व्याव करो ) इस प्रक्कार जो आपनिषद आत्माकी भश्रतिपत्तिरूप 
प्रयोजनके दिए वेद्ान्त्म उमावि कही यई है, वह भी आत्माके कतों न दोनेपर 
डपपन्न नहीं दोगी | अतः आत्मा की है, चह सिद्ध इज शा 


रत्तमभा 
भानसावनाविव्यन्यथानुपप्त्याईपि आत्मनः कतृत्व॑ वाच्यमित्याद-समार्धीति | 
झक्तिफलमाक्तुख तहुपाबसमाधिकतुल युक्तत, अन्यथा जात्मनः कर्तत्वे 
बुदूचे: अपि अग्ो्ब्याः कर्वृल्वायोगात्‌ समाध्यमावप्रसंग इत्यथः || ३९ | 
र्मगाका अचवाद 
झानके डक लन्वधाज्जुपपत्तिस सी जात्या कता है यह कइना चाहिए, 
अउमाव? 


इजाइड | मुक्तित्य फठका सोक्ता ही उच्के उपाय-स्रमाविक्र 


धारा 
ना दीता ई चह इक हैं, अन्यथा--आत्माक्ष कर्तोन मादनंपर सांय ने ऋरनेदार्ल दाद 
दम, 


इससे युदाधिदका अभाव झाप्त होगा , ऐसा ज्य डे ॥ ३९ | 


:] 
| 

2 9 

शा 


च्ब्् 
छे। 
न! 
अन्न 
| 
पं 
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त्ज्ज्ज्य्च्य्य्च्य्स्य्य्स्य््य्ज्स्य्य्ल्ल््डल््ल्ज्व्््ट्लड्डडइडजिज-ज+-+>--....................... 


गःध्ध्श््श्य्श््श्शथ्शथ्श्य्य््यण्स्स्जल्टल 


[ १५ तक्षाघिकरण सू० ४० ] 
कर्तृत्वं चात्तवं कि वा कल्पितं वास्तव मवेतू । 
यजेतेत्यादिशास्त्रण सिद्धस्याउबाधितत्वतः ॥ ९ || 
असंगो हीति तदवाधात्‌ स्फरटिके रक्तेव तत्‌ । 
अध्यस्तं धीचक्षरादिकरणोपराधिसाबिषेः# ॥ २ ॥ 
[ अधिकरणसार ] 
संशय--आत्मामे प्रतिपादित कर्तृत्व सत्य है या कल्पित है ! 
पूर्वपक्ष--“यजेत' इत्यादि शासत्रसे सिद्ध कर्तृतव अबाधित होनेसे वास्तविक है | 
सिद्धान्त--असज्षो है”! इस शाखसे कतेत्वका वाध होनेसे स्फटिकर्में रक्तताके 
समान बुद्धि, चक्षु आदि करणरूप उपाधिके सन्निधानसे कतृत्व आत्मामें अध्यस्त 
है, अर्थात्‌ सत्य नहीं है । 


यथा च तक्षोभयथा ॥ ४० ॥ 

पदच्छेद--यथा, च, तक्षा, उमयथा | 

पदार्थोक्ति---च--अपि, यथा--येन प्रकारेण, तक्षा-काइतृटू, उभयथा- 
करणानि अपेक्ष्य कर्ता सन्‌ दुःखी भवति अनपेक्ष्य तु खहूपेण अकर्ता सुखी भवति 
[तथा आत्मापि बुद्ध्यादिकरणान्यपेक्ष्य करती संसरति, भनपेक्ष्य तु खभावतो5कत्ती 
परमानन्द्घन एवं भवति। विषिशार्स हि कर्तृत्व॑ विना अनुपन्न सत्‌ तत्‌ साधयति; 
न तु तस्य खाभाविकत्वमपीति न तेनासड्गत्वश्रुतेविंरोध इति सिद्धमू ] । 

भाषार्थ--जऔर जैसे छोकमे बढ़ई वसुल आदि साधनोंकी अपेक्षा करके 
कती हाता हुआ दुःखी होता है और उनकी अपेक्षा न करके स्वरूपतः अकती 
तथा छुखी होता है वैसे ही आत्मा भी बुद्धि भादि करणोंकी अपेक्षा करके कती 
एवं संसारी हेता है उनकी भपेक्षा न करके स्वभावतः अकती परमानन्दघन ही 
है। विधिशास्त्र तो कर्वृ्वके विना उपपन्त न होता हुआ क्ृललको सिद्ध करता है, 
परन्तु कर्तृत्व की स्वाभाविकता के सिद्ध नहीं करता, इससे सिद्ध इआ कि आत्माके 
कपृत्वसे असद्जत्व श्रुतिका विरोध नहीं है । 


# सारराश यद दे के पूर्वपक्षी प्रतिपादन करता है----पूर्व भधिकरणमें सिड किया हुआ कर्दृत्व 
आत्मा वारतविक है, कात्पित नहीं है। ऐसा प्राप्त दोनेपर सिद्धान्ती कहते हैं कि “नसों हक 
पुरुष:? इस भतिसे आत्मा कर्ठेत्व धमेका सम्बन्ध वाधित शात्र होता है । 60 आल पक 
सालिध्यसे स्फटिकमों रक्तत्वका भध्यासत होता है, वैसे अन्‍न्तःकरणकी सन्निषिसे भात्माम कठृत्व 


भध्यस्त है, वास्तविक नहीं दे । 


शक गव० ३७०० पावन पय७ा-पृम्सकाकमकफलमपकन्का०, 


१४८४ प्रक्नसूत्र (अ० २ पा० ३ 
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साष्य 

एवं तावच्छासार्थवत्वादिभिदेतुभिः कठत्ं शारीरस्प प्रदर्शित, 
तत्‌ पुनः स्वाभाविक वा स्थाहुपाधिनिमित्त वेति चिन्त्यते | तत्रतैरेव 
शास्तार्थवत्वादिभिरहेतुभिः स्वाभाविक करृत्वमपवादहेत्वभावादिति । 

एवं प्राप्ते त्रम/--न स्वाभाविक कर्तेत्वमात्मनः संभवति, अनिरमो क्षप्रस- 
ज्ञात। कहत्वस्पभावत्वे ात्मनो न कर्दृल्वादू निर्मोक्षः संभवति-अग्रेरियो- 

आष्यका अनुवाद 

इस प्रकार शास्ताथवत्त्त आदि देतुओंसे जीव कर्ता है, ऐसा भली भांति 
दिखलाया जा चुका है, किन्तु वह कदत्व स्वाभाविक है या उपाधिनिमित्त है, 
ऐसा विचार किया जाता है। उक्त विचारके आरम्भ दोनेपर शास्त्रार्थ- 


वत्त्त आदि हेतुओंसे ही आत्माका स्वाभाविक कच त्व है, क्‍योंकि स्वाभाविक 
कठेत्वके अपवादका कोई हेतु नहीं है । | 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हँ--आत्माका स्वाभाविक 
कर्तेत्व नहीं हो सकता, क्योंकि ऐसा माननेसे आत्माके मोक्षके अभावका 
प्रसज्ञ आवेगा, कारण कि आत्माका क्ेत्वस्वभाव होनेपर जैसे अग्रिका 


रत्रम्रभा 

यथा च तक्षोभयथा । उक्तम्‌ जात्मनः कर्तृत्वम्‌ू उपजीव्य संशयपूर्वपक्षो 
आह--एवं तावदित्यादिना । सांख्यनिरासेना$इत्मनः कर्तृत्वे साधिते 
बाधकाभावात्‌ ततू सत्यम्‌ इति मीमांसकादिपक्षः प्राप्त: | न च असंगत्वागमेन बाघ), 
अहं कर्तेति अनुभवसहितक्तृत्वश्रुतिबल्लेन तस्याइ5गमस्य स्तावकत्वादू इति प्राप्त 
उत्सूत्रमेव सिद्धान्तवति--न स्वाभाविकमिति । यदुक्तम--बाधकाभावा- 
दिति तदसिद्धमित्याह--अनिर्मेश्षेत्र | ननु करईलं नाम क्रियाशक्तिः मुक्त 

रत्वमभाका अनुवाद 


कक है चतक्षेभयथा”। पूर्वोक्त आत्माके कठृत्वके आधारपर संशय और पूर्वपक्ष कहते हैं-- 
त्न त््‌ः 4 के. रु] ्ह ही ५ सिम ६ है 
हर ऋ्ृत्व 3482 आउस्यमतके निरसनसे आत्मामें कतृत्वकी सिद्धि दोंनेपर बावके अभावसे 
दल अबापित है, ऐसा मौमांसक आदिका पक्ष भ्राप्त हुआ। असपझ्त्वप्रतिपादक शास्त्रसे 
हर बाघ के ऐसा हरेक तो वह युक्त नहीं है, क्योंकि 'मैं कर्ता हूँ? इस प्रकारके अनुभव 
हर क हक पे अतिके बलसे बह ( जसन्ञ ) शास्त्र स्तुति करनेवात्य हैं, ऐसा प्राप्त 

अनेपर सुज़ने बाहर सिद्धान्त करते हैं--न स्वाभाविकम”” इत्यादिसे । वा है 
इस भ्रकार जो कद्दा दे वह असिद्ध है, ऐसा कहते गे घकका अभाव दूँ, 
शक्तिरूप कतृत्व मुक्तिमें भी है ई, ऐसा कहते हैं-.अनिमोक्ष” इत्यादिसे । यद्यपि क्रिया- 
दंत भुफ्तेम भी इ, तथापे शाक्तिक कार्य--कियारुपशक्यके अमाच “मुख 
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भाष्य 
ध्ययात्‌ । न च कतृत्वादनिर्मुक्तसया5रिति पुरुषार्थसिद्धि!, कर्तेत्तस दु/खरूप- 
लातू | नज्ु स्थितायामपि कतृल्वशक्तो कर्त्वकार्यपरिहारात पुरुपाथः से- 
त्थृति, तत्परिहरथ निमित्तपरिहारात्‌। यथाइप्रेदेहनशक्तियुक्तस्या5पि का - 
वियोगाद्‌ दहनकायाभावस्तद्वत्‌, न। निमिचानामपि शक्तिलक्षणेन सम्ब- 
न्धेन सम्बद्धानामत्यन्तपरिहारासम्भवात्‌। नत्ु मोक्षसाधनविधानाद मोक्ष! 
भाष्यका अनुवाद 
उष्णत्वसे निर्मोक्ष नहीं हो सकता, वैसे ही आत्माका कहेत्वसे छुटकारा पाना 
सम्भव नहीं है। ओर कहठेत्वसे छुटकारा न पाये हुएको पुरुषाथेैकी सिद्धि 
नहीं हो सकती है, क्योंकि कठेत्व दुःखरूप है। यदि कहो, कहेत्वशक्ति- 
के रहनेपर भी कठेत्वरूप कायेके परिद्दारसे पुरुषाथ सिद्ध होगा और उसका 
परिद्दार निमित्तके परिहाारसे होगा । जेसे यद्यपि अप्रि दहनशक्तियुक्त है, तो 
भी काप्ठके वियोगसे उसमें दृहनकाययेका अभाव द्वोता है, वेसेही यहां मी समझना 
चाहिए, ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि शक्तिरूप सम्बन्धसे सम्बद्ध निमित्तोंका 
भी अलमन्त परिद्दार नहीं दो सकता । यदि कह्दो कि मोक्षसाधनोंफे विधानसे मोक्ष सि छू 


रलग्रभा 
अपि अस्ति, तथा$इपि शक्तिकार्यस्य क्रियारूपशक्यस्थ अभावादू मुक्तेः 
[कप [ पु ० 
पुरुषार्थवसिद्धिरिति शह़ते--नन्तु स्थितायामिति | सत्यां शक्तो कर्थ कार्य- 
परिहारः ! तत्राइएह--तत्परिदहारश्चेति । म॒क्‍्तो शक्तिसत्त्वे कार्यमपि स्यादू, 
शकक्‍याभावे शकक्‍त्ययोगात्‌ | अस्ति हि प्ररुयेडपि कार्य पुनरुदूभवयोग्यं सूट्ष 
मित्ते 
शक्‍्यम्‌, तथा च शक्त्या धर्मांदिनिमित्तेः सहितकायीक्षेपाद्‌ मुक्तिकोप इति 
परिहरति--न निमित्तानामपीति। सनिमिचस्य कार्यस्य शक्‍्यत्वेन शकत्या 
सम्बन्धादू निमिच्तानामपि परम्परया शक्तिसम्बन्धित्वम्‌ उक्तम्‌ मन्तव्यमू | सम्बन्धेन 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
पुरुषायत्वकी सिद्धि है, ऐसी शद्घा करते हैं--“नज्ञ स्थितायाम्‌” इत्यादिसे । शक्तिके रहते 
कार्यका पारेदार कैसे होगा ? उसपर कहते हैं--“तत्परिहारथ्” इत्यादिसे | भुक्तिमें झाचिके 
अस्तित्वमें काये ( शक्य ) भी द्ोंगा, क्योंके शकक्‍्यके अभावमें शाक्ते नहीं रह सकती हैं। 
पुनः उत्पत्तिके योग्य शक्‍्य सूक्ष्म कार्य अल्यमें हैं, इसलिए झक्तितते धर्म आदि कारण सहँत 
कार्योके अ्सहसे माक्तिका छोप द्वोगा इस प्रकार परिद्दार करते हैं---“न निमित्तानामपि” इत्यादिसे। 
निमित्त सद्दित कार्यके शक्य द्ोनेंते शाफेके साथ सम्बन्ध हे, अतः कारणों भी परमपरासे 
शक्तिसम्बन्धित्व कह्दा गया है, ऐसा समझना चादिए। सम्बन्धेन-सम्बन्धसि । अथवा शाकषि- 


१४८६ प्रद्मकृत [ अ९ है प७ ३ 
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भाष्य 
सेत्स्यतिं, न। साधनायत्तस्याइनित्यत्यात्‌ । अपि च नित्यशुद्धवुद्ध- 
मुक्तात्मप्रतिपादनान्मोशसिद्धरभिसता । ताध्गात्मप्रतिपादन च॑ ने 
स्वाभाविके कर्तृत्वेव्यकस्पेत, तस्मादुपाधिध्माध्यासेनेवा$अत्मन! कल 
न स्वाभाषिकम्‌। तथा च श्रुति।-- ध्यायतीव लेलायतीव' (बृ० ४३७) 
हृति। आत्मेन्द्रियमनोयुक्ते भोक्तित्याहुमेनीपिण/ (क० ३॥४ ) इति 
भाष्यका अनुवाद 
होगा, सो भी नहीं कद्द सकते, क्‍योंकि जो साधनके अधीन है, वह अनिल 
है। और नित्य; शुद्ध, चुद्ध, मुक्त आत्माके प्रतिपादनसे मोक्षसिद्धि कद्दी गई 
है। और बैसा जआात्मज्ञान कठेत्वके स्वाभाविक होनेपर नहीं हो सकता, इस- 
से सिद्ध हुआ कि उपाधिधर्मके अध्याससे ही आत्मामें करठत्व है, स्वाभाविक 
नहीं है। इसी प्रकार श्रुति भी है--ध्यायतीव० (मानो ध्यान करता है, 
यलनक्रिया करता है) और आत्मेन्द्रियमनोयुक्तमू०” ( शरीर, इन्द्रिय और 
मनसे युक्तको विवेकी छोग भोक्ता--संसारी कहते हैं ) इस प्रकार दोनों 
रत्प्रभा 
सम्बन्धिना इत्यर्थः | यद्दा, शक्ति: रक्षणम्‌ आश्षिपकं यस्‍्य कार्यस्य तेन कार्येण 
यः सम्बन्ध), तेन इृति व्यधिकरणे तृतीये । ननु नरख कर्मणा देवत्ववत्‌ शास्र- 
बलात्‌ क्तुरेवा3कर्तृतासिद्धिः इति शहते--नन्विति | ज्ञानाद अकरतृलवास्य- 
मोक्षर्वेत्‌ , कतृंखम्‌ आवियरक ख्ात्‌, यतो ज्ञानम्‌ अज्ञानस्थैव निवर्तकम्‌। यदि 
कर्मणा मोक्ष, तत्रा55--नेति | आत्मनः स्वाभाविक कतृत्वमू अभ्युपगम्य 
अनिर्मोक्ष उक्त;, सम्प्रति असंगनिर्विकारत्वानेकभुतिब्याकोपात्‌ तज्न स्वाभाविकम्‌ 
इत्याह--अपि चेति । न च अभ्यस्‍्तानेकश्रुतीनां स्तावकत्वकर्पन युक्तम्‌, 
न च “अहं कर्ता! इति अनुभवों विरुध्यते, तत््य सत्यमिथ्योदासीनकर्तृत्वावगाहिनः 
रलप्रभाका अनुवाद 
लक्षण--आक्षिपक दे जिस कार्यका, उस कार्यके साथ जो सम्बन्ध, उस सम्बन्धसे, इस प्रकार 
'व्यधिकरणमें तृतीया हैं। परन्तु जैसे मशुष्य फर्मसे देवता बन जाता है, वेसे दी शास्त्रके बलसे 
कतोके अकतेल्वकी 'पैद्धि दवोगी ? इस प्रकार शद्दा करते हैं-..'मजु” इत्यादिसे । यदि शानसे 
जककेतवक्प मोक्ष त्राप्त दे, तो कर्तृत्त अविदयाजन्य होगा, क्योंकि शान अज्ञानका निवर्तक दै । 
पे गीक्ष दोगा ऐसा कहे, तो उसपर कहते हैं--.“न” इब्यादिसे । आत्मा स्वाभाविक 
कतृत्का स्वीकार करके अनिम्मोक्ष कद्य जा चुका है, अब असप्त्व और निर्विकारत्व अ्रतिपादक 


पु |» अं... 3. ।+- लीक. 
अनेक भुतियोंके विरोधसे बह कृत्य साभाषिक नहीं है, ऐसा कहते हैं--.''अपि च” इत्यादिसे । 


छनेक श्रतियोंकी ६  क्र्ता' 
धफ््यस्‍्त अनेक शृतियोंको स्तुतिपरक मानना युक्त नहीं है, यथपि 'अहं कर्ता! यह अनुभव 
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भाष्य 

चोपाधिसंपक्तस्येवा$इत्मनो भावदल्वादिविशेषश्ञामं दर्शशति । नहि 
विवेकिनां परस्मादन्यों जीवों नाम करता भोक्ता वा विद्यते | 'नास्योइतो 5- 
रित द्रष्टा' ( बु० ४।२।२३ ) हत्यादिश्रवणात्‌ । पर एवं तहीं संसरारी 
कर्ता भोक्ता च प्रसज्येत, परस्मादन्यशेचवितिमाज्ञीवः कर्ता बुद्ध्यादिसहात- 
व्यतिरिक्तो न स्थात्‌ , न; अविद्याप्रत्युपस्थापितलात्‌ कतृल्वभोबत्लयो! 

भाष्यका अनुवाद 

श्रुतियां उपाधिसे सम्पक्त आत्माके ही भोक्तुत्त आदि विशेषका छाभ 
होता है ऐसा दिखछाती हैं, क्योंकि विवेकियोंकी दृष्टिमं परसे अन्य जीव 
नामका का या भोक्ता कोई नहीं है, कारण कि 'नान्यो5तो5रिति० ( इससे अन्य 
द्रष्ट नहीं है ) इलादि श्रुति है। तब परमात्मा ही संसारी, कतों और भोक्ता है, 
ऐसा प्राप्त होगा। चैतन्ययुक्त कतो जीव यदि परमात्मासे अन्य हो, तो बुद्धि आदि 
सधातसे व्यतिरिक्त न होगा, नहीं, ऐसा कहना ठीक नहीं है; क्योंकि कतेत्व और 


कीभणण ++ 


रतवमगा 
अध्यासलेनाडपि उपफपत्ते! इत्यर्थः । कतृत्वस्याअध्यस्तले श्ुतिमाह--तथा चेति | 
विद्वदनुभववाधित च कतृत्वमित्याह--नहीति । बुद्॒ध्यादिसंघातादू व्यतिरिक्तो 
यदि परस्माद अन्यः चेतनो न स्थात्‌ , तदा पर एवं संसारी प्रसज्येत, ते 
जनिष्टम्‌ , परस्य नित्यमुक्तत्वव्याघाताद इति शझते-पर एवेति | व वर्य 
९ थम 
शुद्धल चिद्धातोः परस्य बन्ध वदामः, किन्तु तस्येव अविदाबुद्ध्यादिमति- 
विम्बितस्य अविद्यया मिन्नस्य जीव प्राप्तस्य बन्धमोक्षी इति श्रूमः । करिपत- 
भेदो5पि छोके बिम्बप्रतिविम्बयोः धर्मव्यवस्थापको दृष्ट इति परिहरति-- 
रलम्रभाका अवुवाद 
आत्मामें कतृत्व न माननेसे विरुद्ध है, तथापि सत्य, मिथ्या और उदार्सान कतृत्वावगाही उ्त 
अल्ुभवकी अध्याससे भी उपपाति हो सकती है, ऐसा गये हृ। कलृल्वके अध्याय शृति 
कहते हैं--तथा च” इब्यादिसें । विद्वानेकि अदुभवसे भी कहृत्व वाधित है ऐसा कहते ईं-> 
“पनहि” इत्यादिसे । बुद्धि आदि संघातसे भिन्न ईखबरसे अन्य यदि चेतन न हो, तो पर ही 
संसारी प्रसक्त होगा, चह इछ नहीं है, क्योंकि परके नित्यमुक्तत्वका व्याधात द्वेगा, इस कार बज 
करते हैं--.“पर एव” इत्यादिसे । हम झुद्ध विद्रूप परतहामें बन्ध है, ऐसा नहीं कहते ईं, 
किन्तु अविद्या, बुद्धि आदिमें प्रतिविम्बित और अविद्ासे मिन्न जोवभाषद़ों आप हुएके 
बन्ध और मोक्ष हैं, ऐसा कहते हैं। लोकमें विम्व और प्रतिविम्बरूपते कहिपत भेद भी धर्मेका 
व्यवस्थापक है, ऐसा देखा गया है, इस भ्रकार परिद्दार करते हैं--“नाधविया” इत्वादिसे । 
१6५ 
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साप्य 


तथां च शाख्म--यत्र हि ठेतमिव भवति तद्तिर इतर पद्यति' 
( बृ० ३४।१४ ) दइत्यविद्यावस्थायां ऋतृलमेक्दित्वे दशयित्वा विद्या- 
वस्थायां ते एवं करवेत्रभोवद्े नित्रारयति--यत्र खस्य सबसात्मेवा- 
भूत्तत्‌ केन क॑ पच्येद' ( ब० २४१४ ) इति । तथा स्वप्नजागरितयो 
शत्मन उपाधिसस्पकक्तद श्रम व्येनस्थेवाउडकाश पिपारप्तत। श्राव- 
पिला तदभार सुपृप्तों प्राज्लेनाइ:त्मना संपरिष्वक्तत श्रावयति--वद्ा 
अस्येतदासकाममात्मकासमकार्स रुप शोकान्तरम ( ब० ४३२१ ) 
माष्यक्रा अनुवाद 
भोक्तत्व थे अविद्यासे कल्पिव हैं । ओर वैसी श्रुति भी है--यत्र हि ठेतमिव० 
( क्योंकि जहां द्वेत-सा होता है, वहां अन्य अन्यकों देखता है ) इस प्रकार 
अविद्याकी स्थितिमें कतेरव ओर भोक्छत्व दिखछाकर “यत्र त्वस्थ सर्वमार्मेवाभून्‌ 
( परन्तु लहां सव इसकी आत्मा ही हो गईं, वहां किस करणसे किसको देखे ) 
इस प्रकार विद्याकी अवस्थामें उन्हीं कतृत्व और भोक्तृत्वका श्रुति निवारण 
करती है। इसी प्रकार स्वश्न और जागरित अवस्थामें आकाझमें धड़नेवाले 
इयेनके अ्रमके समान आत्माका इपाधिके सम्बन्धसे उत्पन्न हुए अमका श्रवण 
कराके श्रुति सुपुप्तिम प्रात आत्माके साथ सम्बक्त्‌ संयुक्त हुएका श्रमाभात्र 
श्रवण कराती है--वद्मा अस्वेतद्ाप्रक्राम० (ब्योतिःस्वरूप आत्माका 


रत्वतम्भा 
ना«विद्येति | अविद्योपहिते वन्धः व जुद्धात्मनि इत्यन्र श्रतिमाह-तथा चैति। 
कतृत्तस्व बुदध्युपाध्यन्वयव्यतिरिकानुविधायित्वात्‌ श्रतेश्व न ्वाभाविकलमित्याह- 
तथा झतप्तीति । जालेव काम्बते आनन्दलादिति आत्मकार्म स्वरूप खाति 
रिक्तकाम्बासत्तात्‌ अकामम्‌ , आत्मकामलात्‌ अक्ामत्वाच्च आप्कामम , विशों 
कलाव॒ इत्याइ--शोकेति । शोकान्तम-हुःलास्यटमित्वगं: । तस्यैव 
रत्वममाका अनुवाद 
अविद्यार्ते उपद्दितं बन्ध्र हे, न छवि विश्ञुद आत्मानें, इसमें श्रुति ऋददे दें--“ठथा चर 


द्भुलन हु 
इत्यादि | दुद्धिहप उपाधिक्रे छाथ अन्दयु- अल 
से (| दीपे इन्वय-ल्यत्रेंक हादसे, श्रुद्चेसि ऋतत्ा स्वामाविदत्न नहीं दे, 


एटा कद ई-- तथा स्वप्त इस्वाठिये। आनन्दरूप इांवड़ झात्मा अम्ीटष्ठ हूं, अतः आात्म- 
काम स्वढ्प ३, स्म्न्न आानन्‍्वद्े ने रहनेय अचान 


आप्तऊाम हे, एंवा कहंद्र ह--- 


७, ५ 


के ” आल्छाम, भऋचाम, और विश्योक्त दोचेसे 
शदछ इस्कादबस ऋइकास्सरद 
के इस्वादिये | झोछान्तरम--इुल्चये अस्‍्त्यड, ऐसा अर्थ है 
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ज्ज्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ण्य्ल्ज्य्स्ल्स्स्स्चसलसससस--स>--ल>>ऊ>>- 
साष्य 
इत्यारभ्य 'एपास् परमा गतिरेषास्य परमा सम्पदेषो5स्य परमो ठोक एपो<्सं 
परम आनन्द/ ( इ० ४।३।३२ ) हत्युपसंहारात । तदेतदाह्म5४चा्य।-- 
यथा च तश्षोभयथा' इति। स्व चाय च। पढितः । नेब॑ भस्तव्यम्र- 
स्वाभाविकपेवा$त्मनः कर्देवमप्रेरियोष्ण्यम् हति । यथा तु तक्षा लौके 
वास्यादिकरणहस्तः कर्ता दुखी भवति स एवं स्वगृहं प्राप्तो वियुक्तवास्या- 
दिकरणः स्वस्थो निवृतों निव्यापारः सुखी भवत्ये्मविद्यामत्युपस्थापित- 
द्वेतसंपृक्त आत्मा स्वप्नजागरितावस्थयो! कर्ता दुःखी भवति, स 
भाष्यका अनुवाद 
आप्रकाम, आत्मकाम, अकाम भोर स्वेशोकशून्य रवरूप है) ऐसा आरम्भ करके 
“एपा5स्य परसा गतिरेषा5स्य ०” (यह इसकी परस गति है,यह इसकी परम सम्पत्ति 
है, यह इसका परम लोक है, यह इसका परम आनन्द है ) ऐसा उपसंहार है। 
इससे आचाये यथा च तक्षोभयथा' ऐसा कहते हैँ । यहांपर “च परन्तुके अ्थमें 
है। जैसे अभिकी उष्णता स्वाभाविक है, वैसे आत्माका केत्व स्वाभाविक 
ही है, ऐसा नहीं मानना चाहिए। परन्तु जैसे बढ़ई छोकमें बसुछा आदि 
साधनोंको हाथमें छेकर कर्ता और दुःखी होता है, वही अपने घर जाकर 
बसुला आदि साधनोंसे रहित होकर खस्थ, शान्त, व्यापारशूल्य और सुखी 
होता है, उसी प्रकार अविद्यासे कल्पित छवेतसे युक्त हुआ आत्मा खप्त और 
जागरित अवस्थामें कतों होकर दुःखी होता है। वह आत्मा उस श्रमको 
रतवमगा 
सुषुप्तात्मरूपस्य परमपुरुषाथतामाह--एपं इति। गतिः-म्राष्यसू , संम्पतू-- 
ऐश्वर्यम्‌, छोकः-भोग्य सुखम च एतस्मात्‌ अन्यत्राउस्तीत्यथ! | आत्मा ख्वतोःक्ता 
बुद्ध्याद्यपाघिना तु कर्तेति उमयथा अभावः उक्त, तत्रार्थे ५ क योजयति--- 
तदेतदाहेत्यादि । सम्प्रसादः-झुघुप्तिः । यथा स्फटिकत्य छोहित्य कुसुमादुपा- 
घिकस्‌, तथा55त्मनः कतैत्व॑ बुद्ध्यादुपाधिकम्‌ अन्वयव्यतिरिकास्यां सिद्धमू | न 
रत्वप्रयाका अनुवाद 
उसी सुषुप्त आत्मरूपकी परमपुरुषाथता कहते हैं-* एप” इत्यादिसे। गंति--आप्य। संपत्‌--ऐश्वर्य, 
लोक--सोस्य छुख यह सब इससे अन्यत्र है, ऐसा अर्थ है| आत्मा स्वतः अकर्ता है बुद्धि जादि 
उपाधिसे तो कतो है, इस प्रकार दोनों तरइसे उसमें कतृत्वका अभाव कट्दा गया है ! इस अर्थ 
सूत्रकी योजना करते हैं--“तदेतदाहइ” इत्यादिसे। सम्प्रसाद-उचृप्ति, जप इसन गोडिदा 
स्फटिक्में लौदित्य है वैसे अन्वय--व्यतिरिकसे बुद्धि आदि उपाविश्नधुक्त आत्मा कुल हे 


जस उपादानविषयक ७ ओ जप है. 
परन्तु वे अन्वय--व्यत्रिंक करणविषयक हैं उपादानविषयक नहीं हैँ, ऐसा हाई कह, तो यह 
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भराष्य 
तच्छमापहुचये स्वमास्मान पर ब्रह्म प्रविद्य विम्नक्तकायकरणसद्ातो$कर्ता 
सुखी भवति सम्प्रसादावस्थायाम्‌ | तथा मुकत्यवस्थायामप्यविद्याध्यान्त 
विद्याप्रदीपेन विधृया55त्मैव केवलो निईतः सुखी भवति। तथदृशान्त- 
प्रैतावतांउशेन द्रष्व्य/। तक्षा हि विशिष्टेप तक्षणादिव्यापारेष्यपेक्ष्येव 
प्रतिनियतानि करणानि वास्यादीनि कर्ता भवति, स्वशरीरेण त्वकतेंव । 
एयमयमात्मा सर्वव्यापारेष्वपेक्ष्येय मनआदीनि करणानि कर्ता भवांत, 
स्वात्मना त्वकर्णेवेति । न ल्वात्मनस्तक्ष्ण इवाहबयवाः सन्ति येहस्तादि- 
भाष्यका अनुवाद 
दूर करनेके लिए अपने खरूप परत्रह्ममें प्रवेश करके कार्यकरणसंघातसे विमुक्त 
होकर सुपुप्ति अवख्ामें अकतों दोकर सुखी होता है । इसी प्रकार मुक्तिकी 
अवखस्थामें भी अविद्यारुपी अन्धकारको विद्यारूपी प्रदीपस दूर करके आत्मा ही 
फेवल शानन्‍्त और सुखी होता है। और बढ़ईका दृष्टान्त इतने णअशमें समझना 
चाहिए कि बढ़हे छीठना आदि विशेष व्यापारोंमेंसे तत्ू-तत्‌ व्यापारोंमें 
नियत बसुला आदि करंणोंकी अपेक्षा रखकर ही करता द्ोता है, अपने 
शरीरसे तो वह अकर्ता ही है। इसी प्रकार यह आत्मा सब व्यापारोंमें 
सन आदि करणोंकी अपेक्षा रख कर ही कतोौ होता है, भपने 
स्वरूपसे तो अकर्ता ही है। परन्तु आत्माके बढ़ईके जैसे अवथव नहीं हैं कि 
मिड ४ इखिखघार: कि 
भ॑ तो बुद्ध! आत्मकर्तत्े करणत्वविषया, न उपादानल्वविषयों इति युक्तम्‌, 
करणलात्‌ कार्यान्‍्वय्युपादानलस्थ॒अन्तरज्ञतया . चित्संवलितवुद्धेः ताम्याग्‌ 
उपादानल्स्थैव सिद्घेः | एवं चिदमेदेना5ध्यस्तवुद्ध्यास्याहक्ारस्थ कर्दुलरो- 
पादानस्वे महावाक्यसम्मतिस्चेति भावः | ननु तक्षा स्वहस्तादिना वास्यादिभेरण- 
शक्तलात्‌ सतः कता, आत्मा तु निरवयवत्वात्‌ अशक्त इति दृष्टान्तवैपम्यमाशइक्‍्य 
ओपाधिककरतृल्ांशेन विवक्षितेन साम्यमाह--तक्षदृष्टान्तश्वेति । शास््रेण 


है र्वग्रभाका अनुवाद 
3 पं नहीं। है, क्योंकि करणत्वकी अपेक्षा कार्थ्यान्वयी उपादानलके अन्तरह होनेसे चिन्मिश्रित 
वदि् व्यादातल उस दोनो छिं हो है। एम अछार वितके अमेदसे बष्यत्त दिस 
अह्कारद कहुल, उपादानत्वमें महावाक्‍्यकी संग्रति भी है, ऐसा भाव है। परन्तु तक्षा ( बदई ) 
अपने हाथसे वास्थादिकी श्रेरणामें शक्त होनेसे स्वय करती हो सकता है, लेकिन आत्मा 
निरबयव द्वोनेंस अशक्त है, इस प्रकार इश्ान्तवपम्यक्की आशझा करके विवक्षित ओऔपाधिक 
अदला जद वाया कहते हु. सक्षदहान्तथ” इत्यादिसे । जास्त्रसे अनूदित कर्वत् 


न 
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ज्स्ज्ज्स्स्स्स्स््य्स्स्य्य्य्य्य्य्श्स्ल्स्स्स्य्स्य्स्स्स्स्य्स्य्ख्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल््‌ कि 


साब्य 
भिरिव वास्यादीनि तक्षा मनआदीनि करणान्यात्मीपाददीत न्यस्पेद्दा | 
यत्तक्तमू-शास्राथवत्त्वादिभिहेंतुमिः खाभाविकमात्मनः कर्दृत्वम्ू- 
इति | तन्न। विधिशास्तर तावदू यथाप्राप्तं क्तेत्वसुपादाय कर्तव्यविशेष- 
मुपदिशति न क्वृत्वमात्मन! प्रतिपादयति | न च खाभाषिकमस्य 
कर्वृत्वमस्ति, बल्मात्मत्वोपदेशादित्यवोचाम | तस्मादविद्याकृत॑ कर्ते- 
तस्वम्नपादाय विधिशास््ं॑ प्रवर्तिष्यते । कर्ता विज्ञानात्मा पुरुष/ इत्ये- 
वंजातीयकमपि शासत्रमचुवादरूपत्वाद्‌ यथाप्राप्तमेवाउविद्याकृत कठंत्व- 
मनुवद्ष्यति । एतेन विहारोपादाने परिहते, तयोरप्यन्रुवादरूपत्वात्‌ । 
नतु संध्ये स्थाने प्रसुप्ेयु करणेदु स्व्रे शरीरे यथाकार्म परिवर्तते इति 
भाष्यका अनुवाद 
जिनसे जैसे बढ़ई हाथ आदिसे बसुला आदिका ग्रहण करता है ओर ट्याग 
करता है बैसे मन आदि करणोंको आत्मा अहण करे या छोड़े। शास्त्रार्थवत्त्व 
आदि देतुओंसे आत्माका कर्तेत्व स्वाभाविक है, ऐसा जो कहा गया है, वह 
युक्त नहीं है। प्रथमतो विधिश्ञास्त्र यथाथेत्वको लेकर कत्तेव्यविशेषका उपदेश 
करता है, आत्माके कतैत्वका प्रतिपादन नहीं करता । और आत्मामें स्वाभाविक 
कतृत्व नहीं है, क्योंकि उसके त््मात्मक्ञका उपदेश है, ऐसा हमने कहा है । 
इसलिए अविद्यासे कल्पित कतृत्वको लेकर विधिशास्त्र श्रश्ृत्त होगा। 'कर्ता 
विज्ञानात्मा पुरुष:” ( विज्ञाहस्वभाव पुरुष कर्ता है ) इस प्रकारका शास्र भी 
अनुवादरूप होनेसे छोकसिद्ध अविद्यासे कल्पिव कतुत्वका ही अज्ञवाद 
करेगा | इससे विहार और उपादानका परिहार हुआ, क्योंकि वे भी अज्ञवादरूप 
हैं। परन्तु स्वप्में इन्द्रियोंके प्रसुप्त होनेपर अपने शरीरमें इच्छातुसार परिवत्तन 


रलपभा 

अनुद्यमानं कर्तत्व॑ स्वाभाविकमेव किं न स्थात्‌ इत्यत आह--न च स्वाभाविक- 

मिति | उपाध्यभावकाले श्रुतं कहत्व॑ स्वाभाविकमेव इति शह्ते-- नह सन्ध्य इति। 

किब्च, करे; विशिष्टस्य कहुत्वे तेषां कर्त्रन्तर्भावाद्‌ तेषु अपि कर्तृललबुद्धिः स्थात्‌, 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


स्वाभाविक क्यों नहीं, इसपर कहते हैं“ न च॒ स्वाभाविकम” ईंत्यादिसे । उपाधिके हक 

में डे ऐसी ह>। 6. घ्ध्याा हट । 
कालमें सुना गया कतृत्व स्वाभाविक द्वी है ? ऐसी आश्डा करते हैँ नह सन्ध्य के ह 
किश, करणोंसे विशिष्टमें कतृत्व माननेपर उनसे अन्य कतीके अभावसे उनमें सी करते 
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विहार उपदिध्यमान! केवलस्या5शत्मवः कतृत्वमावहति । तथोपादानेअपि 
तढेपां प्राणानां विज्ञानेन विज्ञानमादाया इति करपेदु कमंकरणविभक्ती 
श्रयम्मागे केवलस्था55त्मनः ऋनेत्व॑ गमयत इति | अतन्रोच्यते--न तावत 
संध्ये स्थानेउत्यन्तमात्मनः करणविरसणमस्ति, सी! खमो भृल्वेम 
लोकमतिक्रामति' ( बृ० ४३।७ ) इति तत्राइपे पीसम्वन्धश्रवणात्‌ | 
तथा च स्मरन्ति-- 

“र्द्रियाणामुपरमे मनो5तु परत यदि | 

सेवते विपयानेव तद्रिद्यात्‌ खमदशनम्‌ | इति | 
'काम्रादयथ मनसो इत्तय/ इति श्रुति) ताथ खत्म ब्य्यम्ते, 
तस्पात समता एवं स्वमे विहरति | विहारो४पि च॑ तत्रत्यों वासनामय 

साध्यका अनुवाद 

करता है; इस प्रकार किया हुआ विहारक्ा उपदेश आत्माके कर्तृत्वकी सिद्ध 
करता है। वैसे उपादानमें भी “ददेषां त्राणाचाम्‌०” ( इससे इन इन्द्रियोंक्ी विज्ञान- 
शाक्तस विज्ञानका अहण करके ) इस अकार करणांस श्रयमाण कर्मविभक्ति 


पु 


ओर करणविभक्ति केवछ आत्माके ऋतत्वक्ों सूचित करती हूँ, इसपर 
कहते इ--ल्वम्नमं आत्माके करणों--इन्द्रियोंका अत्यन्त विराम नहीं दोवा; 
क्योंकि सधीः सखग्ने भृत्वेमं०” ( बुद्धिसहित रूप्त होकर इस छोकका अतिक्रमण 
करता हैं ) इस प्रकार सप्रमें भ्री बुद्धिक्ष साथ संचन्धका श्रवण 6। इसी 
प्रकार स्तिकार भी कहते हँ--इन्द्रियाणामुपरसे८? ( इन्द्रियोंके इपरत होने- 
पर सन यदि उपरत न हो और विपत्रोंका ही सेवन करे तो इसको खम्नदशन 
समझना चाहिए ) “कामाइयश्व मनसो वृत्तय:” ( काम आदि मनकी बृचियां 
हा र्वप्रमा 
न चेवमत्ति, ततः केवलात्मनः करृल्मित्याइ--तय्रेत्रि | स्वप्विहारे तावद 
उपाध्यमावोइसिद्ध इल्लाहइ--न तावत सन्ध्य इति। विहारस्व मिथ्यालाव 


तलाइलपात तियया इज्ाइ-पिहास5पीति। जक्षत्‌-भुब्जान इव। करणलविशि- 


ग्तयमाक्रा भदगाद 
विमक्ति होगी । परन्तु ऐसा हैं नह इचसे 


बी न्‍ीजि जज रीििजीबीजन्‍ी 


>प झात्माम अचुत्त ६, एसा ऋद्ट दी 
स्वाद र्ड्पा १ तत 
इ्वादिय ! स्माव्रह्म उपावदा ऋअमाद ससि डर अकार ऋहदे है हद दशा 
इ्यादिसे । विहार फ्रिश्या होनेस उस ह ईद ६- न छावत्‌ सन्ब्य 


हक अनृत् भी समिध्या ह््ु 
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साष्य 
एव न तु॒पारमाथिकोइस्ति । तथा च श्रुति; इपकारातुबद्धमेष स्वप्न- 
व्यापारं वर्णयति--उत्ेव स्लीभिः सह मोदमानो जश्षदुतेवापि भयानि 
पर्यन्‌' ( ब्ु० ४/३।१३ ) इति । लौकिका अपि तथ्य स्वप्त कथयब्ति 
'आरुक्षमिव गिरिशृद्नसद्राज्षमिव वनराजिश! इति। तथोपादानेडपि 
यद्यपि करणेषु कर्मकरणविभक्तिनिर्देशस्तथापि तत्संपृत्तस्यैवाउउ्त्मनः 
कतृत्व॑ द्रष्टव्यमू, केले कतृत्वासस्मवस्थ दर्शितत्वात्‌। भवति चे 
लोकेश्नेकप्रकारा विवक्षा--'योघा युध्यन्ते योपै राजा युध्यते' इति। अपि 
भाष्यका अनुवाद 
सहित ही आत्मा खप्में विहार करता है और उस अवस्थाका विहार भी 
वासनामय द्वी है, पारमार्थिक नहीं है। वैसे श्रुति भी 'मानो! के आकारसे 
युक्त होकर खप्नव्यापारका ही वर्णन करती है--“जतेव ख्ीमसि: सह ०” (मानो सियोंके 
साथ आनन्द पाता हुआ, मानो सित्रोंके साथ इंसता हुआ, मानो सिंहादि भय 
हेतुओंकोी देखता हुआ) छौकिक भी उसी प्रकार खम्तका वर्णन करते हैं-- 
“सानो में गिरिके शिखरपर चढ़ा, मानो मैंने वनपंक्ति देखी। 
उसी प्रकार उपादानमें भी यद्यपि करणोंमें कर्मविभक्ति और करणविभक्ति- 
का निर्देश है, तो भी इससे सम्पत्त आत्मा ही कर्ता है, ऐसा समझना 
चाहिए, क्‍योंकि केवछ आत्मामें कतृत्वका असम्भव दिखछाया है। और 
छोकमें अनेक प्रकारकी विवक्षा होती है--योड्ा छड़ते हैं, योद्धाओं द्वारा राजा 
लड़ता है। और इस उपादानमें करणके व्यापारके विराममात्रकी विवक्षा है, 


रत्नभा 
एत्य करेत्वे करणेषु कर्वृविभक्तिः स्याद ने करणविभक्तिः इस्युक्तें प्रद्माह-- 
भवति च लोक इति । क्वृष अपि करणविभक्तिः न विरुध्यते इृश्त्वात्‌, 
अस्ति च कर्वृप्रयोगः 'विज्ञान यज्ञ दनुते” इत्यादों इति भावः। उपादानत्य 
सकर्तृकलम्‌ अडगीकृत्य केवलात्मनः कर्दूल्ं निरस्तम, इंदानीं त्थ अकियलात्‌ 
रलप्रभाका अनुवाद 
“"विद्वारोषपि” इत्यादिसे । जक्षत मानो खाता हुआ। करणत्वविशिष्टको कतो माननेपर 
करणोंमे कर्तविभेक्ति होगी, करणविभक्ति नहीं द्ोंगी, इस कथनके उत्तरमें कददते हैं-- 
“भवति च लोके” इत्यादिसे। कतोंमें भी करणविभक्ति विरुद्ध नहीं है, क्योंकि लेकमें ऐसा 
देखा जाता है--विज्ञानं यश तज॒ते! इल्यादियें ऐसा भाव है। उपादानमें सकतृत्वका अर्डीकारकर 
केबल आत्माके कर्वृत्वका निरसन किया गया, अब निष्क्रिय होनेसे कर्ताकी अपेक्षा नहीं है, 


१४९४ ब्रह्मसृत्र ([ भ० २ पा० | 
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चास्मिन्लुपादाने करणव्यापारोपरममात्र विवश्ष्यते न स्वातन्वयं 
कसचिदलुद्धिपूर्वकस्यापि स्‍्वापे करणव्यापारोपरमस्य द्शलवातू। 
यरत्वयं व्यपदेशों दर्शितः--विज्ञार्न यज्ञ तझुते! इति, स बुद्धेरेव कर्ृल 
प्रापयति, विज्ञानशब्दस्य तत्र प्रसिद्धत्वात्‌ ) मनो5$नन्तरं पाठाच | 
'तर्य भ्रद्धेग शिर/ (तै० २।४ ) इति च॑ विज्ञानमयरया5त्ाना 
भ्रद्धायवयवलसड़ीर्तनात्‌ भ्रद्धादीनां च वुद्धिधर्मत्वप्रसिद), विज्ञान 
देवा; सर्वे ब्रह्म ज्येप्रयुपासते! (तै० २(५।१ ) इति व वाक्यशेपातु, 
भ्राष्यका अनुवाद 
किसीके खातन्क्यकी विवक्षा नहीं है, क्‍योंकि स्वप्नमें अवुद्धिपूर्वक भी करण- 
व्यापारका विराम देखा जाता है । “विज्ञान यज्ञ॑ तनुते” ( विज्ञान यज्ञ करता 
है ) यह जो व्यपदेश दिखछाया है, वह बुद्धिमें दी कर्तृत्व प्राप्त करता है, 
क्योंकि विज्ञान उस अथमें प्रसिद्ध है और मनके अनन्तर उसका पाठ है। 
'तस्त्र श्रद्धेघ०” ( उसका श्रद्धा दी शिर है ) विज्ञानमय आत्माके श्रदूधा आदि 
अवयव कहे हें और श्रद्धा भादि बुद्धिके धर्मरूपसे प्रसिद्ध हैं, इसी 
प्रकार विज्ञान देवा: ( सब देवता विज्ञानकी श्रह्मरूपसे ज्येप्टरूपसे उपासना 
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रत्नप्रभा 

न कर्रेपेक्षा इत्याह--अपि चेति | पूर्व विज्ञानं जीव इत्यप्लीकृत्य जीवस्य क्वत्वे 
'ततते' इति श्रुतिरुक्ता, सम्प्ति तया श्रुत्मा अनुपहितात्मनः कर्वृत्वमिति प्राप्त 
विज्ञानं बुद्धिरिव, तस्या एवा5त्र कर्वृमुच्यते, तदुपद्ितात्मनः कर्तृलसिद्धये 
इत्ममिम्रेत्या55ह--यर्त्विति । योअ्यं विज्ञानमयः (० ४।३|७--४।४२२ ) 
इत्यादिभ्रुतिषु विज्ञानशव्दस्य बुदूधे प्रसिदृधत्वाद्‌ अन्र च मनोमयकोशानन्तर 
पठितलात भ्रद्मादिकिज्ञाच्॒ बुद्धिरेव विज्ञानमित्य्थः | तब्रैव लिझ्लान्तरमाह-- 
विज्ञानं देवा इति। 'महयक्षं ्रथमजम! ((० ५।३।१) इल्यादिश्रुती हिरण्यग्- 
पल रख़म्भाका अनुवाद 

ऐप कहते ६7 अपि च* इत्यादिसे । पूर्वमें विज्ञान जीव है, ऐसा अज्लीकार करके जीपके 
कतूलर् तबुते इस कि दति कही गई है, भब उस भुतिसे उपाधिरदित आत्मामें कईल 
ई, इंध प्रक एक आपत्ति विज्ञान बुद्धि ही है, उसीमें यों कर्वृत्य कह्दा गया हैं। तदुपद्वित 
आत्मा कछूलकी सिड हैं इस अभिप्रायसे कहते हैं-.“यस्तु” इत्यादिसे । व्योष्यम! 
इत्यादि भ्रुतियोमें विज्ञानशब्दकी बुद्धिमें असिद्धि होनेसे और 


मेंसे एवं दि यहां मनोमय कोशके अनन्तर 
पाठ दोनेसे एवं श्रद्धा आदि लिश्से बुद्धि ही विज्ञान है, ऐसा अर्थ ६ । उसमें अन्य छित कहते 
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आध्य 


ज्येहववस्य च ग्रथमजत्वस्थ बुद्धी प्रसिद्धत्लात्‌। 'स एप वाचबित्तसवो- 
त्तरोत्तरक्रमो पदक! इति च॑ ५ भुत्यन्तरे यज्ञस्य वाखखुद्विताध्यत्वाब- 
पारणात्‌ । न च बुद्ध! शक्तिविपयेय: ,करणानां कहृत्वाभ्युपगमे भवति, 
सर्वकारकाणामेव स्वस्वव्यापारेषु कहंलवस्याओ्वश्यंबावित्यात्‌ | उपलब्ध्य- 
माष्यका घनुवाद 
करते हैं ) ऐसा वाक्यशेष है और ज्येप्तत्व अर्थात्‌ प्रथम उत्ज्न होना भी 
बुद्धिमें प्रसिद्ध है। और 'स एप वा० (जो वाणी और चित्तका उत्तरोत्तर 
क्रम है, वही यह यज्ञ है ) इस अकार अन्य श्रतिमें वाणी और बुद्धिसे यज्ञ साध्य 
है, ऐसा अवधारण किया गया है। और करणोंका क््त्व स्वीकार फरनेसें 
बुद्धिकी शक्तिका विपयेय नहीं होता, क्योंकि सभी कारकॉंका अपने-अपने 
व्यापारोंमें कठेत्व अवश्यंभावी है, परन्तु उन करणोंका करणत्व उपरष्धिकी 
सा 
ब्क्मात्मबुदूघेः ज्येष्ठवोक्ते! अन्न देवेः--इच्दियेः उपाखमान ज्येहं अक्म विज्ञान 
बुद्धिरेवेत्यर्थ/ | यक्षम--पूज्यम्‌ । किश्च, शरुत्यन्तरे यशृत्य बुढ्विकारयल्ोक्तेः 
अत्राईपि यज्ञकर्त॑विज्ञानं बुद्धि! हत्याह--स एप इति । चिंतन ध्यात्वा वाचा 
मन्त्रोक्‍्या यज्ञो जायते, ततः चित्तस्य वाचः पूर्वोत्तभावों यज्ञ हत्वर्थः। 
यचोक्तम---बुद्धेः क्तृत्ते शक्तिवेपरीत्यप्रसज्ञ: हति, तज्न; विक्लिचन्ते तण्डुलः, 
ज्वलन्ति काष्ठानि, बिभति स्थालीति स्वस्वव्यापारेषु संवेकारकाणां कतृत्वस्वी- 
कारादित्याह--न चेति । तहीं बुदृध्यादीनां क्ुत्वे करणत्ववाता तेषु न खात्त 
इत्यत आाह--उपलब्धीति । यथा काष्ठानां स्वव्यापारे कर्तृत्वेशपे पाकापेक्षया 
रत्वमभाका अनुवाद 
हैं... 'विज्ञानं देवा” इत्यादिसे। 'मदद्‌ यक्ष श्रथमजम्‌० (प्रथम उत्पन्न हुआ मद्दाव यक्ष) इत्यादि 
श्रुतिमें द्विर््यग्र्मात्मक बुद्धिके ज्येकतत्वके कथनसे यों देव--ईन्दियेंसि उपास्यमान ज्येहठ 
ग्रह्म विज्ञान बुद्धि दी है, ऐसा अथे है। यक्ष-पूज्य। किल्च, अन्य अति यश्षमें बुद्धि कार्यत्वको 
उत्तिसे यहाँ भी यज्ञ करनेवाला विज्ञान बुद्धि हो है, ऐसा कहते हैं--“स एप” इत्यादित। 
चित्तसे ध्यान करके वाचा--मन्त्रोक्तिसे यज्ञ उत्पन्न होता है, उसके अनन्तर चित्त और 
वाणौका पूर्व और उत्तर भाव यज्ञ है, ऐसा कर्य है। और था है कि बडिस हत 
साननेसे उसकी शक्तिका विपर्यय अस्क्ष द्वोंगा, यह दुक्त नहीं ई, क्योंकि विक्लिबन्ते 
तण्डुलः' ( चावक पढ़ते हैं ) 'ज्वलन्ति काष्ठानि' ( लकढ़ियों जखती हैं ) 'विभातें स्थार्ी 
( स्थाली घारण करती है ) इत्यादि स्पछोमें अपने-अपने व्यापारोंमें सभी कारकों कतृतदा 
त्वीकार है, ऐसा कहते हैं--“न च” इस्यादिसे । यदि बुद्धि आदियें कर्ेत्व मात्ता जाय, तो 
4<6 


आष्य 
पेक्ष॑ त्वेपाँ करणानां करणत्वमू, सा चाउउत्मन।। ने च तस्यामप्यरय 
करते त्वम॒स्ति, नित्यापलब्धिस्वरुपत्वात्‌। अहक्लारपूर्वकमपि कर्वल 
भाष्यका अनुवाद 
अपेक्षासे है और वह उपलब्धि आत्माकी है। उसमें भी इसका कहंत्व 
हो, ऐसा नहीं है, क्‍योंकि यह नित्य उपलब्धिस्वरूप है। अहह्लरपूर्वक 


रज्गमा 


करणत्वम्‌ , तथा बुद॒ध्यादीनाम्‌ अध्यवसायसइरुपादिक्रियाकर्नत्वेडपि उपलब्ध्यपेक्षया 
करणत्वमित्यथेंः। ननु तहिं उपलब्धि: कस्य व्यापार: ? इत्मत आह--सा चेति। 
तहिं तस्वाम्‌ आत्मा केवल: कता स्यातू 'यत््य यो व्यापारः स तत्व कर्ता! इति 
स्थितेरित्यत आह--न चेति | उपलूब्बेः नित्यत्वे वुद्ध्यादीनां कथथ करणलम्‌ 
उत्तमिति चेद्‌ उच्यते-अखण्डसाक्षिचेतन्यं वद्धिवृत्तिमिः भिन्न सत विपषयावच्छिन्न- 
स्वेन जायते, तथा च विषयावच्छिन्नचैतन्यस्य उपब्धा ब॒द्ध्यादीनां करणलम्‌, 
बुद्ध्याचुपहितात्मनः कतृत्वम्‌ , नकेवरुत्य। न च वद्धरेव तत्कतेत्वम, चेतन्यत्य 
जडब्यापारत्वायोगादिति भावः | यच्चोक्तम्‌-बुद्धेः कर्तत्वे स एवा5हंघीगम्यो जीव 
इति, तस्र करणान्तरं कल्पनीयम्‌ | तथा च॑ नाममात्रे विवाद इति | तत्र 
केवलात्मनः कर्वृत्वम्‌ उक्तमिति श्रान्ति निरस्यति--अहड्ारेति। सांख्यनिरा- 


रलग्भाका अनुवाद 


उनमें करणलका कथन न होगा, इसपर कहते है--- उपलब्धि” इल्ादिस । जेसे काष्ट 


आदिका अपने व्यापारमें कतृत्व होनेपर भी पाकका अपक्षा्स उनमें करणत्व हें, वसे ही बुद्धि आदियें 
भ्ध्यवसाय, संकल्प आदि क्रियाके प्रति करतृत्व दानेपर सी उपलब्धिक्ी अपेक्षा बह करण हे, ऐसा 
अब हूं। याद काई कहे क्वि उपछदिव किसका व्यापार हैं? इसपर 
तव उसका केवल आत्मा ही करता होगा, क्योंकि 'जियका 
हैं? ऐसा नियम हें, इसपर कहते इ--नरच 
आदम करणत्व किस प्रद्धार कहा गाया ५ 


६--“सा च” इल्ादिसे । 
का जो व्यापार होता है, वह उसका कता द्वोता 
इन्यादेस । उपलब्धि नित्य हं, अतः बुद्धि 


सा कहा, तो कहते हं-- अखण्ड साक्षी चेतन्य बुद्धिकी 
इतियास दाझ्४ होता हुआ विपयावच्छिन्नत्वरूपसे पदा हाता है, इससे विषयावच्छिन्न चेतन्यकी 
उपलाब्यम इडध आदिमें छरणत् हैं और डाद्स उपहित आत्मामें कतत्व है, केवल आत्माम कतृत 

। &। “4 उईेल् इंदिका नहीं हो सकता, क्योंकि चेततन्य जडछा व्यापार नहीं हो सकता हैं, ऐसा 
भाव ईं ।ओर यह जो कह है छि बुद्धिक्रो कर्ता साननेपर वही अहंग्रत्ययसे गम्य जीव ह्वोगा, अत 
उप पं पराढी कामना करनी होगी इससे नाममात्रमं विवाद हदंगा। उसमें केंचल आत्मामे 
ही कठृत्व कद्दा गया, इस भ्रकारको आ्रान्तिका निराकरण करते हैं-.“अहंछ्ार” इत्यादिसे। 
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स्स्ज्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्स्प्प्प्प्प्स्स्य्य्ण्ल्ल्ल््ल्ल्ल्य्ल्ल्ज्ल्ब्ज्ज्ट- 


साप्य 
नोपलब्धुर्भवितुमहति, . अहह्लारस्पाध्प्युपरुम्यमानलात । न चैें सति 
फरणान्तरकत्पनाप्सज्ञ+, बुंडे! करणलास्युपगमात्‌। समाध्यभावस्तु 
शोखायवलेनैव परिहतः, यथाप्राप्तमेव कहृत्वमुपादाय समाधिविधानात | 
तस्मात्‌ कतृत्वमप्यात्मन उपाधिनिमित्तमेवेति स्थितम्‌ ॥| ४० ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

कछेत्व उपलव्धाका हो, यह युक्त नहीं है, क्‍्योंक्रि भहक्लार भी उपलथभ्यमान 
है। ओर ऐसा होनेपर अन्य करणकी कल्पनाका प्रसन्न आवैगा, ऐसा भी 
कहना युक्त नहीं है, क्योंकि बुद्धिका करणरूपसे स्वीकार किया गया है। 
समाधिके अभावका तो शास्त्रार्थवत्तसे ही परिहार किया जा चुका है, क्योंकि 
छोकसिद्ध कछेत्वको लेकर ही समाधिका विधान है। इसलिए आत्माछा 
कठृत्व भी उपाधिनिसिचक ही है, ऐसा निम्बय हुआ ॥ ४० ॥ 


रत्वअग्रा 

साथ बुद्ध्यमेदेन अध्यस्तविदात्मकोहड्मारगत कर्वृत्॑ यदुक्तमु, तदहंधीगम्यस्‍्व 
बुद्धिविशिष्ात्मन एवं, न केवलूस्य साक्षिणो भवितुमहँति, दृश्यधर्मस्थ साक्षि- 
स्वभावत्वायोगात्‌। एवं विशिष्टात्मनः कर्तृत्वे विशेषणीभूताया जडबुद्धेरेव करणलो- 
पपतेः न करणान्तरकह्पताप्सज्र:।  अध्यासं बिना कफेवलब॒द्धिकतृत्ववादिनर्तु 
फरणान्तरमसड़गो दुवार इत्वर्थ: | एवं शास्जार्थवत्त्वादिहेतुनाम्‌ आत्मनः कवृतव- 

साधकत्वेड ए ] 
मात्रसाधकल्वेडपि. स्वाभाविकक्तृलसाधनसामथ्यीभावाद अध्यस्तमेव कर्वृत 
विध्यादिकर्तृत्वशुतीनार उपजीव्यस्‌ । तत्मात्‌ असन्नत्वविध्यादिकतृत्वशुतीवाम्‌ 
अविरोध इति सिद्धू ॥ १० ॥ 

रत्वश्रभाका अनुवाद ५ 
सादंंख्यमतके निरासाय बुद्धिके अमेदसे अध्यस्त विदात्मक अहकारगत ही कवृत् जो कहा जा 
चुका है, वह अहंप्रसययगम्य वुद्धिविजशिष्ट आत्माका दी है, केवल साक्षीका वह नहीं हों सकता है; 
क्योंकि दइय धर्म साक्षेके स्वभाव नहीं हो सकते हैं। इस भकार विशिष्ट आत्मा कतुत्व 
े है 
माननेसे विशेषणीमूत जड़ वुद्धिमें ही करणत्वकी उपपाति हो सकती है, अतः अन्य करणकी कत्पना 
महीं करनी पढ़ेंगी। अध्यासके बिना केवछ वुद्धिको कतों माननेवालेकी करणान्तरका असंग डुवीर 
।. िक..+०3 ० कतुत्वमात्रसा ७ 

है, ऐसा अर्थ है । इस प्रकार शास्त्रा्यवत्त्वादि हेतओंके आत्मामें कतृततमात्रसाधकल ईसे भी 
उनमें स्वासानिक कतृत्वके साधनकी उामथ्य न रदनेंसे अध्यस्त दी कर्तृत्व विधि आदिके कलका 
उपजीन्य है। अतः अर्संगत्त और विध्यादिकर्तृत्व श्रुतियोंका परस्पर अविरोध ईं, ऐसा 
सिद्ध हुआ ॥ ४० ॥। 


१४५९८ प्रह्मशृतर [ अ० ३ पा० है 
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[ १६ परायत्ताधिकरण छू? ४१--४२ ] 


प्रवर्तको5स्य रागादिरीशों वा, रागतः कृपों । 
इष्टा परदृत्तिवेंपम्यमीशस्य भेरणे भवेत्‌ ॥ १ ॥ 
सस्येप्‌ु_इष्टिवर्जीविष्वीशस्याविषयत्वतः । 
रायोउन्तयसम्यिधीनो5त हडवरो3स्य प्रवर्तकता!# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणंसार ] 
सन्देह--जीवके प्रबंतक राग आदि हैं अथवा ईदवर है? 


पू्वेपक्ष--कषषिम रागमूलक अ्वत्ति देखी जाती है, ओर ईइवरको प्रवर्तक मानमेपर 
इईइवरमें वेषम्य प्रसक्त होगा, अतः जीवके प्रवतेक राग, द्वेप आदि हैं, ईश्वर प्रव्तेक 
रे 
नहीं है। 


सिद्धान्त>-सस्योंम इृष्टिके समान जीवोंर्मे ईदवर विपम नहीं है और राग आदि 
अन्तयोर्माके--इश्वरके अधीन हैं, अतः जीवका प्रवतेक ईइवर ही है | 


# भाव यद्द है कि पूवपक्षा कहता है» छोकमे राग-देप दो झपकोंके प्रवशक देखे जाते हु, 
उसके भनुसार धर्म भोरं अवर्मका माचरण करनेवाले जीवोक्ने भी वे ही प्रवत्तक ६, ऐसा स्वीकार 
करना चाहिए | ईंइबर यदि प्रवत्क माना जाय, तो ईइवर कुछ जावेंकों धर्ममें प्रदत्त करता है, कुछ 


को अधर्मम प्रदत्त करता है, ईष्स प्रकार ईदवरमें विपमताका निवारण नहीं हो सकेगा। इसे 
प्रतीत द्ोता द कि ईइंइवर प्रवर्तक नहीं दे। 


सिद्धान्ती कददते (--डवरको विपमता देप प्राप्त नहीं ऐता, क्योंकि वह बृ्टिके सगान सबके 
प्रति साधारण निमित्त है। (जैसे सब धान्योंक़े प्रत्ति इष्टि साधारण निमित्त है, वैसे दी सब जीवोंकी 
पृतिय ईइवर साधारण निमिस दे ) लेसे ईश्वर “यथायोग्य जौव अद्त्त हों” इस श्रकारकी अनुजाते 
साधारण प्रव्तक द । यदि श्थवरको अस्ताधारण प्रवर्तक माना जाय, तो भी उसमें विषम्रता प्राप्त नहीं 
होगी क्योंकि पूर्ेमे किये हुए कम भौर वासनाएँ वैपम्यके हेतु है । यदि ऐसा कोई कहे कि कर्म 
फठके देठु है, धन्य क्मके प्रति कारण नहीं हैं, ठीक ६, परन्तु शुख-दु/खरूप फलकों देंनेके 
लिए जौवकी प्रेरणा करते ढ5 पम अरयंत्ः कम्मोन्तरकों उत्पन्न करते हैं, अत: अन्य कर्मक्रे प्रति 
उनमें कारणल हार 5 । वासनाएँ साक्षात्‌ कर्मके प्रति कारण है। भरत: ईश्वरमें वेषम्यका प्रसझ्े 
कैसे होगा £ रागके अवर्तकवका जो इष्टान्द दिया है, पहचेसा ही रहे, उससे इश्वरके 
प्रवर्तेकत्वकी छुछ द्वानि नहीं दोती है पं श हर 
प «७ 8 पयोकि सवोन्तर्यामी ईश्वर द्वारा रागका भी नियमन होता है| 
इससे इंश्वर लौवका प्रवततेक दे यह सिद्ध हुआ । 
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परात्ञु तच्छुतेः ॥ ४१॥ 
पद्च्छेद--पराव्‌, ठ, तच्छतेः । 
पदार्थोक्ति--][ न स्वतो जीवस्य कर्तृत्वादिसिद्धि! ] तु--किन्तु, परात्‌-- 
परस्ात्‌ इैश्वरात्‌ कमीध्यक्षाव [ अविद्यातिमिरान्धस्य कतृत्वादिसंसारसिद्धिः, 
तदनुअह्दे तु विज्ञानेन मोक्षसिद्धिमविष्यति, कुतः ] तच्छतेः--- एप श्षेव साधु कर्म 
कारयति' इत्यादिकायाः श्रुतेः [ ईश्वरस्य कर्तृत्वमवसीयते ]। 


भाषाथ--जीवमें कर्तृत्त आदि स्वमावतः सिद्ध नहीं होता, किन्तु कमीध्यक्ष 
परमात्मासे अज्ञानसे आउ्छन्न जीवमें कतृत्व आदि संसारकी सिद्धि होती है; 
परमात्माका अनुग्नह होनेपर ज्ञानसे मोक्षसिद्धि होती हैं, क्योंकि 'एप होव०! (यही 
अच्छे कर्म कराता है ) इत्यादि श्रतिसे ईश्वरके कतृत्वकी प्रतीति होती है । 

माष्य 

यदिदमविद्यावस्थायामुपाधिनिवन्धन॑ कर्तृत्व॑ जीवस्या5मिहितम , 
तत्‌ किमनपेक्ष्येश्वर भवत्याहोस्विदीश्वरापेक्षमिति भवति विचारणा ! 

तत्र प्राप्त तावत्‌--नेश्वरमपेक्षते जीव क्ृत्व इति । कस्मात्‌ ! अपेक्षा- 

भाष्यका अनुवाद 

अविद्यावस्थामें जो यह औपाधिक जीवका कतृत्व कद्दा गया है, वह क्‍या 
ईश्वरकी अपेक्षाके विना होता है अथवा ईश्वरकी अपेक्षासे होता है ? इस प्रकार 
विचारणा--जिज्ञासा होती है । 

रत्नम्रभा 

परात्ु तच्छुते! । यथा स्फटिके लौहित्याध्यासे छोहितद्व॒व्यं करणम्‌, ते- 
साइयं स्फटिको छोहित इति अनुभव, तथा कामादिपरिणामिबुद्धिः आत्मनि 
कतेत्वाध्यासे करणम्‌ इत्युक्तम्‌ , तदध्यस्तं कर्तृत्वम्‌ उपजीव्य जीवस्य कारकसम्पन्ने- 
त्वादीशवर॒स्‍्य कारवितृत्वश्रुतेश्व॒ संशवमाह--यदिदमिति । अन्र एप छोब! 

रत्वम्रमाका अनुवाद 

- “परंतु तच्छृतेः” । जैसे स्फाटिकमें रकताके अध्यासमें छाल ब्र॒व्य करण है, क्योंकि 
उससे यह स्फ़टिक छाल है, ऐसा अनुभव होता दे, वैसे दी कामादिरूपसे परिणासरिनी बुद्धि 
आत्मामें कर्तृतत आदिके अध्यासमें करण है, ऐसा कह्दा जा चुका है, अब इस अध्यत्त्व कूलके 


आधारपर जीवके कारक सम्पन्न होनेंसे शखवरमें और कारयिदृलधुतिमें संशय कहते है-- 
“यंदिद्” इत्यादिसे । यहाँ 'एप होव” ( यही साधु कर्म कराता है) शत्यादि श्रुतियोंकां, 


१५०० प्रह्मसृत्र (अ9 *ै पी० हे 
भ्राषण्य 


प्रथोजनाभावात्‌ । अय॑ हि जीव र्वयमेव रागदेपादिदोपगप्रयुक्त! कारकान्तर- 
सामग्रीसम्पत्र! कतृत्वम् अन्नुभवितुं शक्नोति। तस्य किमीश्वरः करिष्यति ! 
न च्‌ लोके प्सिद्धिरस्ति क्ृष्यादिकासु क्रियास्वनह॒हा दिवदीशरोशेक्षितव्य 
एति । क्लेशात्सकेन च कर्तृत्वेन जस्तून्‌ संसुजत ईइवरर्य नेर्धण्य प्रसज्येत | 
विपमफर् चैपां कतृत्व॑ विदधतो वेषम्यस । नन्तु वैपस्यनैर्धण्ये न सापेधृ- 
भाष्यका थनुवाद 

पूर्वपक्षी--जीव (अपने) कतृत्वमें ईश्वरकी अपेक्षा नहीं करता है । किससे ! 
भपेक्षाके प्रयोजनका अभाव द्वोनेसे | क्योंकि यह जीव अपने आप ही राग, द्वेप 
भादि दोषोंसे भेरित होता हुआ अन्य कारक सामग्रीसे सम्पन्न होकर कतृतवका 
अज्ञभव कर सकता है, उसका ईश्वर क्या करेगा ? और कृषि आदि क्रियामं 
बैठके समान ईश्वरकी अपेक्षा की जाती हो, ऐसा लोकमें अनुभव नहीं है । और 
दुःखरूप कतृत्वसे जन्तुको उत्पन्न करनेवाले ईश्वरमें नैप्ृ॑ण्य दोप प्रसक्त होगा और 
जिसमें विषम फल है ऐसे करेत्वको उत्पन्न करनेवाले ईश्वरमें विषमता दोगी। परन्तु 
यह कहा जा चुका है कि 'वेषस्थनैधृंण्ये न सापेक्षत्वात्‌! ( प्राणियोंके कर्मकी अपेक्षा 
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रलगप्रभा 
(की ० १८) इत्यादिश्रुतीनां क्वृस्वातन्व्यचोतकविध्यादिश्रुतिमिः विरोधसमाधानात्‌ 
पादसंगतिः । कमसीमांसकमतेन पूर्वपक्षयति--तत्रेत्यादिना । बुद्ध्यादिकारक- 
सम्पत्तो ईश्परव्यतिरिके कर्तृतवव्यतिरिकानुपलव्येः मे ईइवरः प्रयोजकः । किध्च, 
प्रयोजकस्वे नैषुण्यादिपसक्ष इत्याह--बढेशास्मकेन चेति । दत्तोत्तरमिदं चोथ- 
सिति शझते--नन्विति | पूर्व जीवस्म धर्माधर्मवर्स्व सिद्धवत्कृत्य तत्सापेक्षवाद 
विषमजगत्कवृवमविरुद्धमित्युक्तमू, सम्प्रति ईश्वराधीनत्वे जीवख कतुत्वे सिद्धे 
धर्माधर्मवत्तसिद्धिः; तद्नचसिद्धे तत्सापेक्षकारयितृत्वसिद्धिः, ईईवरत्य कारयितृल्ने 
र्प्रभाका अनुवाद 
जीव स्वतन्त्र कतो है, ऐसा सूचन करनेवाली विध्यादि भुतियोंके साथ विरोध समाधानंसे पादकी 
संगति है। कर्मसीमासकोके मतसे पूर्वपक्ष करते हैं-''तत्न” इत्यादिसे। जीवमें बुद्धि आदि कार डी 
सम्पत्ति है और इेखरके भावत् जीवके कर्तृतके अभावकी अशुपलब्धि होनेसे इंश॑र प्रयोजक॑ 
के ५० एल सो तो नम शा अत गा 


०५4 थे € रै 
9 । पूरवमें जीवके पर्मवत्व और अधमंवत्तको सिद्धवत्‌ भानकर उनके सापेक्ष दोनेसे इंश्वरका 
म्‌ जगत कतृत्व अविरुद्ध हैं, ऐसा कहा है। शव जीवका ऋतृत्व इबरके अधीन है, 
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3८5 िधर अत 


साध्य 


खाद, ( त्र० १।9१७ ) इत्युक्तम्‌, सत्यपुक्तम्‌; सति लीश्वरण सापेक्ष- 
स्वसम्भवे । सापेक्षर्स चेश्वरख सम्भवति सतोज॑न्तूतां धर्माधर्मयो), तयोथ 
सद्भाव: सति जीवस्य कठृत्वे । तदेव चेत्कतृत्वमीश्वरापेक्ष यात्‌ किंविषय- 
मीशररुय सापेक्षस्रम्नच्येत | अद्ृताभ्यागमश्चेव जीवरय प्रसज्येत । 
तस्मात्‌ ख़त एवा$स्थ करतृत्वमिति । एतां प्राप्ति तुशब्देन व्यावत्य प्रतिजा- 
भ्राष्यका अनुवाद 
होनेसे ईश्वरमें वैषम्य और नैदृृण्य दोष नहीं हैं) ठीक है, कहा जा चुका है, परन्तु 
जब इंश्वरमें सापेक्षत्वका सम्भव हो तब यह उपपन्न होगा, प्राणियोंके धर्म 
और अधर्मके रहनेपर इश्वरमें सापेक्षत्व होगा और धर्म और अधर्मका सद्भाव 
जीवके कतुत्वके होनेपर है। वही कतृत्व अगर ईश्वर सापेक्ष रहे, तो ईश्वरमें 
सापेक्ष किस प्रकारसे कहा जायगा ? जीवमें अक्ृताध्यागम प्रसक्त होगा 
इससे जीवको स्वतः ही कतुंत्व है। पूर्चपक्षकी इस श्राप्तिका निवारण करके 
रत्रप्रया 
सिद्धि जीवस्य कतृत्वसिद्धिरिति चक्रकापत्ते! कर्मसापेक्षत्व॑ न सम्भवतीलुच्यते 
इत्याहइ--सत्यमिति । अस्तु कमानपेक्षस्य अवर्तकत्व॑ तत्राह-- अक्ृतेति । 
अनपेक्षस्य प्रवर्तकत्वे धर्मवतों नरान्‌ दुःखेन अधर्मवतः सुखेन योजयेत्‌, 
कारुणिकल्वे वा सर्वे सुखेन एकरूपाः स्थुरिति जगहैचित्य विध्यादिशा्स च न 
स्थात्‌ । तस्मादू विध्यादिशासरार्थवत्त्ताय रागद्रेषायर्त स्वत एवं जीवस्य करत 
वाच्यम्‌, तथा च कारयितृत्वश्रुतिविरोधः, ईश्वरस्ताविका वा सा अतिरिति प्राप्त 
सिद्धान्तवति--एतामिति । यथा चन्दनादिसामस्यां सत्यां पर्मव्यतिरेके 
रत्नमभाका अनुवाद 

ऐसा सिद्ध होनेपर जीवका धर्मवत्त और अधर्मवत्त्व प्रिद्ध होता है ऐसा द्ोनेसे उचका 
सापेक्ष कारयितृत्व सिद्ध होता है और इरबरका कारयितृत्व सिद्ध होनेसे जीवका कतृत्व सिद्ध 
होता है, इस प्रकार चककक्े प्रसक्त दोनेसे कहते हैं कि कमसापेक्षत्वका सम्भव नहीं है, इसे 
कहते हैं--'सत्यम्‌” इत्यादिसे । ईइवरक्ा प्रवतंकत्व कमंकी अनपक्षासे हो, इसपर कद्दते 
हैं....“अक्ृत” इत्यादि। धर्म और अधर्मको अपेक्षाके बिना प्रवर्तक हो, तो धर्मवान्‌ नरोंको हु'खी 
करेगा और अधर्मवान्‌ नरोंको छुखा करेगा, अथवा काणिक दो, तो सबको सुखा करेगा अथांत्‌ 


सब सुखसे एकरूप दोंगे। अतः जयवकी विचित्रता या विध्यादिशास्त्रके अथवान्‌ होंनेके लिए 


देषके अधी : ही करत हिए, और ऐसा द्वोनेंसे कारयितृत्व श्रुतिके 
राय-देषके अधीन जीवका स्वतः द्द कतृत्व कहना चाहिए, आर ए यमन 
साथ विरोध आता है, या बे,श्रुतियाँ केवल इखरका स्तवन करनेवाजी हैं, ; 3 
प्राप्त होनेपर सिद्धान्त करते हैं-- एताम्‌” इल्मादिसे। जैसे चन्दन आई सामग्रीके दोनेपर 
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माष्य 

नीते--परात इति। अविद्यावस्थायां कार्यकरणसहताविवेकदर्शिनो 
जीवस्याविद्यातिमिरान्धस्य सतः परस्मादात्मनः कमा ध्यक्षात्‌ सर्वभूताधि- 
वासातू साक्षिणशेतयितुरीबररात्तदलुज्ञया कठत्वभोकद्ल्वलक्षणस्य संसारस्य 
सिद्धि!, वदलुग्रहदेतुकेनेव च विज्ञानेन मोक्षसिद्धि्मवितुमहति | कुतः 
तच्छृते! । यद्यपि रामादिदोपप्रयुक्तः सामग्रीसंपन्नथ्ष जीव), यद्यपि 
थे लोके कृष्यादिषु कर्मसु नेश्वरकारणत्व प्रसिद्धमू, तथापि सर्वास्वेव 
प्रवृत्तिप्वीथवरों हेतुकेंति श्रुतेरदसीयते । तथा हि श्रुतिरभवति--एप होव 
साधु कर्म कारयति ते यमेम्यो छोकेभ्य उन्निनीपते, एप शोत्रासाधु कर्म 
कारयति त॑ यमधो निनीपते' (को० ३॥८ ) इति, ये आत्मनि 
तिष्ठन्ात्मानमन्तरों यमयति' इति चेव॑जातीयका || ४१ ॥ 

माष्यका अनुवाद 

सूत्रकार प्रतिज्ञा करते हैं--परात् इत्यादिस । अविद्यावस्थामें कार्य-करण संघातके 
साथ अभेद देखनेवालठा ओर अविद्यारृप अन्धकारसे अन्ध जीवके करत 
भोक्तत्वरूप संसारकी सिद्धि क्मोंके अध्यक्ष, सम्पूर्ण भूतोंके अधिष्ठान साक्षीरूप 
चेतयिता पर आत्मा इश्वरसे उसकी आज्ञा द्वारा है। और उसके अनुग्रहरूप 
कारण द्वारा (प्राप्त ) विज्ञानसे मोक्षकी सिद्धि ह्वो सकती है । किससे ? 
उस प्रकार कहनेवाली श्रुतिसे | यद्यपि राग आदि दोपसे प्रेरित एवं सामग्रीसम्पन्न 
जीव है और यद्यपि छोकमें कृषि आदि कर्मामें ईश्वर कारणरूपसे प्रसिद्ध नहीं है, 
तथापि सब भ्रवृत्तियोंमें ईश्वर हेतुकतो--प्रयोजककतो है, क्‍योंकि ऐसा श्रुतिसे 
समझा जाता है। जेसे कि 'एप छेव०” ( जिसको यदद उत्तमलछोकमें ले जानेकी 
इच्छा करता है उससे शुभ कर्म कराता है, और जिसको हीन छोकमें ले जानेकी 
इच्छा करता है उससे अशुभ कर्म कराता है।) “य आत्मनि तिप्तन० (जो 
आत्मामें रहकर आत्माका नियमन करता है) इलादि श्रुतियां है ॥४१॥ 
..... / कर्म ३३ 
सुखव्यतिरिकग्रहाभावेडपे (ुण्यो वै पुण्येन कर्मणा भवतिः (६० ३२॥११) 
इत्यादिशासप्रामाण्यादेव घर्मस्‍्य हेतुव॒सिद्धि,, एवमीशवरस्वाइपि शास्रवरत्‌ कार- 
यितृत्वसिद्धिरिति भावः ॥ ४१ ॥ 


जल २; रत्वश्रभाका अनुवाद 
घमके जभावसें उुखके अभावका ज्ञान नहीं होता, तो भी “पुण्यों बै०” ( पुण्य कर्मसे निश्यय 
एण्यदाली होता दै ) इल्मादि शास्त्रमाण्यसे हो पर्म्े देतुलकी सिद्धि हैं--धर्म देतुरुपरे 
पिद्ध होता है,वैसे ईश्वर भी शास्तके वलप्ने कारयिताहै, ऐसा सिद्ध होता है, ऐंदा भाव है [४१ 


भार० १६ ध्‌ू० 9२] शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसद्ित. १५०३ 


स्स्स्स्स्स्ज्स्स्स्स्स्स्य्स्स्य्य्य्स्य्य्य्स्स्स्ल्ल्सल्ल्ल्ल्य्ल्ल्ल्ण्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्े 8१5 
्श्य्न्य्त्ल्स्स्् 


साष्य 


ननन्‍्वेवमीश्वरस्य कारयित्त्वे सति वैषम्यमैध्ृ॑ण्ये स्थातामकृताभ्या- 
गमश्व जीवस्पेति। नेत्युज्यते-- 


साष्यका अनुवाद 


उक्त अकारसे ईश्वरको प्रेरक माननेपर उसमें वैषम्य और नैपृण्य दोष प्रसक्त 
होंगे और जीवको अक्ृताभ्यागस प्राप्त होगा । नहीं ऐसा कहते हैं--- 


कृतप्रयत्नपेक्षस्तु विहितप्रतिषिद्दावियध्योदिभ्यः ॥४२॥ 


पदच्छेद--कतप्रयल्पेक्ष), तु, विहिंतप्रतिषिदधावैयर्थ्यादिभ्यः । 

पदार्थोक्ति--तुः उत्तपूर्वपक्षनिरासार्थकः, , कृतप्रयत्ञापेक्:--जीवेन कतो 
यः प्रयक्/--घर्माधमेरूपः तदपेक्ष एवेश्वरोधन्यस्मिन्‌ जन्मन्यपि धर्यादिक कारयति, 
तदपेक्षश्व खुखादिरूपं फू प्रयच्छति [ इति न वैषम्यनेईण्ये ईश्वरत्य मसज्येते । 
संसारस्ानादित्वात्‌ पूर्वजन्मकृतघमीचपेक्षा युक्तेव | ननु कत्मातू तदपेक्षवम्र्‌ 
अत आह ] विहितप्रतिषिदधावैयश्याद्भ्यः--ईश्वरस्प कमपेक्षत्ते ज्योतिष्टोमेन 
यजेत' थ्राक्षणो न हन्तव्य” इति द्नोः विहितप्रतिषिदूषयों! सा्थक्यं भवति, 
अन्यथा विधिनिषेधशार्स निरथंकमेव त्थात्‌। [ एवं च ईश्वराधीनकर्तृत्व- 
मतिपादकविध्यादिशाखेण “एप छ्ेव साधु कर्म! इत्यादिशास्तत्व न विरोध: |। 


भाषाथ--जीवसे अनुष्ठित धर्म-अधर्मरूप व्यापारकी अपेक्षा रखनेबाला ही 
ईश्वर अन्य जम्ममें मी धर्म आदि कराता है और तदनुसार छुख थादि फल देता 
है | इसलिए ईश्वरमें वैषम्य और अकारुण्यरूप दोष प्राप्त नहीं होते हैं | संसारके 
अनादि होनेसे पूर्व जन्ममें किये गये धर्म और अधर्मकी अपेक्षा उचित ही ह्वे। 
ईश्वर धमम और अधमेकी अपेक्षा क्‍यों रखता है £ इस #श्वेपर कहते हैं--ईखरके 
कर्मकी अपेक्षा रखनेवाव्म होनेगे 'ज्योतिष्टोमेन०' ( ज्योतिष्टोमसे यज्ञ करे ) ब्राह्म 
णो न०! ( ब्राह्मणको नहीं मारना चाहिए ) इत्यादि विधि और निषेध सार्थक होते 
हैं। अन्यथा विधिनिषेधशास्त्र अनर्थक हो जायगा । इस मकार जीवका कर्वृत्व 
ईख़रके अधीन है ऐसा प्रतिपादन करनेवाले विधि आदि शास्त्र से 'एप ह्ेव०? 
(यही साधु कम कराता है) इत्यादि शास्त्रका विरोध नहीं है । 

१८५९ 


१५०४ प्रह्मसृत [ ग० है १० ३ 


ज्ख्स्ल्ल्ल्स्ट्ल्ल्ड्स्स्स्ज्ज्य्य्स्य्ण्ज्फ्स्ज्स्ज्फ्ज्ज्स्ज्ज्स्ज्स्ज्ज्ज्स्ज्य्ज्य 


हा 


भाष्य 
तुशब्दशोदितदोपव्यावर्तनाथथ! । छंतो या प्रयत्नों जीवस्प धर्मा- 
धर्मलक्षणस्तदपेध एवैनमीथ्वरः कारयति। ततइचेते चोदिता दोपा न 
प्रसज्यन्ते । जीवक्तधर्माधर्मवैपस्यापेश्ष एवं तत्तरफ़लानि विपमे विभजेत्‌ 
पर्जन्यवदीश्वरों निमि्त्वमात्रेण | यथा लोके नानाविधानां गुच्छगुल्मा- 
दीनां त्रीहियवादीनां चाओसाधारणेम्यः खस्व॒वीजेम्यो जायमानानां 
साधारण निमित्त भव॒ति पजन्यः, नद्मततति पर्जन्ये रसपृष्पफलपलाशांदि- 
पैपम्य॑ तेपां जायते, ना5प्यसत्सु स्वस्ववीजेषु, एवं जीवकृतप्रयत्नापेक्ष 
ईश्वरस्तेपां शुभाशु मे विदध्यादिति शिप्यते । नन्तु कृतप्रयत्नापेक्षलमेव 
भाष्यका अनुवाद 
तुशब्द पूरवीक्त दोषकी ध्यावृत्तिके छिए है | जीवद्वारा किये गये धर्म और 
अधर्म रूप प्रयज्ञ की अपेक्षा रखनेवाला ईश्वर जीवकी प्रेरणा फरता है। इससे 
उक्त दोष प्रसक्त नहीं होते हैँ, जीवके किये हुए धर्म और अधर्मके वेपम्यकी अपेक्षा 
रखनेवाला दी ईश्वर पजेन्यके समान निमिचरूपसे द्वी तत्‌-तत्तू फर्डोको विपमरुपसे 
विभक्त करता है। जैसे छोकमें असाधारण अपने अपने थीजोसे उत्पन्न होनेवाले 
अनेक प्रकारके गुच्छ, गुरम, त्रीद्ि, यव आदिके प्रति साधारण कारण परजन्य होता 
है, क्योंकि पञन्य न हो, तो रस, पुष्प, फल, पत्र आदिका वैपम्य नहीं होगा, 
ओर वीजोंके न रहनेपर मी वैपस्य नहीं होगा | इसी प्रकार जीवके व्यापारोंकी 
अपेक्षा करनेवाला इैेश्वर उनका शुभ और अशुभ करता है. यह संगत है। 
न गज जज जल 
धर्मोधभ्यामेव फलवैपम्यसिदूघेरल्मीइवरेणेति आमडक्यवी मैरेवा5ड्कुरवैपम्य- 
सिदूषः पजैन्यवैयथ्य स्थात्‌ । यदि विशेषद्ेतृनां साधारणहेलपेक्षत्वान्न वैयध्येम्‌, 
तहि ईंइबर्याइपि साधारणहेतुलवाद्‌ न वैयश्थैमित्याह--पूर्जन्यवद्ति । दृश|सतं 
विदृणोति--यथेति । अतिदीर्घवरलीग्रन्थयो गुच्छाः पुष्पर्तवका वा, गरुरमास्तु 
दस्ववस्ल्प इति भेद; । किमीश्वरतम कारयितृत्वे जीवस्थ कर्तृत्व॑ न स्थादिल्या- 
घमे और अधमसे ही फलड़ी हि विद पी भजन है 
का करपे मता सिद्ध होती है, तो इंश्वरका क्‍या प्रयोजन दे १ ऐसी 
आशेका करके चौजद्वारा दी अकुर॒की विषमता सिद्ध दो, तो पजन्य व्यथ होगा। यदि विशेष 
देव हक मे राम व्यथ नहीं दवोता है, तो ईंधर भी साधारण हेतु दोनेसे व्यथ नहीं 
दंगा, एपा कहते ह-.पजन्यवत्‌” इस्यादिसे। दृशन्तका विवरण करते हैं-.' यथा” इत्यादि । 
गुच्छ--लताओंछी बड़ी मन्धियों 


अरक माननेमे जीवका के लेक बुच्छे | गुल्म--छोटी लताएँ, यह भेद हैं। क्या ईश्वरको 
उहल नहीं दोता, ऐसा प्रतिपादन करते दो या चक्रड् दोषकी आपात 


आवि० १६ धू० ४२] भ्वाक्रंभाष्य-रत्तप्रंभा-भाषानुवादसहिल॒ १५०५ 


वाष्य 
जीवस परायत्ते केत्वे नोपपथते। नेष दोष । परायत्ते्पे हि कईस्वे 
करोत्येष जीव, इुर्वन्त हि तमीध्वरः कारयति। अपि च पूर्व॑प्रयत्नम- 
पेश्येदानी कारयति पूर्वतरं च॒ प्रयत्नमपेह्ष्य पूर्व॑मकारयदित्यनादिलात 
संसारस्पेत्यनवद्यम्‌ । कथ॑ पुनरवग॒म्यते क्ृतप्रयत्नापेक्ष ईश्वर इति! 
विहितप्रतिषिद्धावियथ्यौदिभ्य हत्याह । एवं हि 'खर्गकामों यजेत' आह्षणो 
ने हन्तव्य/' इस्पेबंजातीयकल विहितस्य ग्रतिपिद्धस्य चाओ्वैयथ्ये भवति, 
अन्यथा तदनथक सात, ईश्वर एवं विधिप्रतिषेधयोनिंयुज्येत, अत्यन्त- 
भाष्यका अनुवाद 
जीवके कठेत्वके पराधीनव दोनेपर इश्वरका जीवकृतप्रयत्नापेक्षत्व द्वी नहीं 
घटता है। यह दोष नहीं है, क्योंकि पराधीन होनेपर भी जीव करता ही है, 
करते हुए जीवको ईश्वर प्रेरित करता है। और पूर्व प्रयत्तकी अपेक्षा करके इस 
समय वह जीवकी भेरणा करता है और पूर्वतर प्रयत्नकी अपेक्षा करके उसमे 
पूववमें उसे प्रेरित किया था, इस प्रकार संसारके अनादि होनेसे बीजाछुरकी भांति 
अन्योउन्याश्रय दोष नहीं है, अतः यह दोषरहित है। यह कैसे समझा जाता 
है कि ईश्वर जीवद्वारा किये गये प्रयत्नकी अपेक्षा रखता है ? विधि, प्रतिषेषके 
सार्थक होनेसे, ऐसा कहते हैं। इसीसे 'खगे कामों यजेत” ( खगेकी 
इच्छावाला याग करे ) (ब्राह्मणो न हन्तव्यः ) ( त्राह्मणका हनन नहीं करना 
चाहिए ) इस श्रकारके विधि और निषेध सार्थक होते हैं, यदि ऐसा न माना 
रतलग्रभा 
पाधते उत चक्रकापत्तिवी ? नाथ हत्याइ--नेष दोष इति । अध्यापकाघीनत्य 
बटोः मुख्याध्ययनकतुत्वदरशनादिति भावः। चक्रक निरत्यति--अपि चेति। 
अनव्य जीवस्य कतैत्व॑ ईइवरस्य कारयितृत्व॑ चेति शेषः । ईश्वरस्थ सापेक्षस्तरे 
विध्यादिशासप्रामाण्यान्यथानुपपर्ति. अ्रमाणयति--क्थमित्यादिना | एव 
सापेक्षत्ते सत्यवैयध्ये भवति | अन्यथा--अनपेक्षत्वे | वैयथ्ये प्रपश्चयति-- 
सत्वश्रमाका अनुवाद 
होती है, ऐसा प्रतिपादन करते हो १ आशय पक्ष युक्त नहीं है, ऐसा कहते हैं--“नैष दोषः 
इत्यादिसि। अध्यापकके अधीन जो बढ्ध है वद्द भी मुझ्य अध्ययनका कता देखा जाता ईं, 
ऐसा भाव है। चक्रकका निरसन करते हैं--“अपि च” इल्यादिसे | जीवका कंतूल ऑर 
ईश्वरका कारयितृत्व दोषरददित है, इतना शेष है। ईश्वरके सापेक्षलमें विध्यादिशालके आमाष्यकी 
अन्यथानुपपत्तिको प्रमाणित करते हैं--कथम्‌” इल्यादिसे। इस अकार इंधरके सापेक्ष कप 
थादि शाज्र च्यरव नहीं दोते हैं, नद्दीं वो--यदि ईश्वर उनकी अपेक्षावाल्य न दो, तो--विधि आदि 


9३ 


१५०६ प्रह्मरूत् [अ० २ प० ६ 
आ्ख््ज्यख्लअ्अय्ण्य्म्स्ाण्प्य्ण््ण््प्त्स्फप््ल्य्स्ण्ल्ज्श्श्फ्फप्ज्ड्डज्ज्ल्ज लल पध्यो ट्री रा जड जल 
परतन्त्रवाज्ञीवस्य । तथा विहितकारिणमप्यनर्थन संसृजेत्‌ मतिषिद- 
कारिणमप्यर्थेन, ततश्र प्रामाण्य वेदस्यास्तमियात्‌ | ईश्वस्य चाल्यस्तान- 
पेक्षस्थे लौकिकस्याइपि पुरुषकारस्य वेयर्थ्यम, तथा देशकाठनिमितानां 
पूर्वोक्तदोपप्रसद्भश्ेत्पेष॑जातीयक दोपजातमादिग्रहणेन दर्शयति ॥ ४१॥ 
माष्यका अनुवाद 
जाय, तो निरथ्थक होंगे | विधि और प्रतिपेघका ईश्वर ही नियोक्ता है, क्योंदि 
जीव अत्यन्त परतन्त्र है। वेसे ( वेद ) विद्वित कर्म करनेवालेका अनर्थके 
साथ और प्रतिपिद्ध कर्म करनेवालेका अर्थके साथ सम्बन्ध करावेगा, इससे 
वेदका प्रामाण्य अस्त हो जायगा। ईश्वर अत्यन्त अनपेक्ष हो, तो ठोकिक 
पुरुपार्थ व्यर्थ होगा, वेसेह्दी देशकाछ और निमित्तोंके पृराक्त दोपप्रसन्न रत्यादि 

दोपसमुदाय आदिके प्रहणसे दिखलाते हैँ ॥ ४२ ॥ 


रत्नग्भा 
हैश्वर हति | तयोः स्थाने स एवं नियुज्येत अभिषिच्येत, तयोः कार्य स एव 
कुयादिति यावत्‌ । तथा च जीवस्य निरपेक्षेशवरपरतन्त्रयादू विध्यादिशासमकिल्चि- 
त्करमू-अनर्थक स्यादिति सम्बन्धः । पुरुपकारः-प्रयलः । आदिशवद्दार्थमाह-- 
तथेति। पूर्वोक्तदोपोक्ृताभ्यागमादिः । तस्मात्‌ कर्मसापेक्षेश्वरस्थ कारयि- 
तू्वादू एप छोव' (कौ० ३॥८) इसल्यादिशरतेर्विध्यादिशुत्मविरोध इति 
सिद्धू ॥ 9२ ॥ 
रतप्रभाका अनुवाद 

श्र व्यर्थ होंगे, ऐसा विवेचन करते दें--"इंश्वरः” इत्यादिस । विधि और प्रतिपेध्म ईश्वर दी 
नियुक्त हो--अभिपिक्त हो, उन दोनोंका कार्य वद्दी करे। जीवऊे निरपेक्ष ईध्रफे अधीन द्वोनेसे विधि 
आदि सु अकिशित्कर--अनर्थक द्ोगा, एसा सम्बन्ध द्द । पुरुषकार--प्रयत्न । आदिशब्द॒का 
अथ कहते इं--“'तथा” इत्यादिसे । पूर्वोक्त दोष--अकृतकी प्राप्ति। इसलिए कर्मकी भपेक्षा 


५ ५ पे य 
रखनेवाले इंधरके कारयिता देनेसे एप शेष” इल्यादि श्रुतियोंका विधि भादि श्रुतियोंक्े साथ 
विरोध नहीं है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥४२॥ 


: भाषि० १७ म्‌० ४] क्ाह्लरभाष्य-रंत्नप्रभा-माषालुवाइसदित १५०७ 


[ १७ अंशाधिकरण सू० ४३-५३ ] 


कि जीविश्रसांकर्य व्यवस्था वा श्रुतिद्ययात्‌ । 
अभेद्भेदविषयातू सांकर्य न निवार्यते ॥१॥ 

अंशोवच्छिन्न आमास इत्योप्राधिककल्पने! | 
जीविशयोव्यविस्था स्याज्जावानां च परस्परम्‌# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--क्या जीव ओर ईइवरका परस्पर साझ्डर्य है या दोनों भ्रुतियोसे कोई 
व्यवस्था हो सकती है ! 


पूर्वपक्ष--अमेदश्रुति और भेदशुतिके विषय होनेसे जीव और ईश्वरके साड्डर्यका 
निवारण नहीं किया जा सकता है । 


सिद्धान्व--अंश, अवाच्छित_त और आभास इस प्रकार औपाधिक कब्पनाओंसे 
बकी पु ७ 
जीव और ईशकी तथा परस्पर जीवोकी व्यवस्था हो सकती है, अतः साहर्य नहीं है । 


आय आ ननननगनगनजरनगरननदननननणएडऊी::ी जि ी-:77777__7__++ 


# भाव यह है--पूर्वपक्षी कहता है कि “तत््वंमसि” इत्यादि भुतियाँ जीव और इंधरका अभेद 
प्रतिपादन करतो हैं और “आत्मा०? इत्यादि श्रुतियाँ द्रष्टू-दरष्णव्यरूपसे उनके भेदका प्रतिपादन 
करती हैं, इससे मेदशुतिके सामथ्येत्े 'जीव नहीं है? इस प्रकार अपढाप नहीं कर सकते हैं, 
अमेदभुतित्ते इससे एथक्‌ जीवकी व्यवस्था नहीं कर सकते हैं, अतः विद्यमान जौवका ईश्वरके 
साथ साइ्य दुर्वार है, इससे जह्मवादी जगवकी व्यवस्था नहीं कर सकेगा। 


सिद्धान्ती कहते हैं---यथपि गो और मद्दिषके समान ब्रक्य और जावका अत्यन्त भेद 
पास्तविक नहीं है, तथापि व्यवह्ारदशार्मे उपाधिते कल्पित भेदको ढेकर शास्त्र तीन प्रकारसे 
जीवका निरूपण करते दैं--'ममैवाशः इससे “जीव इंशका अंश है! ऐसा समझा जाता द्दे 
'स समानः सन्‌०? इस श्रुतिम विज्ञानमय जीवका विशानशब्दवाच्य बुद्धिके साथ तल्वपरिभाणदे 
निर्देशसे घटाकाशके समान अवस्छित्नत्व प्रतीत दोता है, 'एक एवं तु०” श्त्यादि शाखसे भाभातल 
प्रतीत देता दै। अतः मह्यवादीके मतमें जगत॒की व्यवस्था छुलुम है; और जीवोंका परस्पर 
जैसे अनेक जल्पात्रोंमें चर्यके अनेक प्रतिविन्व होते दैं, उसके समान व्यवह्ारकी व्यवस्था जुच्ररा 
उपपन्न है, अतः कोई दोष नहीं दें, ऐसा सिद्ध हुआ । 


१५०८ ब्रक्षसूत [अं०र पा० ३ 


अंशो नानाव्यपदेशादन्यथा चापि दाशकितवा- 
दिवमर्धीयत एके ॥ ०३ ॥ 


पृदच्छेद--अंशः, नानाव्यपदेशात्‌ , अन्यथा, च, अपि, दाशकितवादिल्म, 
अधीयते, एके | 

पदार्थोक्ति--][ जीव ईश्वरत्य ] भेशः--अश इवांशः), न तु स्वाभाविकोंडशः 
[ तस्य 'निष्कल्म! हत्यादिना निरंशलश्रवणाव, अतः कस्ितांशों जीवः | कुतः 
पुनर्जवेश्वरयोर॑शांशिभावः, 'य आत्मनि तिष्ठच इत्यादिना तयोः | नानाव्यप- 
देशात्‌--नानात्वस्य व्यपदेशात्‌ , अन्यथा चापि--अनानात्वस्त्यापि व्यपदेशात्‌ | 
[ तथाहि ऐके--आशथवैणिकाः, [ श्रक्म दाशा ब्रह्म दासा अहोवेमे क्रितवाः:” इति ] 
दाशकितवादिलम्‌ू--त्रक्षण एवं दाशर् दासल कितवत्वश्च, अघीयते पठन्ति, 
[ तत्र मेदवादिश्रुतिजातस्य प्रत्यक्षसिद्धमेदानुवादेनाअमेदपरत्वातू कल्पितमेदवानंशो 
जीव इति सिद्धम ] | 

भाषार्थ--जीव ईख़रका करिपत अंश है खाभाविक अंश नहीं है, क्योंकि 
'निष्कलम! इत्मादिसें वह निरवयव कहा गया है, इससे सिद्ध हुआ कि जीव 
इज्बरका करिपत अंश है। जीव और ईइ्रके अंशांशिभाव माननेका क्या 
कारण है ? 'य आत्मनि तिष्ठन! (जो आत्मामें रहता हुआ ) हत्यादिसे जीव 
और ब्रह्मका मेद-कथन दे और अमेदका भी कथन है, क्योंकि आयर्वण शाखावाले 
श्रह्म दाशाः' (बब्म द्वी धीषर हैं ब्रह्म ही भृत्य हैं और अह्म ही ये जुआरी हैं, ऐसा कहते हैं 
अथात्‌ त्रह्ममें ही घीवरत्व दासत्वका कथन है | इससे मेद और अमेदका ध्यपदेश 
है । यहांपर भेदवादिनी श्रुतियां प्रत्यक्षसिद्ध मेदके अनुवादसे अमेदपरक ही हैं । 
इससे निर्णय हुआ कि जीव ईख़रका कल्पितभैदवाला अंश है। 


भाष्य 

जीवेश्वरयोरुपकार्योपकारकभाव उक्तः। स च सम्बद्धयोरेव छोके 
ह भाष्यका अनुवाद 

जीव ओर इश्वरका ( परस्पर ) उपका्य उपकारकभाव कद्दा गया और वह 

। रत्वप्रभा 

ञशो नानाव्यपदेशादन्यथा० । “निल्लः स्वप्रकाशो नाणुरक्ती 

रत्वअभाका अनुवाद 


'अशो नानाव्यपदेशादन्यथा-? | बैक, गे 
या । "नित्यः खप्रकाशो० ( जोघ नित्य है, खप्रकाश दै, 


न 
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स्स्स्स्स्स्य्स्स्स्स्स्स्स्स्य्य्य्य्य्य्स्स्स्य्य्य्य्य्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ल्ल्ल्ट्ट 


साज्य 

दृष्टो यथा स्वामिभ्ृत्ययोयथा वा$प्रिविस्फुलिड्योः । ततथ जीवेशवरयोर- 
प्युपकायोंपकारकमावा स्युपगमात्क स्वामिमृत्यवत्‌ सम्बन्ध आहोस्विदप्ि- 
विस्फुलिहृिवद्त्यस्यां विचिकित्सायामनियमो वा ग्रामोति। अथवा 
स्वामिभृत्यप्रकारेष्वेवेशित्रीशितव्यभावस्य प्रसिद्धत्वात्तद्निध एवं सम्बन्ध 
इति प्राप्नोति | अतो बवीत्यंश इति | जीव ईश्वरस्पांशो भवितुम्ति, 

भ्राष्यका अनुवाद 

(उपकाये उपकारकभाष ) लोकमें सम्बद्धोंका ही देखा जाता है, जैसे खासी और 
सेवकोंका, अप्रि और चिनगारियोंका | इससे जीव और ईश्वरका भी उपकाये 
उपकारकभाव खामी और सेवककी भांति है या अप्रि और विस्फुलिन्नके 
समान है ? इस प्रकार संशय होनेपर अनियम प्राप्त होता है अथवा स्वामी 
और सेवकमें नियम्यनियामकभाव जेसा प्रसिद्ध है, वेसा ही सम्बन्ध है ? 
इससे कहते हैं--“अश:ः० इत्यादिसे। जीव ईश्वरका अंश हो सकता है, 


सत्प्रभा 
जीव” इति शोषितत्वम्पदार्थ स्यात्र त्क्षेक्वसाधनेन भेदामेदश्रुतीनां विरोधसमाधा- 
नात्‌ पादसंगतिः । पूर्वपक्षे प्रत्यगभिन्त्रक्षासिद्धिः, सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति मेदः । 
पूर्वोक्तोपकार्योपकारकभावाक्षिप्त जीवेशयोः सम्बन्ध विषयीकृत्य द्विविधदृष्टन्तद्शनात्‌ 
संशयमाह--ततइचे ति । पसिद्धस्वस्वामित्वसम्बन्धसम्भवाद्‌ यः कश्वित्‌ सम्बन्धर' 
इत्यनियमो न युक्त हत्यरुचेराइ--अथवेति | अनेन 'य आत्मनि तिष्ठन! 
इत्यादिश्रतिप्रसिद्धभेदकोटिददेशिता । एवं त््वमसि! (छा० ६।३|१५) 
इत्यादिश्रुतिसिद्धाउमेदकोटिद्रृष्टव्या । तथा च मेदामेदशुतीनां समबलूलादू विरोधे 
रतवप्रभाका अनुवाद 
अनु है, अकत्ती है ) इस अकार शोधित त्वम्पदार्थके यहाँपर अक्वेक्षयके साधन होनेसे भेदामैद 
धृतियोंके विरोधके समाधानसे पादसन्नति है। पूवपक्षमें पत्यकूस अभिन्न जहा लतिद्ध ई और 
सिद्धान्तमें सिद्ध है, ऐसा भेद है। पूर्वोक्त उपकार्योपकारकभावसे आक्षिप्त, जीव और इघरके 
सम्बन्धक्ो लेकर दो प्रकारके दृशन्त देखनेमें आते हैं, इसलिए संशय कहते ईं--“ततश्व 
इत्यादिसे । प्रसिद्ध स्वस्वामिभाव सम्बन्धक्े संभव होनेसे 'कोई सम्बन्ध है' ऐसा अनियम । नद्दीं 
है, ऐसी अरुचिसे ऋद्ते हैं--'“अथवा” इद्यादि | इससे 'य आत्मनि तिष्ठन०' (जो आत्मा रह- 
कर) इत्यादि शुतिसे प्राधिद्ध भेदकोटि दिखलाई गई है। उसी अकार “तत्त्ममसि” इत्यादि भुतियेसे 
सिद्ध अमेदकोटि समझनी चाहिए । इस अकार भेदामेंदश्षुतियोंके समवल दोनेसे उनमे विद 


होनेपर सस्बन्धका निश्वय न दोनेसे सम्बन्धकी भपेक्षात्रें स्थित वक्त उपकार्योपकारकभाव 


१५१० प्रहासभ [ अ० २ १७० ३ 
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शसाष्य 
यथाग्रेविस्फुलि़्।। अश इवांशों नहि निरवयवस्य सुझ्योंधश। सम्भ- 
वति | कस्मात्‌ पुनर्निर्वयवल्वात्‌ स एवं न भवति ३ नानाव्यपरदेशात्‌ | 
सोह्यवेव्यः स विजिज्ञासितव्य/ (छा० ८।७।१ ) 'एतम्रेव विदित्वा 
मुनिर्भवति 'य आत्मनि तिप्तन्नात्मांनमन्तरो यमयति' इति चेब॑जाती- 
यको भेदनिर्देशों नाउस्तति भेदे युज्यते। नन्तु चाय नानाव्यपदेश। 
सुतरां स्वामिभृ यसारुप्पे युज्यत हत्यत आह--अन्यथा चा$्पीति। न 
भाष्यका अनुवाद 

जैसे अमिका विस्फुलिज्ञ । अशके समान णंश है, वर्योकि निरवयवका मुख्य अंश 
नहीं हो सकता है | परन्तु परमात्मा निरवयव है तो वही जीव क्‍यों नहीं 
होता है ? मिन्नरूपसे व्यपदेश होनेसे 'सो3न्वेष्ठव्य:” ( बह अन्वेषण करने योग्य 
है और जिज्ञासा करने योग्य है) 'एतमेव विदित्वा०' ( उसीको जानफर मुनि 
होता है ) 'य आत्मनि तिष्ठन० ( जो आत्माफे अन्दर रहकर आत्माका नियम- 
न॑ फरता है ) इस प्रकारका भेदनिंदृश सेदकफे विना नहीं घट सकता है। परन्तु 
यह मिन्नरूपसे व्यपदेश खामी ओर सेवकके साहश्यसे ठीक ठीक घट सकता है, 
इसपर कद्दते ह--अन्यथा चापि' ( अन्यरीतिसे मी)। फेवल भेद्व्यपदेशसे दी 


रतप्रभा 

सति सम्बन्धानिश्चयात्‌ सम्बन्धापेक्षस्य पृर्वीक्तोपकार्योपकारकभावस्या$सिद्धिरि- 
प्यक्षेपात्‌ संगतिः । छोकसिद्धानथातू मसिद्धभेदानुवादिस्वेन भेदश्रुतीनां दुर्वरुला- 
दशातफलवदमेदशुत्यनुसारेण प्रकश्पितभेद्निवन्धनोंडशांशिभावः सम्बन्ध इति 
सिद्धान्ययति--अत हइत्यादिना | अ्नेः सांशत्वेडपि निष्कलेड्यरत्य कर्म 
सांशलमत आह--अँश इवेति | जीव इत्यनुपड्ग: । भेद एवं चेत्‌ स्वृध्वामि- 
भावो युक्त; नांशांशिभाव इति शझते--नन्रु चेति। अमेदस्याइपि सत्तवादंशां- 

रलवप्रभाका अनवाद 

अति दे, इस प्रकार जाक्षिपप्ते संगति दं। लोकसिद्ध अनथोत्मक से 
होनेसे भेदशृतियां हुरगेल हैं, इसलिए अज्ञात फलवालो अभेद श्रतियोंके अनुसार प्रकल्पित भेदके 
आधारपर स्थित अशाशिभाव सम्बन्ध है, ऐसा सिद्धान्त, करते ४--“शतः” इल्मादिसे । 
अप्निके सांश द्ोनेपर मी निरवयव इंश्वर किस प्रकार अेशवाला है ? इसपर कहते हैं--“अेश 


१) कै 
जप ह कत ता भुपष है । यदि भेद हो हो, तो स्वस्वामिभाष युक्त है, 
व युक्त नहीं है, ऐसी शर्म करते हैं --“नजु च” इत्यादिसे। अमेदके होनेसे भी 


अर्णाश्षिभाव है, ऐसा फहते हैं-...२+७,१ दिस 
पैसा कहते ईैं-- "अत श््यादिसे। वम्चसि--जाता है। जो नामकृपका 


दका अनुवाद करनेवाली 
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भ्राष्य 

च नांनाव्यपदेशादेव केषलादंशरवप्रतिपत्ति। | कि तहान्यथा चापि व्यप- 
देशो भचल्यनानात्वस्य प्रतिपादक। । तथा हि एके शाखिनों दाशकित- 
वादिभाव॑ ब्रक्षण आमनन्‍्त्याथवंणिका ब्ह्मतक्ते-अक्न दाशा अन्न दासा 
ब्ढ्नेबेमे कितवा/ इत्यादिना | दाशा य एते कैवर्ताः प्रसिद्धा।, ये चाञ्मी 
दासाः स्वामिष्वात्मानमुपश्चिपन्ति, ये चान्ये कितवा छृतझतस्ते सर्वे 
ब्रद्वेति हीनजन्तूदाहरणेन सर्वेपामेव नामरूपकृतकायेकरणसंधात- 
प्रविशनां जीवानां ब्रद्मतमाह । तथाइन्यत्रापि अद्प्रक्रियायाम्रेवाइ्यमर्थः 
प्रपञ्च्यते--त्व॑ स्री ते घुमानसि ते कुमार उत वा कुमारी | 

तव॑ जीणों दण्डेन वश्चसि त्व॑ जातो भवसि विश्वतोमुखः ॥। 

( श्रे० ४३ ) इति । 
शस्वांणि रूपाणि विचित्य धीरो नामानि कृघाउमिवदन्यदास्ते // इति 
भाष्यका अनुवाद 
अंशत्वका ज्ञान नहीं होता है, किन्तु, अन्य प्रकारका व्यपदेश भी नावात्वका 
प्रतिपादक है, जैसे--आधथर्वण शाखावाले अकहासूक्तमें अद्यके दाशभाष-- 
धीवरत्व, कितवभाव आदि भावोंका प्रतिपादन करते है--अक्ष दाशा:० 
(अ्रह्म दाश हैं, अरह्म दास हैं, शर्म ही ये कितब हैं) इल्यादिसे, दाश 
अर्थात्‌ जो ये कैवर्तहूपसे प्रसिद्ध हैं और ये जो दास हँ--खामीके म्रति 
आत्माका उपक्षय करते हैं और अन्य जो कितव हैं. अथात्‌ चूत खेलनेवाले हूँ 
वे सब जक्ष ही हैं, इस प्रकार दीन जन्तुओंके उदाहरणसे नाम ओर रूपसे 
किये गये कार्यक्रणके सह्दातमें श्रविष्ट सस्पूर्ण जीव नद्मा हैं, ऐसा कहते हूँ । 
इसी प्रकार अन्यन्न ब्क्षके प्रकरणमें भी इसी अर्थकों विस्टृत करते हैं-+- 
(वं स्री त्व॑ पुमान०” (तूलीहै, तू पुरुष है; तू कुमार दे अथवा तू कुमारी 
है, इद्धावस्थामें तू दण्ड लेकर चलता दै, तू. सर्वेवोसुख उतपन्न द्वोता है ) 'सर्चाणि 
_रुपाणि' (सब रुपोंका निमोण करके नास रखकर अमिवादन करवाइआ रहना ई) 
रत्प्रभा 
शिभाव इत्याह--अत इति। वश्चसि--गच्छसि, यदास्‍्ते यो नामरूपे निर्माय 
प्रविश्य व्यवहरन्‌ वर्तते त॑ विद्वानम्रतों भवतीति भुत्यथेः। शृतिसिद्धामिदे 
र्वश्रमाका अनुवाद 
निममाण करके प्रवेशकर व्यवहार करता हुआ रहता है उसको जाननेवाला कक के 
हो जाता है. ऐसा श्रुतिका भर्य है। शृतिसिद्ध अमेंदमें धुक्ति कहते ई-” चैतन्य 

१९० 
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अन्य पर कया न्ल््ल्ज्सननन्सनननलिजि ला ््प्य्प्णज्स्स्स्स्ण्म्स्स्स््््ड्स्कारए प्द्चा +वधा5ट 


माष्य 


त्ान्योउ्तोडस्ति द्रश ( बु० ३।७॥२३ ) इत्यादिश्रुतिभ्यश्वाउस्ा$र्थस्प 
सिद्धि । चैतन्य चाउविशि्ट जीवेश्वरयोयथा5म्रिविस्फुलिश्योरोष्ण्यम्र । 
अतो भेदाभेदावग्मास्यामंशत्वावगम। ॥ ४३ || 
कुतथां शत्वावगम+--- 
भाष्यका अनुवाद 


'नान्योउतोडत्ति! (इससे अन्य द्रष्टा नहीं है) इत्यादि श्रुतियोंसे यही अर्थ 
सिद्ध होता है। जेसे अमि और विस्फुलित्नकी 5प्णतामें कोई विशेषता नहीं 
है, एवं जीव और ईश्वरका चेतन्य अविशिष्ट है। इससे भेद और अभेदका 
ज्ञान होनेसे 'जीव अंश है! ऐसा ज्ञान होता है ॥ ४३॥ 


और किससे जीव अंश है ऐसा ज्ञान द्ोता है-- 


नी भीसत+ 


रत्वग्रभा 
युक्तिमाह--चैतन्यं चेति | जीवः अश्नैव, चेतनल्वादू, अक्षवत्‌ इत्यथः ॥ ४३ ॥ 
त्नम्रभाका अनुवाद 
हत्यादिपे। जीव प्रह्म ही है, चेतन दोनेसे, प्रद्यके समान, ऐसा अथे दे ॥४१॥ 


8<*_ बक कक 
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मन्त्रवणोच्च ॥४४॥ 
पदच्छेद---मन्त्रवर्णात्‌ , च | 
पदार्थोक्ति--च--अपि, मन्त्रवर्णात---'पादोहस्य विश्वा भूतानि! इति 
मुतेः [ परमेश्वरस्थाउविद्याकरिपतांशो भूतशब्दवाच्यो जीव इति गम्यते ]। 


भाषार्थ--और पादोस्य०! 
इस श्रुतिसे प्रतीत होता है कि 
अंश है| 


(सब भूत--प्राणी इसके एक पाद हैं) 
भृतशब्दवाच्य जीव इश्वरका अविधाकश्पित 


भंत्रि० १७ सू० ४४ ) शाह्व्रभाष्य-रंत्रप्रभा-भाषांसुंधादसहित. १५१३ 
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ग्राष्य 


सन्त्रवर्णशैतमर्थमवगमयति 'तावानस्थ महिमा ततो ज्यायांश पूरुषः। 
पादोइस्स सवा भृतानि त्रिपादस्यामृर्त दिवि! (छा० ३१२६) इति । अन्न 
भूतशब्देन जीवप्रधानानि स्थावरजज्ञमानि निर्दिशति, 'अहिंसन्‌ सर्वेभूता- 
न्यन्यत्र तीर्थेम्य/ इति श्रयोगात्‌ । अशः पादो भाग इत्यनर्थान्तरय । 
तस्मादप्यंशत्वावगमः ॥॥४४॥ 


कुतथांबशत्वावगम।--- 
भाष्यका अनुवाद 


तावान०! (उतनी इस जह्की महिमा है, इससे पुरुष महत्तर है, उसका एक 
पाद सब भूत हैं, इसके तीन पाद अम्ृतस्वरूप द्योतनवान्‌ स्वात्मामें हैं ) यह 
सन्त्रवर्ण भी उसी अर्थका बोध कराता है। यहॉपर श्रुति भूतशब्दसे जीवग्रधान 
स्थावर जड्जमोंका निर्देश करती है, क्‍योंकि 'अहिसन्‌०” ( तीर्थसे अन्यत्र 
सब प्राणियोंकी अहिंसा करता हुआ ) ऐसा प्रयोग है। अंश, पाद, भाग ये 
एकार्थक ही शब्द हैं। इससे भी जीवके अंशत्वका ज्ञान होता है॥ ४४॥ 


और जीव अंश है, यह किससे ज्ञात होता है-- 


रत्वश्रभा 


मन्त्रवर्णाच् । अत््य सहसुशीर्षपुरुषस्य तावान्‌ प्रपज्चों भहिमा विभूति/, 
पुरुष: तस्मात्‌ प्रपश्चात्‌ ज्यायान्‌ महत्तरः । भूतानि देहिनो जीवा इत्यन्न नियाम- 
कमाह--अहिंसन्निति | तीथानि--शास्जोक्तकर्माणि, तेभ्योअन्यत्र सर्वप्राणि- 
हिंसामकुर्वन ब्क्षकोकमाप्नोतीत्यथें: । अन्न भूतशब्दस्य म्राणिषु प्रयोगात्‌ 
सूक्तोक्तमन्त्रेषपि तथेति भावः । भूतानां पादत्वेडपि जशत्त॑ कुतः $ तत्राह-- 
अदा पाद इति ॥४४॥ 
र्वग्रभाका अनुवाद 


पमन्‍्त्रवर्णाश्व! | इस सहृक्त शिरवाके पुरुषका इतना भ्रपश्च->महिमा अरयाद्‌ विभूति है, च्स 
प्रपश्ओसे पुरुष महत्तर है । भूतानि--देंदी, जीव । इस विषयमें नियामक कहते ईैं-- अह्दिसन' 
इत्यादिसे । तीर्थ--अर्थात्‌ शास्त्रोक्त कम । उनसे अन्यत्र सब ४ ९0४ न करनेवाला 
अह्यलेक प्राप्त करता है, ऐसा अर्थ दे । यहाँ भृतशब्द आणोमें अधुक्त होनेसे सून्नोक मन्त्रमें 
भी उसी प्रकार है, ऐसा भाव दै। भूतोंके पाद दोनेपर भी वे अश किस प्रकार हैं * इसपर 
कट्दते हं--+'अंशः पादः” इत्यादिसे ॥ ४४ ॥ 
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आपि च स्मयेते ॥४५॥ 


पदच्छेदू--अपि, च, स्मयैते । ; 
पदार्थोक्ति-"अपि च--किश्व, 'ममैवांशों जीवछोके जीवभूतः सनातन? 
दृति मगवदगीताछु परमेश्वरस्य अविद्याकस्पितांगों जीव इति स्म्यते । 


भाषार्थ--और ममैबांशः०! (जीवछोकर्म अबिनाशी जीव मेरा ही अंश है) 
इस प्रकार भगवद्गीतामे परमेज्वरका अविययाकल्पित अंश जीव है, ऐसा कह्दा गया है | 


भाष्य 
ईब्बरगीताखपि चेद्वरांशत्व॑ जीवस्य स्मरयते--“मर्मवांशों जीवलोके 
जीवभूतः सनातन/ (गी० १५।७) इति। तस्मादप्यंशत्वावगमः। यत्तूक्तमू- 
स्वामिभृत्यादिष्वेवेशित्रीशितव्यमावों लोके प्रसिद्ध इति, यद्प्पेषा लोके 
प्रसिद्धिस्तथापि शाख्रात्‌ लत्रांशांशित्मीशित्री शितव्यभावश्र निश्रीयते | 
भाष्यका अनुवाद 

जीव ईइवरका अंश हैं, ऐसी स्टृति है--'ममचांश:०! (संसारमें जीवस्ररूप मेरा 

ही अंश है, अतः सनातन है), इसस भी अंश्त्वका ज्ञान होता है। परन्तु यह जो कहा 
है कि स्वामी, सेवक आदियमें ईशिद्त्व और शैशितव्यत्व लोकमें प्रसिद्ध है । यथपि 
छोकमें ऐसा प्रसिद्ध है तो भी यहां तो शास्त्रसे अंशांशित्त और ईशिदृत्व और 


उन जननी 4ि७>»+«>-मिनान अरयनननंनन्‍लतीनय करा 


रत्वममा 

जीवस्य पुरुपप्ृत्तमन्त्रोक्तमगवदंधत्वे भगदूगीतामुदाहरति सूत्रकार।-- 
अपि चेति । अल्यन्तभिन्नेशि्नीशितव्यभावप्रसिद्धेः ईशितव्यजीवस्य कथमी- 
श्वरांशलमित्याशडूक्य कृरिपतमेदेनाअपीशितव्यत्वोपपत्तेः अनन्यथासिद्धाभिदशास- 
बलादंशसमित्याइ--यच्चित्यादिना | औपापिके ईश्वर॒त्य नियन्तृत्वे जीव 


रमभाका अनुवाद 


परुपसूकके मन्त्र जीव भगवानके अशरूपसे कहा गया है इसमें सूत्रकार 
भगवज्जताका उदाहरण देते हं-“अपि च” इत्यादिसे । अत्यन्त भिन्त ईशितृभाव 
और अशितव्यभावके प्रसिद्ध दोनेस ईश्ितव्य जो जीव है, 
होगा! ऐसी आशका करके कल्पित भेदसे भी शंशितव्य 
अनन्यथासिदध जो अभेद शाज््र है,' 
क््दते हईै--“यत्तु” 


बह इश्वरका अंश किस प्रकार 
त्व उपपन्त ही। सकता हं, क्योंकि 
हे उसके बल्से जीवमें अंशत्व प्रतीत होता हैं। ऐसा 
इ्ादिस । परन्तु इंश्वरका नियन्तृत्व औपाधिक ६, तो जाँव ही 
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बीबी 55. 


आष्य 
निरतिशयोपाधिसम्पन्नश्रेश्वरो निहीनोपाधिसम्पन्नाज्ञीवान प्रशास्तीति न 
किंचिद विग्नतिषिध्यते ॥४५॥ 

अन्नाह--नन्नु जीवस्थेइ्वरांशत्वास्थुपगमे तदीयेन संसारदुःखोप- 
भोगेनांउशिन ईश्वरस्थापि दुःखिल्व॑ स्थात, यथा लोके हस्तपादायन्यतमा- 
ड्रगतेन दुःखेना$ज्ञिनो देवदत्तस्य दुःखित्व॑ तद॒त्‌। ततथ्र तत्याप्तानां मह- 
त्तरं दुःखं प्राप्ठयात्‌ू, अता घर पूर्वांवस्थः संसार एयास्त्विति सम्यग- 
दर्शनानथक्यप्रसड्र: स्यादिति । अन्रोच्यते-- 

भाष्यका अनुवाद 

ईंशितव्यभावका निश्चय किया जाता है। निरतिशय उपाधिसे सम्पन्न ईश्वर 
अत्यन्त हीन उपाधिसे सम्पन्न जीवोपर शासन करता है, इसमें कुछ 
विरुद्ध नहीं है ॥ ४५ ॥ 

यहां कहते हैं--जैसे छोकमें हाथ, पैर आदिमें से किसी एक अह्जगके दुःखसे 
अंगी देवदत्तको दुःख होता है, वेसे जीवको ईश्वरका अंश माननेपर उसके 
संसारदुःखके उपभोगसे अशी ईश्वरको भी दुःख होगा । इससे उस ( ब्रक्ष ) 
को श्राप्त हुए जनोंको अत्यन्त दुःख प्राप्त होगा, इसलिए पू्वोचरथावाला संसार 
ही रहे यह भ्रष्ठ है, इस प्रकार सम्यग्दशेनके निरर्थक होनेका प्रसज्ञ आवेगा। 
इसपर कहते हैं-- 

रत्नप्रभा 

एवं तब्रियन्ता कि न स्थादित्यत आह--निरतिशयेति । नितरां हौनः शरीरा- 
धुपाषि, आज्ञानिकोपाषितारतम्यादीशेशितव्यव्यवस्था, न वस्तुतः। तदुक्त 
सुरेश्वराचार्ये;--.'ईशेशितव्यसम्बन्धः प्रत्यगज्ञानहेतुजः । सम्य्शाने तमोध्वस्ता- 
वीइवराणामपीइवर/” इति ॥ ४५ ॥ 

उत्तरसूत्रमवतारयति--अन्नाहेति | ईखवरः स्वांशदुःखेईःखी, अंशित्वात, 
देवदत्तवदित्यर्थः | ततः कि तत्राहइ--ततश्चेति । ज्ञानात्‌ स्वीशदुःखसमष्ठि- 

रत्नंप्रभाका अनुवाद 

उसंका नियन्ता क्यों न हो? इसपर कद्दते हं--“'निरतिशय”” इत्यादिसे । अत्यन्त ईन शरीर 
आदि उपाधि है। अज्ञानजन्य तारतम्यसे ईश और इशितव्यकी व्यवस्था है, वह वस्तुत- 
नहीं है। संरेध्वराचार्यने कद्दादे कि-ईश और इशितव्यका सम्बन्ध इस 2 
देतुसे द्वोता हैं ज्ञान होनेपर, अज्ञानके नष्ट होनेपर वह इंवराका भा इधर 
गत ब्ेका लग देते हैं--“अन्नाह” इस्मादिसे । ईधवर अपने अशके इग्लैंसे दुशसी 
है, बंशी दोनेसे, देवदत्तके समान, ऐसा अर्थ दे। इससे परकृतमें क्या आया इसपर दहते ईँ- 


१५१६ पर्स हा 
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प्रकाशादिवन्नेवं परः ॥४६९॥ 

पदच्छेदू---सकाशादिवतू, तन, एवम्‌, परः । 

पदार्थोक्ति--[ यथा जीवो£विद्यावेशवणात्‌ देहाब्यात्ममावमिव गतत्त- 
र्तेन हःखेन 'दुःखी अहम! इति मन्यते ] नेवे पर:--ईश्वर एवं न, प्रकाशादि 
बत--यथा सौस्थान्द्रमसो वा प्रकाशों नमो व्याप्य वर्तमानों वक्रकराष्टाद 
पाधिकृतवक्रमावमिवापन्नोडपि न वस्तुतः वक्रमावमापथते तद्बत्‌ [ जीवोषपि न 
परमार्थतो दुःखित्ममिमन्यते । ] 

भाषाथ--जैसे जीव अविद्याके आवेशसे देहात्ममावको प्राप्त होकर देह- 
जनित हुःखसे भें दुःखी हूं? ऐसा मान बैठता है, वेंसे परमः्मा दुःखी नहीं होता | 
जैसे सूथे और चन्द्रमा का प्रकाश आकाशको व्याप्त करके स्थित मी वक्रकाष् 
आदि उपाधिसे बक्रता को प्राप्त हुआ जैसा मतीत द्वोता हुआ भी वत्तुतः बक्रताको 
प्राप्त नहीं होता, वसे ही जीव भी वस्तुतः दुःखित्वका अमिमानी नहीं होता है | 


वि 


यथा जीवः संसारदःखमनुभवति नेवे पर ईच्वरो5नुभवतीति प्रति 
जानीमहे | जीवो हमविद्यापेशवशाद देहाद्रात्मगावमिव गता तत्कृतेन 
दुखेन दुःख्यहमित्यविद्यया कृत दुःखोपभोगममिमन्यते, नवे परमेच्वरस्य 
माष्यका अनुवाद 
जैसे जीव संसारहूप दुःखका अनुभव करता है, वेस परमेश्वर दुःखका 
अनुभव नहीं करता है, ऐसी प्रतित्रा करते हैं। क्‍योंकि जीव अवियाके 
आवशेके बलसे देहाद्यात्ममावको मानों प्राप्त होकर तत्कृतढःखसे “अई 
डुःखी' (में दुःखी हूँ ) इस प्रकार अविद्याकन ढःखके उपभोगका अमिमानी 


रत्नप्रभा 
प्राप्यपेक्षया संसारों वरम्‌, तत्र स्वदुःखमात्रानुभवादित्यधः | नेवं पर इति म्रतिज्ञां 
विभजते--यथा जीव इति । देवदत्तच्टान्ते आन्तिकामकर्मरूपदःखसामगमत्त- 


मुर्षाधिः तदभावात्‌ नेश्वरस्व दु/खित्वप्राप्तिः। उक्तब्चैतदमेदे5पि विम्बप्रतिविम्बयो 
रत्वश्रयभाका अनवाट 


दा 93 

ततव॒इत्यादय। ज्ञानसे सवाशदु ख समष्टिकी प्राप्तिको अपेक्षासे सम्चार श्रेष्टतर हैँ, क्योकि 

न स्वद अज्युभव होता हे, ऐसा अर्थ है । "लव पर:' इस सूत्रभागस अतिज्ञा 
दैं--., यया जीव: ” इत्यादिसे । देवदत्तके इशन्तमें आन्ति, काम ओर कमेरुप दुःखको 


झामभ्रौका दोना, यह उपाधि है। इंदरमें उसर्ा अभाव दौनेंसे दु खित्वढी प्राप्ति नहों है 
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याष्य 

देहायात्मभावो दुःखाभिमानो वा$स्ति । जीवस्थाअप्यविधाकृतनामरूपनि- 
बंत्तदेहेन्द्रियाह्ुपा ध्यविवेकश्रमनिमिच्त एव दुःखाभिमानों व तु पारमार्थि- 
को5स्ति। यथा च स्वदेहगतदाहच्छेदादिनिमित्त हुःखं तदभिमानआन्त्या5- 
नुभवति तथा पृत्रमित्रादिगोचरमपि दु।खं तदभिमानश्रान्त्येवातुभवत्यह- 
मेव पुत्रोहहमेव मिन्रमित्येव॑ स्नेहवशेन पुत्रमित्रादिष्यभिनिविशरमांनः | 
ततश्व निश्चितमे तदवगम्यते--मिथ्याभिमानअमनिमिच एवं दुःखातुभव 
इति । व्यतिरेकद्शनचिवसवगश्यते | तथा हि--पुत्रमित्रादिमत्सु बहुपू- 
पविष्टेषु तत्सम्बन्धाभिमानिष्वितरेषु च पृत्रो श्तो मित्र सृतमित्येत्रामादु- 
ड्रोषित येपामेव पुत्रमित्रादिमस्वाभिमानस्तेषामेव तन्रिमित्त दुःखमुत्पचते, 

भाष्यका अनुवाद 

दोता है, इस प्रकार परमात्माका देहादिमें आत्मभाव यथा दुःखामिमान नहीं 
है। जीवका भी अविद्यासे कलिपत नामरूपसे नि्वेत्त देह, इन्द्रिय उपाधियोंक्े 
अविवेकअमसे उत्पन्न हुआ ही ढुःखासिमान है, पारमार्थिक दुःखामिमान नहीं है, 
जैसे पुरुष अपने देहको प्राप्त हुए दाह, छेदन आदिसे उत्पन्न ढुःखका उस 
देहके अभिमानकी आन्तिसे अतुभव करता है, वेसे ही स्नेहवशा पुत्र, मित्र 
आदिम अभिनिवेश करता हुआ 'मैं ही पुत्र हैँ” में ही मित्र हूँ! इत्यादिरूपसे अहुभव 
करता है । इससे यह निम्।ित समझा जाता है कि सिथ्याभिमानका अस ही 
दुःखालुभवका निमित्त है। और व्यतिरेकके दर्शनसे भी ऐसा ही समझा जाता दे, 
जैसे पुत्र, सित्र आदि परिवारवाले, उनमें पुत्रत्व आदि सम्बन्धका अभिमान रखते 
हों और जो उक्त सम्बन्धका अभिमान नहीं रखते ऐसे अनेक छोग बेंठे दों, वहांपर 


रत्वप्रभा 
धंभव्यवस्थेति भावः | दुःखस्य आन्तिक्ृतल्व॑ प्रपल्वयति--जीवस्यापीलादिना । 
आन्तौ सत्यां दुःखमित्यन्वयमुक्‍ल्या आन्त्यभावे दुःखाभावदर्शनाथ आन्तिक्व्त 
दुःखमिति निश्वीयते इत्याह--व्यतिरिकेति। इतरेषु--अमिमानशून्येजु इत्वथेः । 
क रत्वग्रमाका अनुवाद 
अमेद होनेपर भी यह कटद्दा गया है कि बिम्ब ओर श्रतिविम्बमें धर्मकी व्यवस्था दे, हा 
भाव है। दुःख आन्तिक्रत है, ऐसा विस्तारसे कहते हैं---“जीवस्थापि” इत्यादिसे । भान्ति 
दुःख होता है, ऐसा अन्वय कहकर भ्ान्तिके अभावमें दुःखके अभावका दशन इनसे इंस्ल 
प्ञान्तिकृत है, ऐसा नि द्वोता है, ऐसा कहते हैं---व्यतिरिक इत्यादिसे । इतरेपु-- 


१५१८ बह्मतत ४ 2 २ 
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भाष्य 


नाभिमानहीनानां परित्राजकादीनाम | अतश्॒ लोकिकस्याअपि पुंसः सम्य- 
ग्दशनाथवर्ख व्यू, किप्ुत विपयशून्यादात्मनोध्न्यइस्त्वन्तरमपश्यतो 
नित्यचैतन्यमात्रस्वरूपस्पेति । तस्मान्नारित सम्यग्दशेनानथेक्यप्रसक्ृ | 
प्रकाशादिवदिति निदर्शनोपन्यास! | यथा प्रकाशः सौरभान्द्रमसों वा 
वियद्‌ व्याप्याववतिष्ठमानोज्डशुल्याधुपाधिसम्बन्धात्‌ तेप्वूजुबक्रादिभाष॑ 
प्रतिपधमानेपु तत्तद्भावमिव प्रतिपद्यमानो5पि न परमार्थतरतड्ाव॑ प्रतिपद्यते। 
यथा चाकाशो घठादिषु गच्छत्सु गच्छन्निव विभावध्यमानो5हि न परमा- 
थंतों गच्छति, यथा चोदशराबादिकम्पनात्‌ तदूगते तर्यप्रतिविम्पे कम्पमाने5- 
पि न तह्मानू सये! कम्पते, एवमविद्याग्रस्युपस्थापिति बुद्ध'्याद्युपहिते जीवा- 
भाष्यका अनुवाद 
जिनको पुत्र, मित्र आदिका अभिमान है, अभिमानरहित संन्यासि योंको नहीं होता है। 
इससे छौकिक पुरुषका भी सम्यक्दर्शन सार्थक होता दीखता है, तो विषयशून्य 
आत्मासे अन्य--दूसरी वस्तुको नदी देखने वाले, नित्य चेतन्यमात्र स्वरूपका सम्यकू 
दशन साथक हो, इसमें कहना ही कया है ? इससे सम्यक्दशनकी निरथकता नहीं 
है। भ्रकाशादिके समान! यह दृष्टान्तका कथन है । जैसे सूर्य या चन्द्रका प्रकाश 
आकाशको व्याप्तकर स्थित भी अछुली आदि उपाधिके सम्बन्धसे ऋजचुभाव, 
वक्रभाव आदिको श्राप्त होनेपर तद्भावके समान प्राप्त भी परसाथरूपसे तद्भप नहीं 
होता है अथवा जैसे घटादिके जानेपर आकाश जाता हुआसा ज्ञात होता है, तो भी 
वस्तुतः वह जाता नहीं है अथवा जैसे जलपात्रके कम्पनसे सूये प्रतिविम्बके 
कांपनेपर भी सूर्य नहीं कांपता है, इसी प्रकार अविद्यासे उपस्थित बुद्धि आदिसे 


रत्वम्रभा 

जीवस्था$पि सम्यज्ञाने दुःखाभावों द४:, किमु वाच्यं नित्यसर्वज्ञेशवरस्येत्याह-- 
अतश्चेति। एवमंशित्वहेतो; सोपाधिकत्वमुक्ता योंड्शी स वस्तुतः खांशधर्मवा- 
निति व्याप्त स्थच्त्ये व्यमिचारयति--प्रकाशादिवदिति | वस्तुतः खांशदुःलि- 


रतप्रभाका अनुवाद 
अभिमानश्ञन्योमें हा है. अर्थ ५ ब जीवके खनेंगें 

३. 3 | अथहं। सम्यग ज्ञान होनेपर जीवके भी दुःखका असाव दे 
आता ईं, तो नित्य, सवेज्ञ इंश्वरके दुःखका अभाव 


भाव दो, इसमें कहना ही क्या है? ऐसा कहते 

ईं--“अतश्व” इत्यादिसे । इस प्रकार अंशित्व हेतः सोचा 2 रे अंशी 
है, वदद अपने अंशके घर्ेवाल आर अंशित्व हेतु सोपाधिक है, ऐसा कहकर जो अंशी 
+ हैं, इस व्याप्तिका तीन स्थल व्यभिचार देते हैं--.प्रकाशा- 
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माष्य 
रुयेंडशे द!खायमानेअप न तद्वानीज्वरो दुःखायते । जीवस्याअपि तु दु!ख- 
प्राप्तिरविधा निमित्तेवेत्युक्तम्‌। तथा चाउविद्यानिमित्तजीव भाव व्युदासेन बह्म- 
2 लक प्रतिपादयन्ति वेदान्ता। 'तत्वमसि' इत्येबमादय। । तरमा- 
न्नारित जैवेन दु।खेन परमात्मनो दुःखित्वप्रसड्र/ ॥४३॥ 
भाष्यका चनुवाद 
उपहित जावरूप अंशके दुःखी होनेपर भी अंशी ईश्वर दुःखी नहीं होता है । और 
जीवको दुःखकी प्राप्ति अविद्यारूप निमित्तत्ते ही होती है, ऐसा कद्दा जा चुका है । 
इसी प्रकार 'तरत्वमसि?( वह तू है ) इत्यादि वेदान्त अविद्यानिमित्तक जीवभावका 
निरसन करके जीवके जअह्मभावका ही प्रतिपादन करते हैं । इससे जीवके 
दुःखसे परमात्मामें दुःखित्वका प्रसद् नहीं है।॥ ४६॥ 
रलग्रया 
त्वसाध्यस्य देवदत्तदष्टान्ते वैकल्यमप्याह--जीवस्थेति । कश्पितदुःखिलसाध्य 
तु आन्त्याद्यभावादीखवरे नास्तीत्युक्तम। किल्च, जीवस्येश्वरस्य वा वस्तुतोीं दुःखित्वा- 
नुमाने न युक्तम्‌, आगमबाधादित्याइ--तथा चेति | दुःखिल्वे तदूभावोषदेशों न 
स्थाद्‌ इत्यथेः ॥४६॥ 
रतप्रभाका अनुवाद 
दिवत्‌” इत्यादिसें। वस्तुतः स्वांशदुःखित्वरूप साध्यका देवदत्त-न्तमें वेकल्य भी कहते हैं-- 
“जीवस्प” इत्यादिसे । कल्पित दुःखित्व साध्य तो ईंधवरमें नहीं है, क्योंकि भाग्ति आदिका 
अभाव है, ऐसा कद्दा गया है। ईध्वरमें या जीवमें वास्तविक दुःखित्वका अनुमान युक्त नहीं है, 
क्योंकि आगमका बाघ है, ऐसा कहते हैं--“तथा च” इत्यादिसे। यदि जौव इग्ली हो तो 
उसका ब्रह्मसावरूपसे उपदेश नही होगा ॥ ४६ ॥ 


स्मरन्ति च ॥०७॥ 

पदच्छेदू--स्मरन्ति, च । 

पदार्थोक्ति-"-च--अपि, स्मरस्ति--तत्र यः परमात्माईसोी स नित्यो 
निर्गुणः स्मृतः | न लिप्यते फरैश्चापि पद्मपत्रमिवाम्मसा ॥* हत्यादिना व्यासादय 
ईश्वरस्व सांसारिकदुःखास्पर्शित्व प्रतिषादयन्ति । 

भाषार्थ---और तत्र यः०” ( जीव और परमात्मामेंसे जो थद्द परमात्मा है 
बह नित्य और निर्गेण कहा गया है, जेसे कमलका पत्ता जल्से संसृष्ट नहीं होता, 
चैसे ही वह धर्म-अधर्मरूप कर्म और उनके फरोसे हित नहीं होता है ) हलादिसे 
व्यास आदि ईश्वरमें सांसारिक ढुःखोंका स्पशश नहीं है, ऐसा प्रतिपादन करते हैं । 

३९१ 
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नाकाम 


जी की की कं जाम 


क्र 


स्परन्ति च व्यासादयों यथा जबेन दुःखेन न परमात्मा हु।खायत 
हति-- 
के ८0 
तत्र य। परमात्मा हि स नित्यो निगुणः स्पृत: | 
न लिप्यते फट़ेश्वापि पत्रपत्रमिवाम्भसा ॥ 
की ० 
कर्मात्मा खपरो योज्सों मोक्षवन्धे! स युज्यते । 
से सप्दशकेनापि राशिना युज्यते पुनः ।। हृति । 
चशव्दात्‌ समामनन्ति वेति वाक्यशेष/।। “तयोरन्‍्यः पिप्पर्ल स्वाह- 
भाष्यका अनुवाद 
व्यास आदि कहते हैं कि जीवके दुःखसे परमात्मा ढुःखी नहीं होता है-- 
धतत्र यः परमात्मा० ( उनमें (जीव और परमात्मामें ) जो परमात्मा है वह 
नित्य निर्गुण कहा गया है चह कम फरछोसे लिप्त नहीं होता है जैसे कमठका 
पत्ता जलसे लिप्त नहीं होता है। और जो कमौत्मा (क्रमोश्रय जीव) अन्य है वह 
मोक्ष और बन्धसे युक्त होता है। और वह सतरद्द राशिसे भी जुड़ा हुआ 
है। ) च-शब्दसे समामनन्ति” ( और श्रुतियां कहती हैं ) ऐसा वाक्य शेप है। 
'तयोरन्य:०” (उन दोनोंमें से एक खाहुफल खाता है, दूसरा खाये बिना 


रतगमभा 


स्मृत्याउपि अनुमान वाध्यमित्याह--स्मरन्ति चेति | सूत्र व्याचष्टे--छ्र- 

न्तीति | तत्र--जीवपरयोमैध्ये। कमीत्मा-- कर्मीअयो जीवः। दशेन्द्रियाणि पन्‍्च 

प्राणाः मनो बुद्धिस्वेति सप्तदशसंख्याको राशि: लिह्नमू | सूत्रे चशव्दः श्रुतिसमुचयाभे 

शत्याह--चशब्दादिति | यथा$डदित्यः प्रकाश्यदोपै् लिप्यते, तयरेत्यथ। | यतो 

बाह्य; असन्न, तत्मात्‌ न लिप्यते | एवमंशित्वक्नतमीशवरे दोप॑ निरस्यांडश इत्युक्तम्‌, 
रत्वमभाका अनुवाद 


क 28 अज्ुमान बाधित है ऐसा कहते हैं--“स्मरन्ति च” इत्यादिसे। सूत्की 
कप द्श इन्द्ियं पा इत्यादिसे | तत्र-जीव और परमात्माके बीचमें । कर्मश्रिय-- 
सूत्र चशब्द श्रतिके पंधगप ल 2 मर पदर्आावाला रा मी ढ 
भ्रकाइयके दोपेसि लिप नहीं द्वोता हैं ५० “जा कहते ६--“चशब्दात्‌” इत्यादिसे । जेसे आदिल 
होता है। इस प्रकार #इरमें , ईता हैं, बसे, ऐसा अथ है। चूंकि वाह्य असंक्ञ हैं, अतः लिप्त नहीं 

हु र #खरमें अंशित्वक्नत दोपका निराकरण करके “अंदर इव” इससे ठक्त जीवढ़ा 
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भ्राध्य 


स्यनश्नन्नन्यो अभिचाकशीति' (इबे० ४६) हति । 'एकस्तथा सर्वश्ूतास्त- 
रात्मा न लिप्यते ठोकदु/खन बाद्य/' (क० ५११) इति च ॥४७॥ 
अन्राह--यदि तद्ेंक एव सर्वेषां भूतानामन्तरात्मा स्यात्‌ कथमजुज्ञा- 
परिहारो खातां लोकिको वैदिको चेति। नजु चांशो जीव ईब्वरस्मेत्युक्तश, 
तद्भेदाबाइनुज्ञापरिहारों तदाभ्रयावव्यतिकीर्णावुपण्चेते किमत्र चोच्यत 
इति | उच्यते नैतदेवम्‌ | अनंशत्वमपि हि जीवस्याअमेदवादिन्यः श्रुवयः 
प्रतिपादयन्ति 'तत्सृष्टा तदेवालुप्राविशत (तै० २॥६।१), 'नान्योइतो$स्ति 
द्रष्टा' (बृ० ३७२३), 'मत्यो। स सत्युमाप्नोति य हह नानेव पश्यति' 
(बृ० ४।४।१९), 'तस्वमसि' (छा० ६।८।७) “अहं ब्रह्मास्पि' (बु० १॥४।१०) 
म्राष्यका अनुवाद 
केवल देखता रहता है ) 'एकस्तथा०” ( बैसे एक सब भूतोंका अन्तरात्मा असन्ञ 
ईश्वर छोकके दुःखसे लिप्त नहीं होता है ॥४७॥ 
यहां पूर्वपक्षी कहता है--यदि सब भूतोंका एक ही अन्तरात्मा हो वो, 
छौकिक और वेदिक अनुज्ञा और परिहार केसे होंगे ! परन्तु जीव 
ईंशका अंश है ऐसा कहा जा चुका है, अतः अंशविशेषसे तन्निमित्त अव्यतिकीर्ण 
अनुज्ञा और परिद्दार उपपन्न होंगे, (इसलिए ) यहां शझ्डा किस तरह 
करते हो ? कहते हैं--यह ऐसा नहीं दे, क्‍योंकि अभेद प्रतिपादक श्रुतियां 
जीवको अनंश कहती हैं--तत्सृट्ठा०” ( उसको उत्पन्न करके उसमे ही अलु- 
प्रवेश किया ) “नान्योउतो5त्ति०” ( इससे अन्य द्रष्टा नहीं है ) 'बत्योः स०! 
(जो यहां भेद देखता है वह स॒त्यु-परम्पराको श्राप्तः होता है ) तत्त्वमसि” 
( वह तू है ) अहं ब्रह्मास्मि! ( मैं त्रह्म हूँ ) इस प्रकारकी श्रुतियां हैं। परन्तु 
ज्जजूणखउक््बा.....््र्र<़ 
जीवस्ांशर्त्त देहाद्यपाधिकमिति स्फुटयितुमत्यन्तस्वरूपैक्यमादाय जक्षिपति-- 
अन्राहेत्यादिना । कर्थ तहिं इत्यन्बयः | तदूमेदादू-अशमेदात्‌ । निरबयवत्ह्नणो 
मुख्यांशो न सम्भवतीति वढता सिद्धान्तिना भेदो नास्तीत्युक्त भवत्ति, 
रत्वश्रमाका अनुवाद स्किल 
अशत्व देहादि उपाधिकृत है, इसका स्पष्टीकरण करनेके लिए अत्यन्त स्वरपेक्यके ७६३४ 
करते हैं--“अन्नाह” इत्यादि । तो किस तरद्द, ऐसा अन्वय हे। तद्वेंदात्‌--अशके भेदसे । 
निरवयव ब्रह्यका सुख्य अंश नहीं हो सकता दे, इस प्रकार कहनेवाले सिद्धान्ती द्वारा भेद 
नहीं है, ऐसा कट्दा जायगा, मेदके अभावमे अशांडशित्वका अभाव हांगा, अतः अनुज्ञा इत्यादि 
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शीश ही शन्प्कण 


भसाष्य 
हत्पेब॑जातीयका!। नत्चु मेदामेदावगमाभ्यामंशर्त सिद्धथतीत्युक्तम्‌। 
स्पादेवदेव यद्यभावपि भेदाभेदो प्रतिपिपादयिपितों सांतामू, अमेद एवं 
त्वन्न प्रतिपिषादयिषितों अह्मात्मत्वप्रतिपत्तों पुरुपाथसिद्धे! | स्वभावग्राप्तसत 
भैदो 5नूचते । न च निरवयवस्य ब्रह्मणो मुख्योंडशो जीव! संभवतीसुक्तर्‌ | 
तस्मात्‌ पर एवैक सर्वेपां भूतानामन्तरात्मा जीवभावेना$वस्थित इत्यतो 
वक्तव्याज्तुज्ञापरिहारोपपत्ति; । ता ब्रूम+-- 


भाष्यका अनुवाद 

भेद और अभेदके अवगमसे अंशत्व सिद्ध होता है; ऐसा कहा गया है । यदि भेद 
और अभेद दोनोंका प्रतिपादन करना इष्ट होता, तो ऐसा द्वो सकता, परन्तु 
अशेदका ही यहां प्रतिपादव करना इष्ट है, क्योंकि ब्रह्मात्मत्वकी प्रतिपत्ति होनेपर 
पुरुषार्थदी सिद्धि है, भेद तो खभावप्राप्त है, अतः अनुवाद किया जाता है। 
और निरवयव त्रह्मका मुख्य अश जीव नहीं दो सकता है ऐसा कहा गया है | 
इसलिए,एक परमात्मा दी सब भूतोंका अन्तरात्मा जीवभावसे स्थित है। इस 
कारण अचुन्ना और परिदारकी उपपत्ति कहनी चाहिए । उसको कहते ईैं-- 


रत्वम्रभा 


मेदाभावे चांशांशित्वामावदनुशादिमेदव्यवहारानुपपत्तिरित्याक्षेपामिप्रायः ॥2७ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
भेदव्यवह्र को अनुपपत्ति होगी, एसा अक्षिपका अमिप्राय दे ॥४७॥ 


अनुज्ञापरिहरों देहसम्बन्धाज्ज्योतिरादिवत्‌ ॥४८॥ 
पदच्छेद्‌--अनुज्ञापरिद्वरी, देहसंवन्धात्‌ , ज्योतिरादिवत्‌ । 


पदथेक्ति--अनुज्ञापरिहारी --मित्र॑ सेव्यम” 'शन्रवः परिहर्तव्या/ इति 


विधिनिषेधो [ सर्वन्रात्मनो&खण्डैकरसत्वेडपि ] देहसम्बन्धातू--देहतादात्य- 
सम्बन्धातू सगच्छेते, 


परिं » ज्योतिरादिवित्‌ू--यथा अर्नेरेकत्वेडषपि इमशानसम्बन्ध्यम्रिः 
हर्तव्यः भवति, नेतरः, तद्‌वदात्मापि | 


भाषाथ--मित्रका सेवन करना चाहिए, शत्रुओं दूर रहना चाहिए इस 
प्रकारके व्रिधि और निषेध सर्वत्र जल 8 पर मकर 


और वत्र आत्माके अखण्डकरस होनेपर भी देहके साथ 

और सु दोते हे । जैसे अग्निक एक होनेपर भी झ्मशानकी 
अन्य ञ भ्नृ * हः हा [| 

समझना चाहिए । या परिहरणीय नहीं हैं, के ही यहांपर भी 
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साष्य 
'ऋतौ भार्याप्रपेयात' इत्यजुज्ञा । भुर्वेद्ननां नोपगच्छेत' इति परि- 
हार। | तथा “अग्नीपोमीयं पशुं संज्ञपयेत' इत्यनुश्ञा । “न हिंस्यात्सवा 
भृतानि' इति परिहारः । एवं लोके5पि 'मित्रग्ुपसेवितव्यम श्यनुज्ञा। शत्रु 
प्रिहर्तव्य' इति परिहारः । एवंप्रकारावनुज्ञापरिहारावेकत्वे5प्यात्मनो देह- 
सम्बन्धात स्पाताम । देहैः सम्बन्धो देहसम्बन्धः । कः पुनर्देहसम्बन्धः  दे- 
हादिरय संधातो5हमेवेत्यात्मनि विपरीतग्रत्ययोत्पत्तिः | दृष्टा च सा सर्व- 
प्राणिनामह गच्छास्यहमागच्छाम्यहमन्धो5हमनन्‍्धो5ह. मूढो४हमसूह 
इतीत्येवमात्मिका | नद्यस्थाः सम्यग्दशनादन्यज्िवारकमरित । प्राकतु स- 
भाष्यका अनुवाद 
ऋते भारयामुपेयाव' (ऋतुमें भायोका असज्ञ करना चाहिए) यह अनुज्ञा है । 
'गुर्वृड्ननां नोपगच्छेत! ( गुरुकी ल्लीके साथ श्रसज्ञ नहीं करना चाहिए ) यह परि- 
हार है। “अग्नीषोमीय पशु संज्ञपेत! (अप्निषोसीय पशुका बध करना चाहिए ) यह 
अनुज्ञा है, 'न हिंस्थान्‌ सवा भूतानि” (किसी मी प्राणीकी हिसा नहीं करनी चाहिए) 
यह परिद्दार है। इस प्रकार छोकमें भी “मित्रमुपसेवितव्यम्‌! ( मिन्रका सेवन 
करे. ) वह अलुज्ञा है भौर 'शब्लुः परिहतेव्य:' ( श्लु का ल्याग करे ) यह परिहार 
है। इस प्रकारके अनुज्ञा और परिहार आत्माके एक होनेपर भी इसके देहसम्ब- 
न्धसे होंगे । देहके साथ सम्बन्ध--देहसम्बन्ध है। परन्तु देहसंबन्ध क्या है! 
यह देहादि सह्ात 'में ही हूँ? इस प्रकार आत्मामें विपरीत श्रद्ययकी उत्पत्ति देह- 
सम्बन्ध है यह सब प्राणियोंकों होती है--'मैं जाता हूँ, में आता हैँ, में अन्‍्धा 
हैं), 'में अन्धा नहीं हैँ”, 'में मूह हूँ, 'मैं अमूढ़ हूँ! इत्यादि रूपसे। इसका निवारक 
यथार्थ ज्ञानको छोड़कर अन्य नहीं दै, सम्यक्‌ दर्शनके पूर्व यह आन्ति सब प्राणियोंमे 
रलप्रभा 
मे वयं भेदस्याइसलं नरथश्ज्ञवत्‌ बम, किन्तु मिथ्याल बदामः। तथा 7 
देहायुपाधिमेदेनांइशजीवानामात्रह्मबोधाव्‌ कल्पितनैदाद मेदव्यवहारोपपततिरिति 
सूत्रेण समाधते--तामित्यादिना | रड आन्‍्तेः कुतश्चिन्रिदती व्यवहार- 
विच्छेद) स्यादित्तत आह--ब ब्स्‍्या इत्यादिना | प्रतता--सन्तता, विशेष: 
तत्वश्रभाका गनबुवाद 

दम नरशझाके समान भेदकी असत्ता नहीं कहते हैं, किन्तु मिथ्यात्व कहते हैं। इसलिए देह 
भादि डपाविकेमेद्स अेशरुप जौवेंके अन्न दोने तक कहिपित मेले भेदके व्यवा 
उपपत्ति होगी, ऐसा सूत्रसे समाधान करते हैं...तामर” इत्यादिसे । परन्तु आन्तिकी पक 

कारणवश निवृत्ति द्ोनेपर व्यवद्वारका छोष प्रसृक होगा * इसपर कहते है गला: 
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2७9 भाष्य ह॒ 
स्यग्द्शनात प्रवतैषा आन्तिः सर्वजन्तुप | तदेवमविद्यानिमित्देहाद्यपाधि- 
सम्बन्धकताहिशेषदैकात्म्या भ्यु पगमे उप्यलुज्ञापरिहा रावव कर प्येते | सम्य- 
ग्दाशिनस्तशनुज्ञापरिहारानर्थक्यं प्रापप्‌ , व तरय कृतार्थल्रानियोज्यला- 
हुपपत्तेः | हेयोपादेययोहिं नियोज्यों नियोक्तव्यः स्थात्‌ । आसनस्ल- 
तिरिक्त हेयमुुपादेय वा वस्त्वपश्यन्‌ कथ निमुज्येत । न चाउप्त्मासम्पेव 
नियोज्यः स्थात्‌ । शरीरव्यतिरेकदाशिन एवं नियोज्यल्मिति चेतू , न; 
तत्संहतत्वाभिमानात्‌ । सत्य व्यतिरेकदर्शिनो नियोज्यत्तं तथापि व्योमा- 
दिवद्‌ देहाचरसंहतत्वमपश्यत एवात्मनो नियोज्यत्वाभिमानः । नहि देहा- 
भाष्यका अनुवाद 
संतत है। इस कारण अविद्यानिमित्त देहादि उपाधिके सम्बन्धसे किये गये विशेष 
द्वारा एकात्माके खीकारमें भी अनुज्ञा और परिदारका सम्भव है। तब सम्य- 
र््ीके अनुज्ञा और परिहार निरथंक होंगे ? नहीं, क्योंकि वह ऋृताथ दोने- 
से नियोज्य हो यह युक्त नहीं है, इसलिए कि हेय और उपादेयमें नियोज्यकां 
नियोग करना चाहिए, परन्तु आत्मासे भिन्न हेय और उपादेय वस्तुको नहीं 
देखता हुआ वह किस प्रकारसे नियुक्त होगा ? आत्मा आत्मामें हीं नियुक्त 
हो, यह युक्त नहीं है। शरीरसे आत्मा भिन्न है, ऐसे ज्ञानवाछा ही नियोज्य होगा, 
ऐसा कहो तो यह युक्त नहीं है, क्योंकि आत्मा देहादिका सद्नात है, ऐसा अभिमान 
है। आत्मा देहसे व्यतिरिक्त है ऐसा जाननेवाला नियोज्य है. यह ठीक है, 
तो सी आकाश आविके समान देहादिसे आत्मा असंहत है, ऐसा जिसको 


रलप्रभा 
भेद, अनियोज्यत्वादू अह्मविदः  शास्तानथक्यमिष्टमित्याह--न तस्येति | 
नियोगविषयद्वैताभावादात्मनि असाध्ये नियोगानुपपत्तेन अक्मविज्नियोज्य इत्यमः । 
ननु आमुष्मिकफलहेतुके कर्मणि देहमिज्नात्मविवेकिन एवाधिकारों वाच्य;, तथा च 
त्रक्मवित्‌ नियोज्य:, विवेकित्वात्‌, कर्माषिकारिवदिति शझते-शरीरव्यतिरेकेति | 
ही रलम्रभाका अनुवाद 
यादव । अतता-संतत जयांव्‌ वित्तृत। विशेषः--भेद । बद्यवेत्ताके नियोज्य 
न होनेसे शा्नकी निरयंकता इृ्ट है, ऐसा कहते हैं--.“न तस्य” इत्यादिसि । नियोगके 
विषय हक अभाव असाध्य आत्मामें नियोगक्ी अनुपपाति होनेंसे अह्मवेत्ता नियोज्य 
गई ईं, ऐडा अर्थ हैं। परन्तु आमुष्मिक फलके कारण क्ममें देह भिन्न आत्माकों जाननेवालेका 
दी अधिकार है, इसलिए त्रह्म॑तत्ता नियोज्य है। विवेको होनेसे, कर्माधिदाराके समान, ऐसी 


है] 
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याष्य 


चसंहतत्वदर्शिन; कस्यचिदपि नियोगो दृष्ट!। किमुतैकात्म्यदर्शिन! । 
न कह 33208 सम्यग्दशिनो यथेश्चेशप्रसड्रः । सर्वत्राभिमानस्थैव 
प्रवतेकवादभिमानाभावाच् सम्यण्द्शिन। । तस्माद देहसस्वन्धादेवानुज्ञा- 

छः ज्ञा 
परिहारो, ज्योतिरादिवत्‌। यथा ज्योतिष एकल्वेडप्यम्रिः ऋच्यात्‌ परि- 
हियते नेतर। | यथा च॒ प्रकाश एकस्यापि सवितुरमेध्यदेशसम्बद्ध! परि- 

भाष्यका अनुवाद 

ज्ञान नहीं है, है उसको ही नियोज्यत्वका अमिमान है। देह आदिसे आत्मा 
असंहत है, ऐसे ज्ञानवाले किसीका मी नियोग देखनेमें नहीं आता, तो 
एकात्मदर्शीका नियोग केसे हो सकता है ? यदि कोई कहे कि नियोगके न रहनेसे 
सम्यग्दशीको यथेष्ट चेष्टाका प्रसक्ष आवेगा, यह युक्त नहीं है, क्‍योंकि सर्वत्र 
अमिमान ही प्रवर्तक है और सम्यग्द्शीकों अभिमान नहीं है। अतः देहके 
सम्बन्धसे ही अनुज्ञा ओर परिद्दार होते हैं, ज्योति आदिके समान। जैसे 
ज्योति एक है, तो भी क्रव्याद्‌ अप्निका परिहार होता है, अन्यका 


रत्रग्रभा 
परोक्षविवेकस्याइपरोक्षअमाविरोधित्वात्‌ कर्मिणो देहामेदअमो5सति, तथा च॑ अम 
उपाधिरिति परिहरति--नेत्यादिना | यथा व्योम देहादू भिन्न तद्ृदहमित्य- 
पद्यतः आन्तस्येत्यथः ।' ब्रह्मवित्‌ न नियोज्यः, अभ्रान्तत्वात्‌, सुबुंप्तवदित्याह--- 
नहीति | देहादिषु असंहतत्वदूर्शिन:--संहतत्वदर्शनशून्यस्--मेदआन्तिरहि- 
तस्ब, सुपुप्तस्येति यावत्‌ | अज्स्थापि आन्त्यभावकाले नियोज्यत्वं न दृष्टरू, किम 
वाच्यमात्मविद हत्यर्थः। अनियोज्यत्वे बाधकमाशडूक्य परिहरति--न चेति । 


रलप्रभाका अनुवाद 


शद्दा करते हैं---“शरीरब्यत्रिक” इत्यादिसे । परोक्ष विवेक अपरोक्ष अमका विरोधी नहीं है, 
अतः कर्मीका देहके साथ अमेद भ्रम है, इसलिए श्रम उपाधि है, इसका परिद्ार करते हैं. 
“न” इत्यादिसे । जैसे आकाश देहसे मित्र दे तहत अदम! इसको नहीं जाननेवाले 
अमीको, ऐसा अर्थ है। त्रह्मंवतत्ता नियोज्य नहीं दे, अभ्रान्त इोनेसे, सुधुप्तेके समान, ऐसा 
कहते हैं--''नदि” इत्यादिसे । अर्थात्‌ देद्दादिमें असंइतत्वदर्शी और संदतत्वदशनशन्य 
भेदभआान्तिरहित अर्थाव्‌ सुषुप्का, ऐसा निष्कर्ष है। आन्तिके अभावकालमें अज्ञकों भी नियोज्यत्व 

ही हे तो पि लिए कहना ही क्या है? ऐसा भाव है । अनियोज्यतवमें वाधककी 


दृष्ट नदी हे तो फिर आत्मवेत्ताके के सनक आए अस्यरत 
आशा करके परिहार करते हैं--“न च” इत्यादिसे । विषयके वैशग्यसे ज्ञानक जप - 
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हिंयते, नेतरः शुचिभूमिष्ठ।। यथा भोमाः प्रदेशा वज्वेदयांदय 
उपादीयन्ते, भौमा अपि सन्‍्तो नरकढेवरादयः परिहियन्ते। यथा मृत्र- 
पुरीप॑ गयां पवित्रतया परिगृद्यते, तदेव जात्यन्तरे परिवज्यते, तदत्‌ ॥४८॥ 
भाष्यका अनुवाद 
नहीं होता । सूर्य यद्यपि एक है तो भी उसका अपवित्र देशके साथ सम्बद्ध प्रकाश 
परिहृत होता है, अन्य-पवित्र भूमिमें रहा हुआ परिदरणीय नहीं दोता है, इसी 
प्रकार वज्च, वेदूय आदि भूमिके प्रदेशोंका उपादान दोता है और नरकलेबर 
आदि प्रदेश भूमिके ही हैं तो भी उनका परिहार होता है। इसी प्रकार गोके 
मूत्र और गोचर पवित्र हैं, अतः उनका ग्रहण द्वोता दे, अन्य जातिफे वे द्टी 
मूत्र, पुरीप आदि त्यागे जाते हूँ, ऐसा द्वी यहां भी समझना ॥ ४८ ॥ 
रलप्रभा 

विपयवेराग्यस्स ज्ञानार्थमभ्यस्तस्थ शानानन्तरमनुवृत््या विषयेपु प्रवर्तकरागनि- 
वृत्तेनोंइतिप्रस॒क् इत्यर्थ: | तदुक्त॑ भगवता 'रसोहष्प्यस्य पर हृ्टवा निवर्तते' 
(भ० गी० २। ५९ ) इति । एवमनुज्ञादिप्सडगेन अनियोज्यल्व॑ विदुप 
उक्ता अकृृतमुपसंहरति--तस्मादिति । एकज्ाप्युपाधिमेदाद्‌ अनुशापरिहार- 
यो; दृष्टान्तमाह--ज्योतिरिति | क्रध्य॑ मांसमत्तीति क्रव्यादू अग्ुचिः इमशाना- 
भिरित्यथ! ॥ ४८ ॥ 


स्‍लप्रभाका अनुवाद 
पुरुषको शानके अनन्तर अनुरत्तिसे विषयोमिं प्रव्तक रागकी निश्वतिसे अतिप्रसक्न नहीं है, ऐसा 
अथ दे। उसीकों भगवादने कहा दै--'रसोडप्यस्य०' ( परकों देसकर रसकी निशृत्ति ढोती है ) 
इस अकार अजज्ञादिके प्र्ैगंसत विद्वानओ अनियोज्य कहकर प्रकृतका उपसंद्वार करते हैं-- 
पस्मात,' इत्यादिसे। एकक्े भी उपाधिमेद्स अजुज्ञ और परिदारगें दृशन्त कहते दैं-- 
ज्योति” इस्मादिसे। ऋष्यम--मांसको जो साय पद क्रव्याद--अपविश्न उमशानकी भ्िं 


ऐसा अथे है ॥४८॥ 
असन्ततेश्राव्यातिकरः ॥०९॥ 
पदच्छेदू---असन्ततेः, च, अव्यतिकरः | 
पदा्थोक्ति-च--अपि, अव्यतिकरः--कर्म फलसंबन्धस्य असंकरः स्थात्‌ 
[ कुतः ] असन्ततेः---उपाधिपरिच्छितरत्य आत्मनः सर्वे: जरीरें: सहासम्पन्धात्‌। 
भाषाथे--और आह्माके एक द्वोनेसे कर्मफठका संबन्ध संकीर्ण नहीं द्ोगा, 
क्योंकि उपाधिसे परिष्छित् आत्माका सब शरीरोंके साथ सम्बन्ध नहीं है | 


न्‍ैँ 


अधि० १७ हू० ४१९) शाह्नरमाष्य-रत्नप्रभ्ना-भापाहुवादसटद्तित_ (५२७ 


साष्य १ 


स्यातां नामातुज्ञापरिह्ारावेकस्पाप्यात्मनो देहविशेषयोगात्‌ । 
यस्तवय कर्मफलसम्बन्धः स चेकात्म्याभ्युपगमे व्यतिकीयेंत, स्वास्येकत्वादिति 
चेत्‌ | नेतदेवम्‌ । असन्ततेः। नहि क्तुभोंक्तुआत्मनः सन्ततः से! शरीरेः 
सम्बन्धो5स्ति । उपाधितन्त्रो हि जीव इत्युक्तप्‌ | उपाध्यसन्ताना नास्ति 
जीवसन्तान। । ततथ् कर्मव्यतिकरः फूलव्यतिकरो वा ने बविष्यति ॥४९॥ 

साष्यका अनुवाद 

आत्मा यद्यपि एक है तो भी देहविशेषकके योगसे अनुज्ञा और परिहार होंगे | 
प्रन्तु जो यह कर्म-फलका संबन्ध है, वह एक आत्माके खीकारमें संकीर्ण हो 
जायगा, क्‍योंकि स्वामी एक है, ऐसा कहो; तो यह ऐसा नहीं है। असंततिसे, 
क्योंकि कर्ता और भोक्ता आत्माका सब हरीरोंके साथ संत्तत संबन्ध नहीं हे ! 
जीव उपाधिके अधीन है, ऐसा कहा जा चुका है, और उपाधिके संतत न 


रत्वग्रभ्रा 


शह्चोत्तरत्वेन सूत्र व्याचष्टे--स्यातामित्यादिना | यद्यपि स्थूलदेहसम्ब- 
न्धादुपादानपरित्यागौ स्याताम्‌ , तथा5प्यन्यक्ृतकर्म फठमितरेणाइपि अज्येतेति 
कर्मफलव्यतिकरः-सांकय स्यात्‌ , इह विशिष्टस्य स्वर्गादिभोगायोगेन अविशिष्टात्मन 
एक्थैव भोक्‍्तृत्वात्‌ । तस्मात्‌ स्वगीं नरकी चेति व्यवस्थासिद्धये आत्मस्वरूपमेदो 
वाच्य इति शड्ढार्थ:। मवेव तदा साइयेस, यचनुपहितात्मन एवं भोक्तृत्व॑ 
स्यात, न लेतदस्ति | तदूगुणसारत्वाचु! (ब्र० सृु० १। है| ई ०) 
इत्यन्न मोक्षस्यापि, बुदृध्युपहितस्थैव क्तृलवादिस्थापनातु, तथा ॑ बहू 
परदेह्दासम्बन्धात्‌ु. तदुपहितजीवत्य नात्ति परदेहसम्बन्ध इति बुद्धिमेदेन 
भोक्तृभेदात्र कर्मांदिसाइर्यमिति समाधानार्थः ॥ ४९ ॥ 


त्वप्रभाका अनुवाद 
शड्के उत्तररूपसे सूत्र व्याख्या करते हैं-..“साताम्‌” इ्यादिसे । यद्यपि स्थूलदेहके 
सम्बन्धसे उपादान और परित्याग होंगे, तथापि अन्य छारा किये ग्ये कमके फुलका अन्य भी 
उपभोग करेगा, अतः कर्मफलका व्यतिकर--साइये दोगा, क्योंकि दृहविशिष् आत्मा स्वगोदि 
भोयका योग न होनेसे अविशिष्ट एक ही आत्मा भोक्ता होगा। इससे स्वयों यह कक, 
की व्यवस्थासिद्धिके लिए आत्माका स्वरुपभेद कहना चाहिए ऐप शझ्ञका अर्थ द् । तब साइे 
होगा जब अनुपहित आत्मा दी भोक्ता होगा, परन्ठु ऐसा हं नह, पयोकि तदऊा पा 
इस सूत्रमें मोक्षका भी बुद्ध्युपदित हमें कतुत्वका स्थापन किया हे, बसालिए डा 2, प्रदेइके 
साथ अश्म्बन्ध दै, अतः तद्चिशिषट जीवमें परदेहसम्बन्ध नहीं है इससे बुद्धिके मेदसे भोकाका 
भेद दोनेंसे कर्मादिके साथ साइये नहीं दे, ऐसा समाधान का हर ५ 
१९२ 


१५२५८ बह्ाडन [ भ० २ पृ डे 
स्ल्ल्च्ख्य्ख्ज्ल्ख्स्ल्ब्स्य्ज्प्ण्य्ज्ज्ज््ज्ण्ज्ज्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्स्ज्ज्य्ज्प्प 
आभास एवं व ॥५०॥ 

पदच्छेद--आमास+ एवं, च | 

पदार्थोक्ति--च--किश्व, आभास एव--एप जीवः परस्वात्मन: प्रतिविम्प 
एवं [ सूर्यम्रतिविम्बवत्‌, ततश्र यवेकस्मित्‌ सूयंप्रतिविम्बरे कम्पमाने न प्रति- 
विम्बान्तर कम्पते तथैकस्मिन्‌ जीवे कर्मफलसम्बन्धिनि सति न जीवान्तरत्व 
तत्सम्बन्ध इति संकरः सुपरिहरः | | 

भाषाथ--और सूर्यप्रतिविम्बकी भांति यह जीव परमात्माका प्रतिविम्ब ही 
है। जैसे एक प्रतिविम्बके कांपनेपर दूसरा प्रतिविम्ब्र नहीं कांपता है, वसे ही 
एक जीवका कर्मफठके साथ सम्बन्ध होनेपर दूसरे जीवका उसके साथ सम्बन्ध 

० चर 
नहीं हो सकता दै, इस प्रकार संकरका परिहार होना सरल है । 
भ्राष्य 
आभास एवं चैप जीव! परर्पात्मनों जलसूर्यकादिवलतिपत्तव्यः | 
अप] 
नस एव साक्षात्‌। नापि वस्तन्तरम्‌ । अतथ यथा नेकस्मिश्ञलप्यके 
भाव्यका अनुवाद 

जहमें पढ़ें हुए सूयेश्रतिविम्य आदिके समान इस जीवको परमात्माका 

आभास प्रतिविम्व ही समझना युक्त है, वह साक्षात्‌ परत्मा द्वी नहीं है, उसी 
रत्वप्रमा 

अंशेत्याचसूत्रे जीवस्यांउशर्त घटाकाशस्येवोपाध्यवच्छेदबुद्धयोक्तमू, सम्म्रति 
एवकरेणावच्छेदपक्षारुचि सूचयन्‌ “रूप॑ रूप प्रतिरपो बभृव! (बु० २।५।१९) 
शत्यादिश्रुतिसिद्ध प्रतिविम्बपक्षमुपन्यस्यति भगवान्‌ सूत्रकार--आभास एवं 
चेति। स परमात्मेवानुपहितो जीवो न सवति, उपाध्यनुमवात्‌। नापि 
ततो भिन्न, 'स एप इह प्रविष्ट/ (बृं० १। ४ | ७ ) इत्यायमेदश्रुतित्तृति- 
विरोधात्‌ , तस्मादविद्यातत्कायबुद्धयादिप्रतिबिम्ध एवं जीव इत्यर्थ:। अत्मिन्‌ 
पक्षे बुद्धिप्रतिविम्बभेदात्‌ स्वर्गी नरकी त्यादिव्यवस्था, जीवत्वस्था5५$विद्यकत्वाद्‌ विधया 

हि स्नमभाका अनुवाद 

दा इल्यादि , पलमें जीव जंश हैं! यह घटाकाशके समान उपाधिरूप अवच्छदेक 

इदिये कहा गया हैं, अब एवकरारस अवच्छेदवादर्में अरुचि सूचित करते हुए “कप 
ख्पं झत्यादि भुतिसिद्ध अतिविम्बपक्षकत_ उपन्यास भगवान्‌ सूत्रकार करते हैं--आमाप्त 
आए _हत्थादिसे | अनुपहित परमात्मा जीव नहीं हो सकता, उपाधिक्रे अनुमवर्से, उस 
परमात्मासे जब भिन्न हें, यह भी नहों कह सक्षते हैं, क्‍योंकि “स एप इद्द अ्रविष्ट/! इत्यादि 
अमेद श्रतिपादक शरुतिके साथ विरोध होगा, अत 


: अविद्या, तत्काय बुद्धि आदियें 
प्रतिबरिम्ध द्वी जीव है, पे ;। में 
ही जीव है, ऐसा अर्थ है। इस पक्षमें बुद्धि प्रतिविम्बके भेदसे ह्वरों; 


णावि० १७ तृ० ५०] शाह्ररमाष्य-रंत्नप्रभा-भाषालुवादसादेतस.. १ैप२ेऐ 


साष्य 

कम्पमाने जलसयकान्तर कम्पते, एवं नेकरिमझ्लीवे कर्मफलसशथ्बन्धिनि 
जीवान्तरस्य तत्सेबन्ध! । एवमप्यव्यतिकर एवं कर्मफ़लयो। । आभा- 
ससय चाविद्याकृतत्वात्‌ तदाभ्यरय संसारस्याविद्याकृतत्वो पपत्तिरिति, तदू- 

भाष्यका अनुवाद 

प्रकार अन्य वस्तु भी नहीं है। इसलिए जैसे एक जलसूयकरके--जलमें स्थित- 
सूये-प्रतिबिम्बके हिलनेसे अन्य जलूसूयेक नहीं हिलता, वैसे ही एक जीबके 
कर्मफलसंबन्धी होमेपर अन्य जीवका उसके ( कर्मफलके ) साथ संबन्ध 
नहीं होता । इस प्रकार भी कर्म और फलका अव्यतिकर ही है। ओर आभासके 
अविद्याजनित होनेसे उसका आश्रित संसार अविद्याजनित है, यह उपपन्न 


रत्वबमा 
मोक्षश्वेत्युपपधत इत्याहइ--अतश्चेत्यादिना । यरत्वयं भास्कर॒त्य प्रढप:-- 
प्रतिबिम्बस्य नोपाधिसंसृष्टतया करिपतलवस्‌ , किन्तु स्वरूपेणेव, अतः कहिपित- 
प्रतिबिम्बस्य मुक्तो स्थित्ययोगात्‌ू न जीवल्वस--इति स सिद्धान्तरहस्थाज्ञानकत 
इल्युपेक्षणीयः । यदि दर्षणें सुख झुक्ती रजतवत्‌ करिपत स्थातू , तदा नेद॑ 
रंजतमिति स्वरूपबाधवन्नेद मुखमिति बाध्य स्वातू , अतो नात्ति दर्षणे मुखमिति 
संसगमात्रवाधान्मदीये मुखमेवेदमित्यवाधितमुखामेदानुभवात्‌ संसृष्टस्वेनिव 
कल्पितवम्‌ | म्रवेशवाक्येश्राइविकृतत्रह्षण एव प्रतिबिग्बभावाख्यप्रवेशोक्तेन 
स्वरूपकर्पना । पराक्रान्तं चाउत्र दरपणदीकायामचार्येरित्युपरम्यते । एवं स्वमते 
स्वरुपैक्येडप्युपहितजीवमेदादसांकर्यमुक्तर ,  सम्प्ति सूत्र चकारसूचित 


रग्मभाका अनुवाद 
नरंकी इत्यादि व्यवस्था और जीवके आविद्यक दोनेसे वियासे मोक्ष इत्यादि उपप होते हैं, 
ऐसा कहते हैं--“अतश्व” इत्यादिसे। जो कि भास्करका यह श्रल्ाप है--उपाधिके संसगेसे 
प्रतिबिम्ब कल्पित नहीं है, किन्तु स्वरूपसे ही ऋल्पित है इससे कंस्पित प्रतिबिम्बकी सुक्तिमें स्थिति 
न होनेसे जीवत्व नहीं है इत्यादि, उसका वह प्रल्माप सिद्धान्तके रहस्यके अज्ञानसे ठत्पन्न 
है, अतः उपेक्षणीय है। यदि झाक्षमें रजतके समान द॒परणमें झुख कल्पित हो, तो यह रजत हे 
हे इस प्रकार स्वरूप बाधके समान “यह मुख नदी हे! रचा बाघ प्रच'क्त होगा। अतः “दरपेणमें 
मुख नहीं है? इस अकार संसगमाञ्नका बाघ होनेसे और 'मेरा मुख है? इस प्रकार अवाधित मुखके 
साथ अभेदज्ञान होनेसे संरुष्टरूपसे ही कल्पितत्व और प्रवेश-वाक्योंसे अविक्ृत ब्रह्म ही का प्रवेश 
कथित है, अत. स्वरूप कल्पना नहीं है। दर्षण्ौकामें आचार्यने इस विषयमें अत्यन्त विचार किया 
है, अतः विराम करते हैं। इस प्रकार अपने मतमें स्वरुपके एक होनेपर भी उपदित जीवके 


१५३० ब्रह्मसूत्र ( अ० २ पर०१३ 
हि; अत नि ल कितनी कक धक डक 2230 मसलन पस कह 

वसस्ससट “77 शाष्य 
व्युदासेन च पॉरमार्थिकस्य अक्षात्ममावस्थोपदेशोपपत्तिः । येपां तु बहव 
आत्मानस्ते च सर्वे सर्वग॒तास्तेषामेबैप उयतिकर! ग्रामोति । कथम ! 
बहवो विभवशात्मानश्रैतन्यमात्रस्वरूपा निगुंणा निरतिशयाश्र तदर्थ साधा- 
रणं प्रधान तन्निमिच्रिषां भोगापबर्गसिद्धिरिति सांख्या।। सति बहुले 
विश्वुत्वे च घटठकुब्यादिसमाता द्रज्यमात्रस्वरूप। स्वतो5चेतना आत्मानस्त- 
हुपकरणानि चाउणूनि मनांस्यचेतनानि ! तत्रात्मद्रव्याणां मनोद्रव्याणां च 
संयोगानवेच्छादयो वैशेषिका भत्मशुणा उत्पच्चन्ते। ते चाउ्यतिकरेण 
प्रत्येकमास्मसु समवयन्ति से सैसार। । तेपां नवानामात्मग्रणानामत्यन्ताजु- 
त्पादों मोक्ष हति काणादा। । तत्र सांख्यानां तावजैतस्यस्वरूपत्वात सबा- 
स्मनां संनिधानायविशेषाचेक्स सुखदुःखसम्बन्धे सर्वेपां सुखदु/खसम्पन्ध। 

भाष्यका अनुवाद 

होता है और इसलिए उसके नाशसे पारमार्थिक अ्रह्मात्मभावका उपदेश उपपन्न 
द्ोता है। परन्तु मिनके मतमें आत्मा बहुत हैं और वे सब सर्वगत हैं, उनके 
मतमें यह व्यतिकर श्राप्त होता है। किस प्रकार ? आत्मा बहुत और विज हैं, 
चेतन्यमात्रस्वकूप हैं, निगुण और निरतिशय हैं. उनके लिए प्रधान 
साधारण है. और उसके कारणसे उन्तका भोग और अपवगे सिद्ध होता है, 
ऐसा सांख्य मानते हैं। आत्मा बहुत और विश्वु होकर घट, कुड्य भदिके 
सह, द्रव्यमात्रखरूप, स्वयं अचेतन हूँ और उनके उपकरण मन अणु और 
अचेतन हैं। उनमें आत्मद्रव्य और भनोद्रव्यके संयोगसे इच्छा आदि नौ 
आत्माके विशेषगुण उत्पन्न होते हैं। और वे व्यत्िकरके विना प्रत्येक आत्मामें 
समवायसंवन्धसे रहते हैं, वह संसार है, और उन नौ आत्मगुणोंकी अलन्त 
भजुलत्ति मोक्ष है, ऐसा कणादातुयायी सानते हैँ । उनमें प्रथम सांख्योंके 


रतवगगभा 
परेषां सांक्य बब्तुगुफ्मते--येपामित्यादिना | बुद्धिसुखदुःखेच्छ द्विप- 
प्रयलघर्माधमभावना: नव जात्मविशेषशुणाः । सब्निवानादीत्यादिपदादौदासीम्य- 


५ रलग्रभाका अनुवाद 
साथ भेद दनेसे असाइय दे, ऐसाक 
कददनेके लिए उपक्रम करते हैं- 
अघम जोर भावना, ये नो आ 


कि जे 


दर ्चः भर व] लय ] 

है है जाडुछा है, अब सूत्र्में चकारसे सूचित अन्योंका साइये 

हे पाम््‌ इन्यादिसे । बुद्धि, खुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धर्म, 
हे # हा रु 

त्माके विशेषगुण हैं, सल्षिधानादि इत्यादि पदसे औदासीन्य कह्दा गया है। 


जावि० १७ छू० ५०] श्वाक्नरभाष्य-रत्लप्रभा-भाषाजवाद्सद्ित. १५३१ 
ज्ज्ज्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्स्य्स्स्य्य्स्स्ल्स्य्स्स्य्य्ल्स्स्स्ल्ट्ट्ल्ट्टल्ज्डट 
सराष्य 
प्राप्नोति | स्थादेतत्‌-अधानप्रवत्तेः पुरुषकैवस्यार्शृत्वाद व्यवस्था भविष्यति। 
अन्यथा हि स्वविभूतिर्यापनाथां प्रधानप्रवृत्तिः स्थात्‌। तथा चाउनिमोंश्षः 
प्रसज्येतेति | नेतत्सारम्‌ | नद्यमिलप्तिसिद्धिनिबन्धना व्यव्ा शक्या 
विज्ञाठ॒य्‌ , उपपत्त्यातु कयाचिद्‌ व्यवस्थोच्येत । असत्यां पुनरुपपत्ती काम 
मा भूदमिलपितं पुरुषकेवल्यम् , प्राप्नोति तु व्यवसाहेत्वभावांद्‌ व्यतिकरः । 
भाष्यका अनुवाद 
एकके सुख-ठुःखके साथ संबन्ध होनेपर सबके सुख-दुःखके साथ संबन्ध 
्राप्त होता है। परन्तु ( सांख्य शंका करता है) प्रधानकी प्रवृत्ति पुरुषके 
केवल्यके लिए होनेसे व्यवस्था होगी, क्योंकि नहीं तो प्रधानकी प्रवृत्ति अपनी 
विभूति दिखानेके लिए होगी। और उससे अनिर्माक्ष प्रसक्त होगा। यह युक्त 
नहीं है, क्योंकि अभिलषितकी सिद्धिके आधारपर व्यवस्था नहीं की जा 
सकती है, परन्तु किसी उपपत्तिसे व्यवस्था की जा सकती है। 
उपपत्ति न होनेपर अभिरूपित पुरुषफेवल्य नहीं होगा, मत्युत व्यवस्थाका 


रलग्रभा 
मुक्तम। सांख्यः स्वाभिप्रायं शह्ते--स्यादेतदिति। सर्वेषां पंसां प्रकृति- 
सानिध्याद्यविशेषेडपि ग्रतिपुरुष॑ नियमेन भोगापवर्गाये म्रवर्तते, तथा चोहे- 
श्यपुरुषाथनियता प्रधानप्रवृत्तिरेति भोगादिव्यवस्था। अन्यथा--नियत- 
प्रवृस्यनड्गीकारे स्वमाहात्यख्यापनार्था म्रधानस्य प्रवृत्तिरिस्युद्देश्यविधातः स्यादि- 
त्यथं। जडप्रधानस्योद्देश्यविवेकाभावात्‌ पुरुषार्थलराध्प्यनागतल्वा$चेतनस्या$- 
नियामकत्वान्न व्यवथा, मानयुक्तिशुन्यत्वादित्याह--मैतदिति । यो हि 
नियामकाभावेनोद्देश्यविधातमापादयति त॑ प्रति तस्यैवा5६पादनमिष्टमिति भावः । 

रत्वम्॒थाका अनुवाद 

साइूझूय अपने अभिश्रायकी शद्ा करता है-- स्थादेतत्‌” इद्यादिसे। सब पुरुषोंका प्रकृतिके साथ 


सन्निधान समान है, तो मी प्रकृति ही प्रत्मेक पुरुषमें नियमसे भोग और अपवर्गके लिए प्रशृत्त दोती 
है। इसलिए उद्देश्य और पुरुषाथसे प्रधानकी अज्वत्त नियत है, अतः मोगादिकी व्यवस्था उपपन्न 
होती है । यौद नियत प्रव्रात्ति न मानी जाय, तो अपने माहात्म्यकी प्रसिद्धिके लिए प्रधानकी प्रह्मति 
है! इस श्रकार उद्देश्यका विघात प्रसक्त होगा, ऐसा अर्थ है। चढ़ प्रधानको उद्देश्यका ज्ञान नहीं द्द 
और अनायत अचेतन पुरुषार्थ भी नियामक नहीं है, अतः व्यवस्था नहीं होंगी, क्योंकि 
प्रमाण और युक्ति नहीं हैं, ऐसा कहते हैं--“नैतत”” इत्यादिसे। जो नियामकके अभावसे 
उद्देदय विघातका आपादन छरता है, उसके श्रति उसका आपादन इृष्ट ई, ऐडा भातर है । 


अजपब्‌ प०३ 
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अधि० १७ तू ० ५१] क्ाहुरमाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित. १५३३ 
साष्य 

बहुष्वात्मस्वाकाशवत्‌ सर्वग॒तेषु प्रतिशरीरं बाह्यास्यन्तराविशेषेण संनि- 
हितेषु मनोवाक्कायैर्धमांधर्मलक्षणमद्श्पुपाज्यते । सांख्यानां तावत्त- 
दनात्मसमवायि प्रधानवर्ति प्रधानसाधार ण्यान्न प्रत्यात्मं सुखदुःखोप भोगस्य 
नियामकप्ुपपच्चते । काणादानामपि पूर्ववत्‌ साधारणेनात्ममनःसंयोगेन 
निर्वतिंतस्यादृष्टस्याप्यस्येचात्मन इृदमचष्टमिति नियमे हेत्वभावादेष एव 
दोष) ॥ ५१ ॥ 

स्यादेततू--अहमिदं फ्लू प्राम्वानीद॑ परिहराणीर्त्थ प्रयता इत्थ 
करवाणीत्येवंबिधा अभिसंध्यादयः प्रत्यात्म॑ प्रवर्तमाना अद्टसात्मनां च 
खखामिभाष॑ नियंस्यन्तीति | नेत्याह-- 

भाष्यका अनुवाद 

आकाशके समान सर्वगत और प्रत्येक शरीरमें बाहर और भीतर समान 
रीतिसे संनिहित अनेक आत्माओमें मन, वाणी और शरीर द्वारा धर्मलक्षण 
और अधर्मलक्षण अदृष्टका उपाजन किया जाता है। और सांख्योंके मतमें वह 
अद्दृष्ट आत्मामें समवेत नहीं है, किंतु प्रधानमें रहता है और प्रधानके साधारण 
होनेसे प्रत्येक आत्मामें वह ( अदृष्ट ) सुख दुःखके उपभोगका नियामक हो, 
यह उपपन्न नहीं होता | काणादोंके मतमें भी मनके संयोगके समान साधारण 
आत्मा और मनके संयोगसे उत्पन्न हुए अदृष्टके 'यह अद्ृष्ट इसी आत्माका है, 
इस नियममें हेतु न होनेसे यही दोष है ॥५१॥ 

यह शह्ढा हो सकती है कि में इस फलको प्राप्त करूं, इस फलका परिद्दार करूं, 
इस प्रकार प्रयत्न करूँ और इस प्रकार करूँ, इस प्रकारके संकल्प जो कि प्रत्येक 
आत्मामें रहते हैं, वे अदष्ट और आत्माके स्वस्वामिभावका नियमन करेंगे, 
इसपर नहीं ऐसा कहते हैं-- 


त्ज्ज्स्स्स्स्स्स्य्य्स्य्य्य्स्य्य्य्य्य्स्स्स्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ल्ल्ज्ल्ल्चल्ल्ल्ल्ड 


रत्नअभा 
यदात्माइष्टकृतो यो मनःसंयोग! स तदात्मन एवं सुखादिहेतुरिति शझृते-- 
स्यादेतदितिं। सत्रेण परिहरति--नेत्याहेति | पूर्ववत्‌--मनःसंयोगवत्‌, 
अदृष्टयाउपि सर्वोत्तसाधारणत्वात्‌ न व्यवसेत्यथेंः ॥ ५१ ॥ 
रत्षप्रभाका अनुवाद 
जिस आत्माके अदृष्से मनका संयोग दो, बह उसी आत्मामें सुख आदेका हेतु हे, इस प्रकार 
व्यवस्थाकी श्भा करते हैं--स्मद्तत्‌” इत्यादिसे । सूज़से परिहार करते हैं--“न” इत्यादिसे । 
पूववतू--अथोत्‌ सनके संयोगके समान अद्ृष्टके भी स्ोत्मसाधारण दोनेंसे व्यवस्था 
नहीं है ऐसा भथे दे ॥ ५१ ॥ 


१५३४ बच्मसूत्र [ अ० २ पा» ३ 


पा सा सास 000 शीजशीयर्ड 


अभिसन्ध्यादिष्वापि चेवम्‌ ॥५२॥ 


पदच्छेद---अमिसन्ध्यादिपु, अपि, च, एवम्‌ | 

पदार्थोक्ति--अभिसन्ध्यादिष्वपि--साधारणमनःसंयोगसाध्येपु .संकरपा- 
दिष्पपि, चेवमू--अदृष्टनियमहेतुख्वमावः [ इस्युक्तदोपत्तदवखः ] । 

भाषा्थ--साधारणमन:संयोगसे होनेवाले संकल्प आदि भी अद्ृष्ट-नियमके 
हेतु नहीं हैं, भतः उक्त दोप ज्योंका त्यों है । 

ग्राष्य 

अभिरन्ध्यादीनामपि साधारणेमैवात्ममन।संयोगेन सर्वात्मसंनिषी 

क्रियसाणानां नियमहेतुत्वानुपपत्तेरुक्तदोपानुपड् एवं ॥ ५२ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
साधारण आत्ममनःसंयोगसे सब आत्माओंकी सन्रिधिमें उत्पन्न किये 


जानेवाले संकल्प आदि भी नियमके द्ेतु नहीं हो सकते हैं, इससे उक्त दोपकी 
प्राप्ति है ही ॥ ५२ ॥ 


रतवप्रभा 

रागादिनियमात्तजाइष्टनियम इत्याशडक्य उत्तरत्वेन सूत्र ग्रहाति--स्यादे- 
तदित्यादिना । उक्तदोष:--अनियम || ५२ || 
रत्वप्रथाका भनुवाद 


राग आदिके नियमसे उससे उत्पन्न हुए अदृश्फा नियम है, ऐसी आशंका करके 


उत्तरहूपसे अग्रिम सुत्रक्त प्रहण करते हैं-..'स्यादेतत” श्यादिसें। उक्त दोप अभाव 
अनियम ॥ ५१ ॥ 


अच्युतग्रन्थमालासे प्रकाशित पुस्तकोंका सूचीपत्र 
( के ) विभाग 
१-भगवज्नामकोमुदी--[ भगवज्ञामकी महिमाका प्रतिपादक अलुपम प्रन्थ ] 
मीमांसाके धुरन्‍धर विद्वान्‌ श्रीलक्ष्मीधरकी कृति, अनन्तदेवरचित “प्रकाश! 
टीकासहित । सम्पादक-आचायैवर गोस्वामी दामेदर शात्री । 
पृ० से० १५०, मू.---आ. १० 
२-भक्तिस्सायन--[ भक्तिस्वरूपका परिचायक अत्युत्तम ग्रन्थ ] यतिवर 
श्रीमधुसूदन सरस्वतीरचित प्रथम उल्लासमें ग्रन्थकाररचित शेष दो उल्लसोंमें 
आचार्यवर गोस्वामी दामेदर शास्री रचित टीकासे विभूषित। सं०---आचार्यवर 
गोस्वामी दामेदर शात्नरी । पृ० सं० १७०, मू.-आ. १२ 
३-शुल्बसत्र--[ कात्यायनश्रौतसूत्रका परिशिष्ट अंश ] वेदाचार्य पं० विद्याधर 
गौडकी बनाई हुई सरल्दृत्तिसद्दित | सं०-वेदाचार्य विद्याधर गौड़ | 
पृ० सं० ६०, मू.---आ.- 9 
४-कात्यायनश्रौतसूत्र--[ इसमें दर्शपूर्णणाससे लेकर अख्वमेघ, पितमेषपर्यन्त 
कितने ही यज्ञोकी विधियां साह्नोपाज्ञ वर्णित हैं ] महर्षि कात्यायनप्रणीत, 
वेदाचार्य पं विद्याधर गौड द्वारा रचित सुसरल चृत्तिसे अल्कृत | सं०-वेदाचाय्य 
विद्याघर गौड़ । पृ० सं० छगभग १०००; मू. -रु. ६ 
५-प्रत्यक्तत्वचिन्तामणि--( प्रथम भाग / [ शाह्लरभाष्याजुसार वेदान्तका 
सुसरल पद्ममय ग्रन्थ ] श्रीसदानन्द व्यासविरचित, अन्थकाररचित सर संस्कृत 
टीकासद्वित | सं०--साहिल्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री | ह 
प० स० ३४०, मू,-रु. २ 
६-भक्तिरसाम्तसिन्धु--[ भक्तिरससे परिपूर्ण यह ग्रन्थ सचमुच पीयूषसिन्धु है |. 
श्रीरूप गोस्वामीप्रणीत, श्रीजीब गोस्वामीप्रणीत दुगेमसज्लगनी टीकासहित । 
सं०-आचायवर गोस्वामी दामोदर शास्त्री । प्ृ० सं० ६२०५, मू०-₹०३ 
-प्रर न्‍्तामणि--( द्वितीय भाग ) पृ० से० ४५० मू०-ु. २ आ. ४ 
98538 १४7३४६ 'र्णय आदिपर अप एवं प्रामाणिक भ्रन्थ ] श्रीदिवाकर 
बिरचित । सं०साहित्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शास्त्री । 
पृ० सं० ३४०, म्‌ू०--₹० १ आ० ८ 


[२ ) 


९-प्रमार्थतार--[ वेदान्तका अति प्रार्चीन ग्रन्थ | श्रीपतश्नल्लि भगवानकी 
कृति, प्राचीन टीका तथा टिषर्णीते विभूषित | सं०--न्यायव्याकरणाचार्य 
श्रीसूयनारायणणञ्ुक्क | पृ० सं० १००, मू-आ, ६ 
१०-प्रेमपत्तन--[ श्रीकृप्णमक्तिसे सराबोर चैतन्य-सम्प्रदायका आपूर्व अन्य ] 
भक्तवर रसिकोत्तंसकी कृति तथा अदूभुतप्रणीव टीकासे अछंकृत | 
सं०-साहिल्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री | पु. सं, २३०, मु.-ह.( 
( ख़ ) विभाग 
१-खण्डनखण्डखाद्--कवितार्किकशिरोमणि श्रीहर्परचित, पंडितवर श्रीचण्डी- 
प्रसाद थक विरचित भाषानुवादसे विभूषित । 
पु० सं० ४३५ ( बडा आकार ) मृ.-रू, २ आ. १२ 
२-काश्षी-केदार-मा हा त्म्य--[ अत्मवैवर्तपुराणान्तर्गत ] साहिल्मरतञ्ञन पं० श्री- 
विजयानन्द त्रिपाठीद्वारा विरचित भापाचुवादसहित । सं०-साहिलाचार्य 
श्रीक्षप्ण पन्‍त शाज्नरी | पृ० सं० २६+६०४; मू.-ह. २ आ. 
३-सिद्धान्तविन्दु--( बेदान्तका प्रमेयवहुल अपूर्व अन्य ) आचायग्रद 
श्रीमदुसूदूब॒सरस्वतीविरचित, मापाहुबाद तथा टिपणीसे विशृष्रित | 
सं०-साहित्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त झाद्षी | पृ० से २८०; नू, रु. £ था, ६ 
५-अकरणंपश्चक--भगवान्‌ झक्लराचार्यके आत्मवोध, प्रीढानुभूति, तत्लोपदेश 
आदि ५ प्रंकरण-अन्योंका भमापानुवादसद्दित संग्रह। सं०-सादिल्याचार्य 
श्रीकृष्ण पन्‍्त शाद्धी | पु० सं० १३१, मू.-आ. < 
यत्तरथ ग्रृत्थ--- 
१ पदसन्दर्भ, विविध टीकाओंसे विभूषित । 
मिलनेका पता--- 
(१) अच्युतग्रन्थमाला-कार्यालय, काशी । 
(२ ) भीताग्रेस, गोरखपुर | 
न्‍ 77++*<कत्ट))0-+--- 
पट अच्चुतप्रन्थमाछाके स्थायी आइकॉको उक्त उमी पुस्तक पोन मृल्यपर 


दथानलाती ह।| धअच्युत 
ड भमायिद्ध पत्रक स्थायी ग्राहक ०5 विभाग पे द् आहक 
समझे जायेंगे | इक ( ख ) विभागकें स्थायी प्रा 


अच्युतके उद्देय ओर नियम 
उद्देश्य-- 
सनातन-धर्मकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्क्ृत-अन्धेका भाषा- 
नुवाद प्रकाशित कर जनताओें ज्ञान ओर भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देश्य है। 
प्रबन्ध-सम्बन्धी नियम--- 
(१ ) 'अच्युत” प्रतिमास पूर्णिमाको प्रकाशित होता है । 


(२ ) इसका वार्षिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० ओर विदेशके लिये ८) रु० 
है। एक संख्याका मूल्य ॥) है । 


( ३ ) ग्राहकोको सनीआडंरद्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी । वी० पी० द्वारा 
संगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिम्मे अधिक पड़ जायगा। 


(४ ) मनीआडरसे रुपये भेजनेवाले ग्राहक महाशयेकी कूपनपर रुपयोंकी 
तादाद, रुपये भेजनेका मतलब, अपना पूरा पता, नये ग्राहकोको “नये 
ग्राहक' और पुराने आहकॉंकी अपना ग्राहक-नम्बर स्पष्ट अक्षरोमें लिख 
देना चाहिये | 


(५ ) उत्तरके लिये जवाबी पोस्टका्ड या दिकट भेजना चाहिये । 


. ( ६ ) जिन महाहायोको अपना पता बदरवाना हो, उन्हें कायोलूयकों पता 
बदलवानेके विषय पत्र छिखते समय अपना पुराना पता तथा ग्राहक- 
नम्बर लिखना नही भूलना चाहिये । 

व्यवस्थापक 
अच्युत-ग्रन्थमाला-कार्यालय, 
लढल्िताघाट, बनारस | 


““०हपतर द्क तु 2८0३०- न 
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विश्वानि देव सवितदुरितानि परासुब । !' 
यद्भद तन्न आपुत ॥ 
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व २ | सरक्तूक--गौरीशक्नरगोयनका-समर्पित निधि, काशी | *इ * 
ज्येष्ठ पूर्णिया 
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<&६ अच्युत #- 


वार्षिक मूल्य---६) 
एक प्रति का---॥) 


[ नोद--दूकानदारों तथा खायी आहकोंके लिए २५% कमीणन काटकर 
8) वार्षिक ] 


सम्पादक---- 
पं० चण्डीप्रसाद शुक्ल, प्रिंसिपल जो० म० गोयनका संस्कृत महाविद्यालय, 
स० सम्पादक तथा प्रकादक--.- 


पं० श्रीकृष्ण पन्‍्त साहित्याचार्य, अच्युत-प्रन्थमाला-कार्यालय, 
लल़िताघाद काशी | 
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भुद्क--माधव रामचन्द्र काले, श्रीलक्ष्मानारायण प्रेस, काशी । 


. विषय 


९३ वो यूज--प्रदेशादिति चेन्नास्तर्माबात्‌ **' 
प्रदेशकृत व्यवस्थाका खण्डन *०० 
आकाश आदिके विभ्वुत्वका खण्डन न्०० 


आणोलत्यापिकरण [ पृ० १५४१ - १५५५ |] 


चतुर्थपादके प्रथण अधिकरणका सार '** 


प्रथम सूज--तथा प्राणाः *** *०* 
पत्तेजा5सजत' इत्यादि अुतियोंमें प्रणकी उत्पत्ति न दोनेंसे 
नित्य हैं [ पूर्वपक्ष ] है 


उक्त पूर्वपक्षका खण्डन [_ सिद्धान्त |] 
प्रकृत उपसानके न रहनेसे तथाशब्द असम्बद्ध है 
उदाइरणमे शह्ीत उपमानसे तथाशब्दकी उपपत्ति 
व्यवाहित उपमानके साथ सम्बन्ध भी तन्त्रसम्मत है 
द्वितीय सज्न--गौण्यसम्मवात्‌ हि 
गौणी उत्पात्तिश्नातिके असम्भवका कथन [ सिद्धान्त ] 


३९ 
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कचरा 


वियदाधिकरण ओर प्राणोत्तत्त्यघिकरणम पढित “गाौण्यसस्मवात्‌ 


सूत्रका प्ृथकरूपसे व्याख्यान 
तृतीय सूच्र--तत््ाक्श्रेतेश्व **' शा 
आकाश और प्राणकी जन्मभ्रुतति मुख्य है *** 
चौथा वूज्---तत्पूवेकत्वाद्चः ३2० 
प्राण ब्ह्मजन्य है, उसमें श्रतियोंका प्रामाण्यरूपसे उपादान 
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१५३५ -- १५ 
२१५१९ - ३ 
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१५४२ - १० 
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१५४५ - ६ 
१५४६ - ४ 
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६९५४९ « ९ 


१५५१ - ४ 
१५५२ - १५ 
१५५२ - २२ 
१५५४ *« १ 
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विषय पृष्न॒पंक्ति 
सप्तगत्यविकरण [ पृ० १५५६ - १५६७ | 

द्वितीय अधिकरणका सार*** हक 2 ५५६ ... ६ 

५ वो सूत्र--सप्तगतेविंगेषितत्वाच ; ५ ***.. १५५६ - १२ 

प्राणकी संख्याके विपयमें भुतिद्वारा सशयका प्रदर्शन है १५५७ - ४ 

प्राण सात हैं [ पूर्वपक्ष ] हक **. १५५८ -- ५ 

६ ठा सूत्र--हसस्‍्तादयस्तु--- 6 का १५६० - १ 


वक्त शट्टाके पारिहारद्धारा एकादद प्राण-इन्द्रियोंका स्थापन [ सिद्धान्त] १५६० - १२ 
एकादशसे अधिक कहे गये प्राणोंका उसीर्म अन्तर्भाव होता है *' १५६१ - ७ 
पश्चम और पछ्ठ सूत्र॒की अन्य व्याख्या. '** *** १५६४ - २ 
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छ> सह नाववतु । सद्द नौ भुनक्तु । सद्द वीयें करवाचह। 
तेजसत्वि नावधीतमस्तु मा विद्विषावदे 8 


तन्वनू. श्रीश्रुतिसिद्धसन्मतमहाग्न्थप्रकाशप्रथाम्‌ , 
ब््षाद्वैत्समिद्धश्रमिरां.. माधुय्यमुद्भावयन्‌ | 
अज्ञनान्धतमिस्रुद्धनयनान्‌ दिव्यां हश लम्मयन्‌, 


भक्तिज्ञानपथ्रे खितो विजयतामाकर्पमेषो5च्युतः ॥| 

८ आणण॑॑ाआण : 
के .. हे 
४ ३ भद्र कर्णेमि: श्रणुयाम देवा ः 
है ५ ; ४ 
५ अभद्र पशयेमाक्षमियेजत्रा!। £ 
थ) शुवांसस्तनूमि है 
4 खिरेसस्तुष्ड्बासस्तनानि- 
$ व्यशेम देवहितं यदाबुः॥ 
| है 


है 


बब्युव्ट्ग्वन्शम्क्म्क्श्भम्भ्भभ्म्क्ल्फ्का लक 


ग् 


८४-5७. 
(अर 
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रे ॥ श्री: ॥ 
कोपीन-पञ्रकम्‌ । 
"कप (०७8४० 
वेदान्तवाक्येपु सदा रमन्तो भिक्षान्नमात्रेण च॑ तुप्टिमन्तः । 
विशोकमन्तःकरणे रमनन्‍्तः कौपीनवन्तः खल भाग्यवन्तः ॥१॥ 
मूल तरोः केवलमाश्रयन्तः पाणिद्वर्य भोक्तुममन्नयन्तः । 


कन्यामिव श्रीमपि कुत्सयन्तः: कौपीनवन्तः खलछ भाग्यवन्तः ॥२॥ 


देहादिभाव॑ परिवर्तयन्तः . आत्मानमात्मन्यवछोकयन्त: । 
नान्‍त॑ न सध्यं न वहिः स्मरन्तः कौपीनवन्तः खछु भाग्यवन्त: ॥३॥ 
खानन्द्भावे. परितुष्टिमन्तः .. संशान्तसर्वेन्द्रियतुष्टिमन्तः । 
अहनिश ब्रद्मणि ये रमन्तः कौपीनवन्‍्तः खल भाग्यवन्तः ॥४॥ 
पच्चाक्षरं पावनमुच्चरन्तः: पति पशुनां हृदि भावयन्तः । 


। 
| 
& 
भ भिक्षाशिनो दिक्लु परिभ्रमन्‍्तः कौपीनवन्तः खलु भाग्यवन्तः ॥५॥ 
0) 
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प्रदेशादिति चेन्नान्तर्मावात्‌ ॥५शौ १० .... «- 
पदच्छेद्‌--मदेशात्‌ » ईति, चेत्‌ , न, अन्तमौवात्‌। 
पदार्थोक्ति-प्रदेशात्‌--आल्नां विभुत्वेषषि याह्शयाह्शशरीरावच्छिन्न 
आत्मप्रदेशे मनःसंयोगस्ताइशात्मप्रदेशात्‌_ [ अमिसन्ध्यादिनियमः स्यात्‌ ] 
इति चेन्न, अन्तभीवात्‌---सर्वेषामात्मनां विभुल्वाविशेषात्‌ ऋत्रनशरीरेष्वन्तर्भोवात 
[ अस्यैतच्छरीरमिति नियमाभावेन पूर्वोक्तदोषप्रसज्ञस्तदृवस्थ एवं ]। 
भाषाथ--आत्माओंके विभु होनेपर भी जिस शरीरावच्छिन्न आत्मप्रदेशमें 
मनःसंयोग हो, उसी आत्मप्रदेशसे अभिसन्ध्यादिका नियम होगा, यदि ऐसा कहो, 
तो युक्त नहीं है, क्‍योंकि आत्मामें विभुल॒के साधारण होनेसे सभी शरीरोंमें 
उसका अन्तमौव है, अतः “इसका यह शरीर है? इस प्रकार नियमके न रहने के 
कारण पूर्वोक्त दोषका असन्न तदवस्थ ही है। 
भाष्य 
अथोच्येत--विश्वुत्वेउप्यात्मनः शरीरमतिष्ठेन मनसा संयोगः शरीरा- 
वच्छिन्न एवात्मग्रदेशे भविष्यति, अतः ग्रदेशकृता व्यवस्थाउमिसंध्यादी- 
नामच्टस्य सुखदुःखयोश्र भविष्यतीति । तदपि नोपपथते। कस्मात्‌ 
अन्तभोवात्‌ । विश्व॒त्वाविशेषाद्धि सर्वे एवात्मानः सर्वशरीरेष्वन्तमेवन्ति | 
भाष्यका अनुवाद 
यदि ऐसा कहा जाय कि यद्यपि आत्मा विश्व है, तो भी शरीरमें स्थित 
मनके साथ उसका संयोग शरीरमें मयोद्ति आत्मप्रदेशमें ही होगा, इसलिए 


अभिसन्धि आदिकी, अद्ृष्टकी और सुखढुःखकी भ्रदेशकृत व्यवस्था होगी, वह 
भी उपपन्न नहीं है। किससे ! अन्तर्भावसे। क्योंकि सब आत्माओंके 
आम 320 कप कफ पल पक लत यमन नम 


रतप्रमा 

आत्मान्तररदेशस्य परदेहे अनम्तर्मावात्‌ व्यवस्था इति शज्लाथः । कि मनसा 

संयुक्तात्मैवास्मनः प्रदेशः, उत कश्पितः ! आधे सर्वात्मनां सर्वदेहेषु अन्तर्भाव 
रतवम्रभाका अनुवाद 


अन्य आत्माके प्रदेशका परदेहमें अन्तर्भाव नहीं है, अतः व्यवस्था होगी, ऐसा श्भाका 
अर्थ--अभिम्नाय है। क्या मनके साथ संयुक्त हुआ आत्मा ही आत्माका अदेश है या कल्पित है? प्रथम 
पक्षमें सब आत्माओंका सब देहोंमें अन्तर्भाव होनेसे अव्यवस्था है । द्वितीय पक्षको दूषित करते हैं- 


१५९३ 


१५३६ ब्रह्म 29. ॥ बी. 


््स्स्स्स्स्य्स्स्स्स्स्य्य्य्य्य्स्ण्फ्फ्ज्स्फ्फ्ज्स्स्स्स्स्स्ज्स्स्ज्स्स्ज्ज्ज्ज्प्ः 
भाण्य 


तब्र न वैशेषिकेः शरीरावच्छिन्नोष्प्यात्मनः ग्रदेशः कल्पयितुं शक्यः | 
कर्प्यमानो5उप्ययय॑ निष्परदेशस्पात्मनः प्रदेशः काल्पनिकत्वादेव न पारमा- 
थिंक॑ का नियन्तु शक्नोति । शरीरमपि स्वोत्मसंनिधाडुत्पद्यममानमस्थेवा- 
त्मनो नेतरेपामिति न नियन्तुं शक्यम्‌। अदेशविशेषाम्युपगमेज्पि च 
भाष्यका अनुवाद 
विभुत्वके समान होनेसे सब आत्माएँ सब शरीरोंमें अन्तभूतर दोंगी। इस 
प्रकार सव आत्माओंका सब शरीरोंमें अन्तर्भाव होनेपर वेशेपिक छोग आत्माके 
दशरीरावच्छिन्न प्रदेशकी भी कल्पना नहीं कर सकते हूँ। निरवयव आत्माके 
प्रदेशकी किसी प्रकार कल्पना की जाय, तो वह काल्पनिक होनेसे ही पारमार्थिक 
कार्यका नियन्त्रण नहीं कर सकता। सब आत्माओंकी सन्निधिमें उत्पन्न हुआ 
शरीर भी इसी आत्माका है अन्य आत्माओंका नहीं, ऐसा नियम नहीं किया 
जा सकता है। प्रदेशविशेष स्वीकार करनेपर भी समान सुखदुःख भोगनेवाले 


रत्वम्रमा 
इति अव्यवस्था | द्वितीय॑ दूधयति--तत्र न बैशेपिकेरिति | सर्वात्मसांनिध्ये 
सति कस्यचिदेव प्रदेश: कल्पयितुमशक्यः, नियमकाभावात्‌ इत्यथैः । प्रदेंश- 
कल्पनामन्जीकृत्याप्याह--करुप्येति ॥  कार्यमू---अमिसंध्यादिकस्‌ | यस्यात्मनो 
यच्छरीरं तत्र तत्यैव मोग इति व्यवस्थामाशह्बाह--शरीरमगीति । प्रदेशपक्षे 
दोपान्तरमाह--पदेशेति । यस्मिन्नात्मप्रदेशे5दृष्टोत्पत्ति: स कि चढः स्थिरो वा ! 
नाथः, अचरें5शिन्यंशस्य चढनविभागयोरसंभवात्‌ अण्वात्मवादापाताश्च | द्वितीये 
तसिनज्षेव प्रदेशे परस्यापि मोगदर्शनात्‌ अदृष्टमस्तीत्येकेनापि शरीरेण द्वयोरात्मनो- 
भगिमसक्े। । यदात्मेदात्मदेशयोमेदस्तदापि तयोरेकदेहान्तर्भावाद्‌ भोगसांकय 
रलग्रभाका अनुवाद 

“तत्र न वैश्ेपिके.” इ्यादिसे । सब आत्माओँके सन्निध्य होनेपर भी किसी एकके ही अदेशकी 
कल्पना नहीं हो सकती, क्योंकि किसकी कल्पना की जाय, इसमें नियामक कोई नहीं है, 
ऐसा अर्थ है। अदेशकी कल्पनाका स्वीकार करके भी कहते हैं--कल्प्य”” इत्यादिसे । 
कार्य---अभिसंवि आदि । जिस आत्माका जो शंरीर है, उसमें उसीका ही भोग है, ऐसी 
मा पज मल म कहते हैं--“गरीरमपि” इत्मादिस । अददेश पक्षमें अन्य दोष कहते 
है 0 अधम से का कफ उत्पन्न होता है, वह चल हे या स्थिर 
और विभागका संभव नहीं है है का या के कक मी प 

पु है? इस बादका असज्ञ आवेगा। 
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भाष्य 
दयोरात्मनोः समानसुखहुःखभाजोः कदाचिदेकेनेव तावच्छरी रेणोपभोगसिद्धिः 
स्थाद्‌ समानप्रदेशस्यापि हयोरात्मनोरच्टस्य सेमवात्‌। तथाहि--देव- 
दत्तो यस्मिव्यदेशे सुखदुःखमन्वभूत्तस्माठ्देशादपक्रान्त तच्छरीरे यज्ञदत्त- 
भाष्यका अनुवाद 
दो आत्माओंका उपभोग कदाचित्‌ एक ही शरीरसे सिद्ध हो ज्ञायगा, क्‍योंकि 
दो आत्माओंका अद्ृष्ट एक ही प्रदेशमें हो, ऐसा सम्भव है। जेसे कि जिस 
प्रदेशमें देवदत्तने सुखदुःखका अनुभव किया, उस प्रदेशसे उसका शरीर 
दूर जाय और यज्ञदत्तका शरीर उस भ्रदेशमें प्राप्त दो, तो उसको भी दूसरे 
के समान ही सुखदुःखका अनुभव देखा जाता है, वह अनुभव यदि देवदत्त 
और यज्ञदत्तका अदृष्ट समानप्रदेशवाला न हो, तो नहीं होगा । और प्रदेश- 


रलगमा 
तदवस्थे सावयवात्मवादमसब्नश्थ । किल्न यत्र यत्रात्मनः प्रदेश शरीरादिसियो- 
गादरृष्मुलन्न॑ तत्तत्ैवाचरुप्रदेशे स्थितमिति स्वर्गादिशरीरावच्छिन्नासन्यहशमा- 
बादू भोगो न स्थादू अतः मदेशमेदो न व्यवस्थापकः । यक्तत्रोपत्नमहई्ड स्वाश्रये 
यत्र कचिद्‌ भोगहेतुरिति स्वर्गादिमोगसिद्धिरिति | तन्न। भोगशरीराद्‌ दृरस्थाइ्े 
मानाभावादिति भावः । यदपि केचिदाहुः--मनस एकल्वेडप्यात्मनां भेदेन संयोगव्य- 
क्षीनां मेदात्‌ कयाचित्‌ संयोगव्यक्त्या कर्िमश्विदेवाल्मन्यदशदिकमिति असाइयमिति 
तत्न। संयोगव्यक्तीनां वैजात्यामावेन सर्वासामेवैकदेहास्तःस्थसर्वातस्वदश्हेतुला- 


रलम्माका अबुवाद 
द्वितीय पक्षमें उसी अदेशम अन्यका सी भोग देखा जाता है, इसलिए अद्ृश्के अस्तिलसे एक 
शरीरमें दो आत्माओंका भोग असक्त होगा । यदि आत्माके भेदसे ग्रदेशका भेद हो, तो भी 
उन द्वोनोंका एक देशमें अन्तर्भाव होनेसे भोगका सांकगे ज्यों-कान्यों है और आत्मा सावयव 
है, ऐसे वादका असंग अबिगा । और जिस जिस आत्मप्रदेशमें शरीर आदि संयोगसे अदृष्ट 
उत्पन्न होता है, वह उसी अचल प्रदेशमें स्थित है, इसलिए स्वर्गोदिशरीरावच्छित्त आत्मामें 
अदृश्के न होनेसे भोग न होगा, इससे प्रदेशका भेद व्यवस्थापक नहीं है। ओर यहां 
उत्न्न हुआ अद्ृष्ट अपने आश्रयमें चाहे जहां भोगका हेतु होनेसे स्वयोदि भोग सिद्ध होता 
है, ऐसा कहना युक्त नहीं है, क्योंकि भोगशरीरसे अदृड दूर रहे, इसमें प्रमाण नहीं है, हे उप के पक ! 
कितने ही जो ऐसा कहते हैं कि मतके एक होनेपर भी आत्माके भेदसे संयोगव्यक्तियोंका भेद 
होता है, किसी एक संयोगव्यक्तिसे किसी एक ही आत्मामें अद्ट आदि होते हैं, इसलिए 
साकर्य नहीं है, यह कहना युक्त नहीं है, क्योंकि संयोग व्यक्तियोंके सनातीय होनेसे सभी 
व्यक्तियां एक देहके भीतर सब आत्माओंगें अईशका हेतु होंगी, ऐसा म्सह् अविगा । इससे सब 
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साष्य 


शरीरे च त॑ प्रदेशमनुग्राप्तें वस्थापीतरेण समानः सुखदुःखानुभवों ऋयते 
सन स्पायदि देवदयज्ञदतयोः समानग्रदेशमच्ट न स्‍्पात्‌। खगोब- 
नुपभोगप्रसड्रथ ग्रदेशवादिनः स्यात्‌ । ब्राह्मगादिशरीरमप्रदेशेष्यच्टनिप्पततेः 
प्रदेशान्तरवतित्वाच् स्वर्गादपभोगस्प । सर्बगतत्वालुपपत्तिश्न बहूनामात्मनां, 
दृष्टान्ताभावात्‌ । वद ताव्व॑ के बहवः समानग्रदेशाश्रेति | रूपादय इति 
चेत्‌, न; तेषामपि धर्म्येशेनामेदाल्॒क्षणमेदाच । न तु बहुनामात्मनां 
भाष्यका अनुवाद 
बादीको स्वर्गादिके अनुपभोगका प्रसक्ल आवेगा, क्योंकि ब्राह्मण आदि क्षरीर- 
प्रदेशोंमें अद्ष्ट निष्पन्न होता है. और स्वगोदिका उपभोग अन्य प्रदेशमें है। 
और अनेक आत्मा सर्वगत हों, यह युक्त नहीं है, क्‍योंकि इसमें दृष्टान्तका 
अभाव है। तुस कहो तो सही कि बहुत और समान प्रदेशवाले कौनसे पदार्थ 
हैं ! अनेक और समान देशवाले रूपादि &ँ, यदि ऐसा कहो, तो युक्त नहीं है, 
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रलग्भा 
पतेः। तथा च सर्वात्मनामेकस्मिन्‌ देहे भोकतृत्व॑ दुवौरम्‌। किश्व वहूनां 
विभ्ुलमज्ञीकृत्य सांकर्यमुक्तं, सम्प्रति कर्तृणां विश्वमसिद्धण्‌ 'अहमिहेवास्मि' 
इत्यह्यत्वानुभवात्‌ मानाभावात्‌ च इत्याह--सर्व गवत्वानुपपत्तिक्चेति। कि्व वहूनां 
विमरुत्वे समानदेशत्व॑ वाच्यं, तन्च अयुक्तम्‌ , अदृष्टल्यात्‌, इत्याह--बदेति । ननु 
रूपरसादीनाम्‌ एकघटस्थलं इृष्टमिति चेत, नायमस्मत्संगतो दृष्टान्तः, रूपत्य 
तेजोमात्रत्वाद्ंसस्य जल्मात्रत्वाहन्धस्य प्थ्वीमात्रत्वादित्येवे तत्तदूगुणस्य स्वस्वधम्ये- 
शेनामेदात्तेजआदिधम्य॑तिरिक्ततटाभावात्‌ | किश्चातनां. बहुल्वमप्यसिद्धम, 
रतलवप्रभाका अनुवाद 
आत्माओंका एकह्दी देहमें भोक्‍्तृत्व डुवोर हो जायया । अनेक आत्माओंका विभुत्व स्वीकार करके 
साकर्य कहा जा चुका है, अब कहते हैं कि कर्ताओंका विभुत्व असिद्ध है, क्योंकि में यहीं हैं” ऐसे 
जल्पलका अज्ुुभव होता है ओर विभुत्नमें ग्रमाणका अभाव है, ऐसा कहते हैं--..“सर्बगतत्वानुप- 
पत्तिश्च” इद्यादिस। और अनेक आत्मा विभु हैं, तो वे समान देशमें हैं, ऐसा कहना 
चाहिए। परन्तु वह अयुक्त है, क्योंकि ऐसा देखा नहीं जाता, ऐसा कहते हैं--“वद” 
इसादिसे। परन्तु रूप, रस आदि एक घटमें स्थित देखे जाते हैं, यदि ऐसा कहोगे, तो यह दृथन्त 
हमे सम्मत नहीं है, क्योंकि रुप तेजमात्र है, रस जलूमान्र है और गन्ध प्रथिवीमात्र है, 
रत अकार तत-तत शुण अपने अपने धर्माक्े अंशरूपसे धर्मीसे अभिन्न हैं, अतः तेज आदि 
धर्मीसे सिन्च घटका अभाव है । और आत्मा अनेक हें, यह भी अखिद्ध है, क्योंकि आत्मत्वरूप- 
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साष्य 

लक्षणमेदो5स्ति । अन्त्यविशेषवशाड्लेदीपपत्तिरेति चेत, न; मेद्करपनाया 
अन्त्यविशेषकत्पनायाश्रेतरेतराभ्रयत्वात्‌ 4 आकाशादीनामपि विश ब्ह्म- 

भाष्यका अनुवाद 
क्योंकि वे भी समान प्रदेशवाके नहीं हैं, क्योंकि धर्मीके अंशरूपसे 
अभिन्न हैं और उनके छक्षणमें भेद है, परन्तु बहुत आत्माओंका रक्षणमें 
भेद नहीं है। अन्द्यविशेषके कारण भेद उपपन्न होगा, यदि ऐसा कहोगे, तो 
वह युक्त नहीं है, क्‍योंकि भेदकी कल्पना और अन्त्यविशेषकी कर्पनामें 
_अन्योन्याश्रय है। आकाशादिका भी विशुल्त अह्मवादीके मतमें असिद्ध है 
रलग्रमा 
आत्मतवरूपलक्षणस्थामेदात्‌ । तथा च देवदत्तात्मा यज्ञदत्तात्ममः न भिन्न, 
आत्मलात्‌ , यज्ञवत्तातनवत्‌॥ अत्र वैशेषिकः शबते--अन्त्यविशेषेति | 
नित्यद्रव्यमात्रवृत्तयो विशेषाः, ते च स्वयं स्वाश्रयव्यावतका एवं न स्वेषां व्यावते- 
कमपेक्षन्त इत्यन्त्या उच्यन्ते । तथा च विशेषरूपलक्षणमेदाद्‌ भवत्यात्ममेद 
इत्यश: । न तावदात्मन्यनात्मनः सकाशादू भेदज्ानाथा विशेषकल्पता, आल- 
ल्वादेवानात्ममेद्सिद्धेः । नाप्यात्मनां मिथो भेदज्ञानाथ तत्कल्पना, आत्ममेदस्या- 
द्याप्यसिंद्ध: । न च विशेषभेदकल्पनादेवात्ममेदकल्पना युक्ता, आत्ममेदज्ञप्तावात्मठ 
विशेषभेदसिद्धिस्तलिड्धी तज्जञप्तिरित्यन्योन्याश्रयादिति परिहारा्थः। यस्‍्तु बहूनां 
विभुत्वे आकाशदिक्षालदश्टान्त इति सो5प्यसम्मत इत्याहइ---आकाशादीनामिति | 
विभुत्वस्थैकइत्तित्ते छाघवान्न विशुभेद: । ययैकसिमन्नाकाशे भेरीवीणादिभेदेन 
रलग्रभाका अनुवाद 

लक्षण समान है, उस लक्षणमें भेद नहीं है । इसलिए देवदत्तकी आत्मा यज्ञदत्तकी आत्मासे 
भिन्न नहीं है, आत्मा होनेसे, यज्ञदत्तकी आत्माके समान । यहां वैशेषिक शैका करता हैं-- 
“आ्त्यविशेष” इत्यादिसे । निल्यद्रव्यमात्रमं जिसकी इत्ति है वह, विशेष है और वह विशेष 
अपने आप आश्रयका व्यावत्तक है, इसलिए उसको अपने व्यावत्तेक की अपेक्षा नही है, 
इस कारणसे वह अन्त्य कहलाता है। इसलिए विशेषरूपलक्षणमेदसे आत्माका भेद होता है, ऐसा 
अर्थ है। आत्माका अनात्मासे भेद जाननेके लिए विशेषकी कल्पना युक्त नही है, क्योकि वे 
आत्मा हैं, इसीसे--आत्मस्वरूपसे वे अनात्मासे भिन्न हैं, ऐसा सिद्ध होता 2 है । इसी अकार 
आत्माओंका परस्पर भेद जाननेके लिए विशेषकी कल्पना युक्त नही है, क्‍योंकि आत्माका भेद 
अद्यापि असिद्ध है। इसी अकार विशेषभेद्की कल्पनासे भी आत्मभेदकी कल्पना थु्क नहीं है, 


क्योंकि आत्ममेदके ज्ञान होनेपर आत्मामें विशेषमेद सिद्ध होता है और उसके सिद्ध होनेपर 
श्ात्मभेद्का ज्ञान सिद्ध होता है, ऐसा अन्योन्याश्रय दोता है, इस प्रकार शक्षाका परिद्वार है । 


१५४० त्रह्मसत्न [ज० २ ग्रा० 


ञलअासििखय्््स्‍ख टस्‍ स्‍ल्‍अक्‍ऑक्‍टट:स्‍सस्‍््ऑ््््व्ज्च्वच्््च्चव्ंःअल्ं्टजॉल्‍:च,)ो)ि:ो 


>₹# + 


बादिनो5सिद्ध कार्यत्वाम्युपपमात्‌ । तस्मादात्मेकत्वपक्ष एवं सर्वदोपामाव 
इति सिद्धम || ५३ ॥ 
इते श्रीगाविन्द्मगत्ररज्यपादाशप्यश्रीमच्चछडरभमगवत्यज्यपादकृता 
गशारारकमामासाकम्ाष्य हतायाब्यायस्य 
दतीयः पादः समाप्तः ॥ ३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
क्योंकि वह काय है, ऐसा वे स्वीकार करते हैं। इस्रलिए आत्माके एकत्वप्षमें 
ही सब्र दोपोंका अभाव है, ऐसा सिद्ध होता है ॥ ५३ ॥ 
यतिवर श्री भोलेवावा विरचित श्षाद्वरभाष्यभाषानुवादमें द्वितीय अध्यायका 
दृतीय पाद समाप्त । 


तारसन्द्रादिमव्दव्यवस्था, एमेकस्मिन्नप्यात्ननि दुद्धय॒पाधिमेदेन सखादिव्यवस्थोप: 
हक 


पत्तेरालनंदं5 पे व्यवस्थानुपपत्ते: उक्तज्ात्‌ मुवा मेदकर्यना इल्युपसंहरति---तस्मा- 
दिति। एवं मतमोकतृश्ुतीनां विरोदामावादू अद्चम्यद्वये समन्वय इति लिद्धन्‌॥५३१॥ 


द्धबनू ॥५३२ 
3834 के आमतरमहसपसणिनकाचायव 
इत आंनत्यरमहसपा वाजकादावद्चानद्वीगारूसरस्वतीपूज्यपादनिप्य 
0 के 6 0 


शगाविस्शानन्दभगवल्ादक्ती झारीरकमीमांसादर्भन 
भाष्यव्यास्यायां रतलप्रभावां द्वितीयाध्यावस्य 
तृताय' पाद: समा: ॥ _॥ ३ ॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 
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आपि० १ सू० !] शाहूरभाष्य-रत्नप्रसा-भाषाजुवादसहित १५४१ 
उपपपसजपपससपपपसजपपपपपपपपपरन>प पाप परन८न्‍८<८ू<२<ूा+< ० ;+.. 
दितीयाध्याये चतुर्थः पादः । 

[ थत्र पाढ़े ढिड्गशरीरश्रुतीनां विरोधपरिहार: ] 


[ १ प्राणोत्प्यधिकरण छू० १-४ ] 


किमिन्द्रियाण्यनादीनि तृज्यन्ते वा परात्मवा । 

तष्टे! आगृषिवास्नपां सज्भावोक्तेगादिता ॥ १ ॥ 
एकबुध्या सर्ववुद्धेमोतिकतवाज्जनिश्रुतेः । 

उतचन्तेडय सद्भाव: आगवान्तरद्श्तिः# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार | 


सन्देह--क्या इन्द्रियां अनादि हैं या परमात्मासे उत्पन्न होती हैं ! 

५ पूर्वमे न 

पूवेपक्ष--संष्टिके पूर्वम. ऋषिनामसे इन्द्रियोंका अस्तित्व कहां गया है, अतः 
अनादि हैं। 

सिद्धान्व--इन्द्रियों उत्पन्न होती हैं, क्योंकि एकविशानसे सवोषेशन, भूतकार्यत्व 
ओरं उनके जन्मका श्रवण है। सृष्टिके पूर्ममे उनका सद्धाव अवान्तर सृष्टिके 
अमिप्रायसे है। 


# पूर्वपक्ष दोनेका कारण यद है कि “ऋषयों वाव तवे5प्रेइसदासौत्‌ ( तदाइः ) के ते 
ऋषयः--हति, प्राणा वाव ऋषय£:” इस श्रुतिसि जगतकी उत्पत्तिके पूवमें शन्द्रियोके अस्तितवका 
शान होता दे, अतः वे जनादि दें भर्थात्‌ उत्पन्न नहीं होती हैं । 

सिद्धान्ती ऐसा प्राप्त दोनेपर कहते हैं कि यचपि पूर्व कथित शास्तसे प्राणोंका-शन्द्रियोंका 
संद्भाव उत्पत्तिके पदिले शात्त होता है, तथापि उनकी उत्पात्ति नहीं माननेंसे एकविश्वानस 
सर्वविज्ञान की प्रतिज्ञाका भनज्न होगा और “अन्नसर्य है सोन्‍्य! सनः? “भआपोमयः आआणई 
इत्यादि श्रतियाँ इन्द्रियोमें भूतकार्य॑का प्रतिपादन करती देँ। किन्न, “एतस्माज्जायते० इत्यादि 
श्रुति तो इन्द्रियों की उत्पत्ति स्पष्ट सातिसे कहती हैं। ओर सृष्टिके पूर्वकालमें उनकी सत्ताका 
बोधक जो शाख है वह अवान्तरसृष्टिपक है, जतः परमात्मासे इन्हियाँ उत्पन्न होती हैं, 
ऐसा अनवथ दै । 


१५४२ तक्षक्षन्न [ भ० २ पा० ४ 


त््ल्स्य्स्य्य्स्श्प््ण्प्प्प्ण्फ्प्प्प्प्स्स्स्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स 
तथा प्राणाः ॥ १ ॥ 


पदच्छेद---तथा, प्राणाः | 

पढार्थोक्ति--तथा--एतस्माजायते!. इत्यादिश्रुतिवाक्यस्थाकाशादिवत्‌ 
प्राणाः--इर्द्रियाणि [ जायन्ते, उत्मत्तिमतिपादिकायाः श्रुतेः सामान्यादित्य्थः ] । 

भाषाथ--ए्तस्माजायते' इल्यादि श्रुतिमं आकाझकी उत्पत्ति जिस भ्रकार 
है, उसी प्रकार प्राण-इन्द्रियां भी उपचनन होती हैं, क्योंकि उत्पत्तिप्रतिपाठिका श्रुति 
सवके लिए साधारण है | 


भाष्य 
वियदादिविपयः श्रुतिविश्नतिपेधस्तृतीयेन पादेन परिहतः | चतुर्थने- 
दानीं प्राणविपयः परिहियते । तत्र तावत 'तत्तेजोज्सृजता ( छा० ६॥१२॥३ ) 
हृति, 'तस्माद्य एतस्मादात्मम आकाश! संभूत/ ( त० २११ ) इति 
चैवमादिपूत्पत्तिग्करणेप आणानाय॒ुत्पत्तिनांउडम्नायते । क्रचिचा&लुत्पत्तिरे- 

भाष्यका अनुवाद 

छृतीय पादमें आक्राशादि भूतविषपयक श्रुतियोंके परस्पर विरोधका परि- 
हार किया गया है। अब चतुथ पादमें प्राणविपय्क--प्राणोंकी--इन्द्रियों की उत्तत्ति, 
संझ्या, स्ररूप इत्मादिका निहपण करनेवाली श्रुतियोंके परस्पर विरोधका 
परिद्दार किया जाता है । 'तत्तेजोडस्॒नत! ( उसने तेज उत्पन्न किया ), 'वस्माद्दा 
एतस्मादात्मन:०” (उस परमात्मासे आकाश उत्पन्न हुआ) इत्यादि उत्पत्तिभ्रकरणोंमें 
प्राणोंकी उत्तत्ति श्रुतीमें नहीं कद्दी गई है, परन्तु कद्दी पर इन प्राणोंकी अनुत्पत्ति 

रलग्रभा 
पूतराधिकरणे कर्तुः स्वरूप विचार तदुपकरणानामिन्द्रियाणाम्‌ उत्पत्ति 
साथयति--तथा आरणाः | भूतमोक्तृविचारानन्तरं भीतिकप्राणविचार इति हेतु- 
हंतुमद्भाव॑ पादयोः संगतिमाह--वियदादीति | तमेव विप्रतिपेधमाह--तत्रे- 
त्यादिना | यद्यपि प्राणानामनुलत्ती एकविज्ञानप्रतिज्ञानुपपत्तेविवद्धिकरणन्यावात्‌ 

रलगमाका अनुवाद 

प्‌व अधिकरणमें कताके स्वस्यक्रा विचारकर अब उसके साधनभूत इच्द्रियोकरी उत्तत्ति 
बाग । भूत हक बाद भौतिक प्राणोंका विचार ह, 
ज्व सगति कहते हँ--वियदादि” इल्रादिसे। उसी 


विरेधको दिखछांते दै--“तत्र” इत्यादिने जी 
" िउझादे है तम्र इत्यादिसे । यद्यपि आणोंकी उत्त्ति न मानेनमें एक विज्ञानसे 


भाषि० ह सृ० ! ] शाइरसाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित १५४३ 


त्स्ज्स्स्स्ज्स्ज्स्स्स्स्स्ज््ज्ज्य्य्प्य्य्स्ल्स्य्स्ल्ल्ल्ल्ज्ज्ज्ल्ञज््ट्ज्ज<डरजः 


भाष्य 
वैषामाम्नायते, असह्या इदमप्र आसीत' (तै० २७) तदाहुः कि 
तदसदासीदित्यूषयों वाब तेअ्ग्रेब्सदासीतू, तदाहुः के ते ऋषय इति, प्राणा 
वाव ऋषयः इत्यत्र आगुत्पत्तेः ग्राणानां सद्भावश्रवणात्‌। अन्यत्र तु 
प्राणानामप्युत्पत्तिः पय्यते--यथास्नेज्वेलतः श्षुद्रा विस्फुलिज्जा व्युनरन्त्येव- 
मेवेतस्मादात्मनः सर्वे श्राणाः” इति, 'एतस्माज्जायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि 
च ( मु० २।१॥३ ) इति, 'सप्त ग्राणाः प्रभवन्ति तस्मात! (मु० २।१८ ) 
इति, 'स प्राणमसृजत प्राणाच्छुद्धां ख॑ वायुज्योतिरापः प्रथिवीन्द्रियं मनोउ्नम!' 
( प्र० ६।४ ) इति चैवमादिग्रदेशेषु । 
भाष्यका भनुवाद 

नामरूप ही था ) “तदाहुः कि तदसदासीदित्युषय:०” ( वे कहते हैं--वह असत्‌ 
क्या था, इस प्रकार वे वेदवादी ऋषि विचार करने छगे, कि उत्पत्तिके पूर्वमें वे 
ऋषि दी असत्‌ थे। वे कहते हैं--वे ऋषि कौन ? वे ऋषि प्राण थे ) इस 
श्रुतिमें उत्पत्तिके पूर्व प्राणोंके सद्भाव--अल्तित्वकी श्रुति है। अन्य स्थढॉ्मे 
तो प्राणोंकी भी उत्पत्ति श्रुतिमें वर्णित है--“यथाप्रेज्बछत:०” ( जैसे जछ॒ती हुई 
अप्रिसे छोटी छोटी चिचगारियां निकलती हैं, उसी प्रकार इस आत्मासे 
सब प्राण निकलते हैं ), 'एतस्माजायतते०” ( इससे प्राण, मन और सब इन्द्रियां 
उत्पन्न दोती हैं ), 'सप्त प्राणा: ( उससे सात श्राण उसन्न होते हैं ) स 
प्राणमद्तजत० ( उसने प्राणको उत्पन्न किया, प्राणसे श्रद्धा, आकाश, वायु, 
तेज, जल, एथिवी, इन्द्रिय, मन और अन्नकों उत्पन्न किया ) इत्यादि । 


रलगभा 


तेषामुत्पत्तिः सिध्यति, तथापि प्रलये प्राणसद्भावश्रुतेगतिकथनार्थन्‌ एतदू अधि- 

करणम्‌ इति अपौनरुक्त्यम्‌। अन्न प्राणा विषयाः। ते किसुत्यचन्ते न वा इति श्रुतीनां 

विप्रतिपत्त्या संशये तासां समब॒लत्वाद्‌ अनिर्णय इति अप्रामाण्यम्‌ इति पूर्वपक्षफ्, 

तन्र गौणवादी समाधानमाह--अथ वेति । म्राणानां प्रल्ये सद्भावश्नुतेनिरवकाशत्वेन 
रतलग्रभाका अनुवाद 


सब विज्ञानोंकी परतिज्ञाकी उपपत्ति नही होंती है, इसलिए विभद्धिकरणन्यायसे आणोंकी उतततिं 
सिद्ध होती दे, तो भी अल्यमें प्राणोंके सद्भावका प्रतिपादन करनेवाली श्रुतिकी हक लिए 
यह अधिकरण है, इस अकार पुनरुक्ति नहीं है। यहां आण विषय हैं, वे उसन्न होते हैं या नहीं : 
इस प्रकार श्रतियोंके परस्पर विरोधसे सन्देह होनेपर उनके समानवलू होनेसे निर्णय नहीं होता है, 
इसलिए उत्त श्षुतियोंमें अम्रामाण्य है, यह पूर्वपक्षका फछ है। उसपर गौणवादी समाधान कहता 


१९४ 


१५४४ ब्रह्मसन्र [अ० १पा० ४ 


स्ज्ल्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ण्ज्ण्फ्ज्ज्ज्ज्जन्ः '+५/४/' 'ह्कांग्फा का 40जकीथाए 9 000 0ी-#ी-#ी-जीिगशीयाशि यही बीए ही. कह कक शनि 


भाष्य 
तत्र तत्र श्रतिविश्रतिपेधादन्यतरनिधोरणकारणानिरूपणाचाउप्रतिपत्तिः 
प्राप्योति । अथवा ग्रागुत्पत्तेः सद्भावश्रवणाद गोणी ग्राणानाम॒त्यत्तिश्र॒तिरिति 
प्राप्नोति ! 
अत उत्तरमिदं पठति--तथा ग्राणा/ इति । कर्थ पुनरत्र तथेत्यश्रा- 
सुलोम्यम्‌, प्रकृतोपमभानाभावात्‌ । सर्वगतात्मवहुत्ववादिद्षणमतीतानन्तर- 
पादान्ते श्रक्ृतं तत्तावन्नोपमाने समव्ति, साहव्याभावात्‌। साधस्ये हि 
सत्युपमान स्थात--यथा सिंहस्तथा बलुवमेंति | अच्ट्टसाम्यप्रतिपादना- 
भाष्यका अनुवाद 
पूर्वपक्षी--तूत-वत्त्‌ श्रृतियोंमें परस्पर विरोध होनेसे और उनमें किसी एक 
पक्षका भी निधौरण--निरचय करनेका कारण निरूपित न होनेसे अग्रतिपत्ति 
प्राप्त होती है अथोत््‌ इन्द्रियॉँकी उत्पत्ति या अनुत्पत्तिके ज्ञानके न दोनेसे इक्त 
विषयमें अनिर्णय प्राप्त होता है। अथवा उत्पत्तिके पृर्वमेँ प्राणोंके सद्भावकी 
श्रुति दोनेसे उ्पत्तिश्र॒ति गौणी है, ऐसा भ्राप्त द्वोता है। 
सिद्धान्ती--ऐसा पृर्वपक्ष प्राप्त होनेपर कहते हैं---“तथा प्राणा:? परन्तु इस सूत्रमें 
तथा! इन अक्षरोंकी योग्यता किस प्रकार है--तथाझव्द यद्दांपर कैसे अनुकूल दोगा 
क्योंकि प्रकृत उपमानका अभाव है। सर्वगत आत्मा बहुत हैं, ऐसा मानने 
वालोंका दूषण अतीत--पिछले पादके अन्तर्म प्रकृत है, परन्तु वह परपक्षदृषण 
प्राणका उपमान नहीं हो सकता, क्योंकि साहइयका अभाव है। सादइय होने- 
पर ही उपमान हो सकता है, जेसा सिंह वेसा वलवमों, इस प्रकार। अरृष्टके 
साथ साम्य प्रतिपादन करनेके छिए प्राणका उपमान है। जैसे सब आत्माओंकी 
रत्प्रभा 
वलीयस्लादुलतिश्रतिः जीवोत्पत्तिश्रुतिवद्वीणी इति अविरोध इत्यथैः । अग्रमाण- 
पक्षवद्वोणपक्षोउपि मुख्यसिद्धान्तिनः पूर्वपक्ष एवं इति ज्ञापनाथम्‌ अथवा इत्युक्तम्‌। 
मुख्यसिद्धान्यादइ--अत इति। तथाश्व्दमाक्षिपति--क्थमिति । आनु- 
लेम्यम्‌ आज्ञत्यमित्यथ: । साम्यम्‌ स्फुटयति--यथा5चृषस्येति । दूषणव्माणा 
रलग्रभाका अनुवाद 


न “अथवा इत्यादिसे 5५ प्राणकि 
अथवा” इल्यादिसे। अल्यमें प्रार्णक्रे अस्तित्वका बोध करानेवाली श्रुति निसखबकाश 


होनेसे विगिष बलवती है, इसलिए उत्पत्तिश्रुति जीवोतत्तिश्रुतके समान गौणी है, इस प्रकार 
अविरोध है, ऐसा अथ है। श्रुतियों अप्रमाण हैं इस पक्षकी भोति उसमे गो है) बह 
लिया पटक पूर्वक ही है, ऐसा ज्ञापन करनेके लिए 'अथवा” यह कहा है । मुख्य 

द्वान्ता कहता हइ--“अतः” जत्यादिसे । तथाशब्दपर आक्षिप करते हैं-..“कपम” 


अधि० ₹ सू० | शाह्रसाष्य-रत्नंग्रसा-भाषानुवादसहित १५४५ 
त्स्स्स्स्स्स्स्ज्स्स्ज्स्स्ज्स्स्प्स्स्स्ण्स्प्प््स्प्ल्ज्ण्य्ण-<ड८-<८८र>८८ू८-- 


भाष्य 

: मिति यद्युच्येत--यथाउ्च्टस्य सर्वात्मसंनिधाहुत्पद्यमानस्थाउनियतलमेव॑ 
प्राणानामपि सवोत्मनः प्रत्यनियतत्वमिति। तदपि देहानियेनैवोक्तलवात 
पुनरुक्त भवेत्‌ ॥ नच जीवेन ग्राणा उपमीयेरत्‌, सिद्धान्तविरोधात्‌ । 
जीवस्य ब्यजुत्पत्तिराख्याता, प्राणानां तूत्पत्तिव्याचिख्यासिता । तस्मात्तयैत्य- 
संबद्धमिव अतिभाति, न; उदाहरणोपात्तेनाउप्युपमानेन सम्बन्धोपप्ततेः । 
अन्र ग्राणोत्पत्तिवादिवाक्यजातसुदाहरणघू--एतस्मादात्मनः सर्वे आणाः 
सर्वे छोकाः सर्वे देवास्सवाणि भ्ूतानि व्युच्चरन्ति! (ब्ृ० २१२० ) 
इत्येब॑जातीयकम्‌ । तत्र यथा लोकादयः परस्मादू ब्रह्मण उत्पचन्ते तथा 
प्राणा अपीत्यर्थः | तथा-- 

भाष्यका अनुवाद 

सन्निधिमें उत्पन्न होनेवाला अदृष्ट अनियत है, बेसे प्राण भी सब भत्माओंके 
प्रति अनियत हैं,--ऐसा यदि कहो, तो वह भी देहके अनियमसे ही उक्त 
होनेके कारण पुनरुक्त हो जायगा। जीवके साथ भी प्राणोंका साहश्य नहीं है, 
क्योंकि सिद्धान्तके साथ विरोध है, कारण कि जीवकी अलुत्पत्ति कही गई है 
और ग्राणोंकी तो उत्पत्ति कहना इष्ट है। इसलिए तथा” यह असम्बद्ध-सा प्रतीत 
होता है। परन्तु यह आह्षिप युक्त नहीं है, क्‍योंकि उदाहरणमें ग्रहीत उपमानसे 
भी सम्बन्ध उपपन्न होते हैं। यहां प्राण उत्पन्न होते हैं, ऐसा माननेवाछोंका 
इस अकार वाक्यसमूह उदाहरण है--एतस्मादात्मनः सर्वे प्राणाः०” (इस 
आत्मासे सब प्राण, सब छोक, सब देव और सब भूत निकलते हैं )। उससें 
जैसे छोक आदि परतदयसे उत्पन्न होते हैं. वेसे श्राण भी परत्रह्मसे उत्पन्न होते हैं, 


रलगनसा 


इत्यनन्वितम्‌। यचप्यदृष्टवद्माणा अप्यनियता इति सूत्रम्‌ अन्वेति तथापि पुनरुक्तम्‌ , 

जीववतआणा नोपपद्चन्त इति सूत्रार्थः चेदपसिद्धान्तः इति आश्षेपाथः | समा- 

धत्ते--न; उदाहरणेति । दृष्टन्तो दार्शन्तिकरसंनिहितों वाच्यः इति अज्ञीकृत्य 
रलग्रभाका अनुवाद 

इत्यादिंस । आलुलोम्य--आब्जस्य' यह अर्थ है। साम्य स्पष्ट करते हैं-./यथा5दृषटस्य” 

इत्यादिसे । दूषणके समान आण, ऐसा अन्वय नहीं होता । यद्यपि अदृश्के समान श्राण भी 


अनियत हैं, इस अकार सूत्रका अन्वय हो सकता है, तो भी पुनरुक्त है । जीवके समान आण 
उत्पन्न नहीं होते है, यदि ऐसा सूत्नार्थ हो, तो सिद्धान्तकी द्वानि होती है, ऐसा आक्षिपक्रा अथ हें । 


भाष्य 

एतस्माज्जायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियणि च । 

ख॑ वायुज्योतिरापः एृथिवी विश्वस्थ धारिणी ॥ (झु० २।१॥२) 
इत्येवमादिष्वपि खादिवत्‌ आ्राणानाझुत्पत्तिरिति द्र्व्यम्‌ | अथवा 'पानव्यापत्र 

भाष्यका अनुवाद 

ऐसा अथ है। उसी प्रकार--'एतस्माज्वायते प्राणो ०? ( इससे प्राण, मन, सब 
इन्द्रियां, आकांश, वायु, तेज, जल, और विश्वको धारण करनेवाली प्रथिवी 
उत्पन्न होती है ) इस प्रकारकी श्रुतियोंमें भी आकाश आदिके समान प्राणोंकी 
उत्पत्ति है, ऐसा समझना चाहिए। अथवा “पानव्यापन्च तदत! (और सोमपान 
करनेसे जो व्यापतू-वमन हो, तो उसके समान ) इत्यादिमें व्यवद्धित उप- 


रत्रप्रभा 
एकवाक्यस्थत्वेन सांनिष्यम्‌ उत्तम्‌, संग्रति नायं नियमः, जैमिनिना भगवता व्यव- 
बेति पे तृतीयाध्याये5 न्‍ तिग्रहेष्य , 
हितदृश्टान्तस्थाश्रितल्वाद्त्याह---अथ वेति | अस्ति वर्मातठग्रहधय- 
घिकरणं, तस्‍्येद॑ विपयवाक्य--यावतोशधान्यतिगृहीयात्तावतों वारुणांश्वतुप्क- 
पालान्निवपेत! इति, तदुत्तराधिकरणे किमिय॑ वारुणीशिः दातुः उत प्रतिग्रहीतुः इति 
कप .। प्रजापतिवंरु णा्‌ 
विशये अ्रतिगृहीयात! इति श्रुतेः प्रतिग्रहीतु: इति आशंक्य '्रजापतिवंरुणा- 
याश्रमनयत्‌” इत्युपक्रमे दातृकीतनाछिब्नादश्वदातुरेवेति स्थास्यति, अतः प्रति- 
मृहीयात्‌ इत्यस्य पदस्याउश्लान्‌ यः प्रतिग्राहयेदित्यथे: । दद्यादिति यावत्‌। 
थयो5श्वदाता स॒वारुणीमि्टि कुयौत! इति वाक्यार्थ स्थिते चिन्ता अश्वदाननिमित्ता 

रलग्रभाका अनुवाद 

समाधान करते हं--न: उदाहरण” इत्यादिसे। दाशन्तिकका निकटवर्ती दृश्ान्त कहना 
चाहिए, ऐसा अंगीकार करके एक वाक्यमे स्थित होनेसे सानिध्य कहा गया हैं। अब यह 
नियस नहीं है, क्योंकि भगवान्‌ जैमिनिने व्यवहित दृशान्तका आश्रयण क्रिया है, ऐसा 
कहते हं--- अथ वा” इत्यादिसे । पू॑मीमासाके तृतीय अध्यायमें अश्व्नतिग्रहेष्टि अधिकरण है । 
उसका यह विपयवाक्य है--यावतोंड्धान्‌० ( जितने घोड़े दे उतने ही वरुणके लिए चतुष्क- 
पाछों होम करे ) इसके उत्तर अविकरणमें यह वारुणी इष्टि दाताको करती चाहिए या 
अतिग्रह्देताको करनी चाहिए, ऐसा संशय होनेपर “तिशद्वीयात” इस श्रवणसे अतिग्रहीताको 
करनी चाहिए, ऐसी शक करके “अजापतिवरुणायाश्वमनयत्‌” ( ग्रजापतिने वरुणको अश्व दिया ) 
इस्त अकार उपक्रम करके दातृकीतेनहुप लिंगसे अश्वदाताको ही वह इंष्टि करनी चाहिए, 
ऐसा अतीत होता है, इसलिए “प्रतिग्रहीयाद” इस पदका अर्थ अश्वान्‌ य. अतिग्राहय्रेतः 
( अश्चोंका जो अतिग्रह करावे ) ऐसा अर्य है, अथोत्‌ “द्यात? (दे ) ऐसा अर्थ है। तब जो 


अश्वदाता है, उसको बारुणी इष्टि करानी चाहिए, ऐसा वाक्यार्थ होनेपर विचार होता हैकि 
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भाष्य 
तद॒त्‌' ( जै० ३४१५ ) इत्येबमादिषु व्यवहितोपमानसम्बन्धस्याध्प्याश्रित- 
त्वात्‌ । यथाउतीतानन्तरपादादावुक्ता वियदादयः परस्य ब्रह्मणो विकाराः 
भाष्यका अनुवाद 
मानके साथ सम्बन्धका भी आश्रयण किया गया है, इसलिए अतीत--पिछले 
पादके आरमस्भमें कहे गये आकाश आदि जैसे परतह्के विकार हैं, बेसे 


रतग्रभा 
इयम्‌ इष्टिः कि लौकिके अश्वदाने वैदिके वा इति | तत्र न केसरिणों ददाति! 
इति निषिद्धडैकिकाश्वदाने दोषसंभवात्तन्निरासार्थेयमिष्टिरेति 'दोषात्तिष्टिलोंकिके 
स्यात? इति सूत्रेण प्राप्ते सिद्धान्तः--“अन्न हि वरुणों वा एतं गृह्मति यो 
प्रतिग्रहमति! इति दातुः दोष संकीत्य॑ इृष्टिः विहिता | वरुणशब्दों जलोदराख्यरोगे 
रूह: । न च॒ छौकिके अश्वदाने अय॑ रोगो भवति इति प्रसिद्यम्‌। न च अनेनेव 
वाक्येन प्रसिद्धिः | दाने दोष: तब्रिरासा्थो चेष्टिः इति वद॒तो5थमेदे वाक्य- 
मेदात्‌। नच बृणोतीति व्युत्पत््या ,वरुणशब्दों निषेधातिक्रमकृतदोषानुवादकः 
इति युक्त, रूढित्यागापातात्‌ । तत्त्यागे च वैदिकेडपि दाने अश्वत्यागजन्यदुःखं 
प्राप्तमुक्तव्युत्पत्या शक्‍नोत्यनुवदितुं, तस्मात्‌ प्राप्तान॒ुवादी अर्थवादो3यमिति यज्ञसे-, 
बन्धिन्यशवदाने इयमिष्टिरित्येव॑ विचार्योक्तर--पानव्यापच्च तद्॒ंदिति | सोमपाने 
क्रियमाणे व्यापत्‌--वसन यदि स्थात्‌ तदा एतं सौमेन्द्र श्यामारक चरुं नि्वेपेत्‌! इति 
रत्लप्रभाका अनुवाद 
अख़दाननिमित्तक यह इष्टि छोकिक दानमें हैं या वैदिक अश्वदानमें ! वहापर “न केसरिणो ददाति' 
( अश्वोंको नही देता ) इससे निषिद्ध लौकिक अश्वदानमें दोषकी सम्भावना है, अत उसकी 
निवृत्तिके लिए यह इष्टि है, ऐसा “दोषात्तिश्लौकिके स्यात्‌” इस सत्रसे प्राप्त हुआ, इसपर सिद्धान्त- 
“अन्न हि०! (जो अश्वका अ्रतिप्रहन करेगा उसको वरुण-जलोद्ररोग आक्रमण करेगा, इस भ्रकार दाताके 
दोषका कथनकर इष्टिका विधान है। वरुणशब्द जछोद्रनामक रोगमें रूढ़ है । लोकिक अश्वदानमें 
यह रोग नही होता है, यह असिद्ध हे। इसी वाक्यंसे वरुणरूप रोग होता है, यह प्रसिद्ध है, ऐसी 
इंका नहीं करनी चाहिए, क्योंकि अश्वदानमें जलोद्रनामका रोगरूप दोष होता है और उसकी 
निवृत्तिके लिए दृष्टि होती है, ऐसा कहनेवालिके मतमें अथमभेद होनेसे वाक्यमेद होता है। और 
वरुणशब्द इणोति” इस व्युत्पत्तिसे निषेधके अतिक्रमसे हुए दोषका अनुवादक है, ऐसा कहना 
संगत नहीं है, क्योंकि ऐसा अर्थ माननमें रृढ़िका त्याग करना पड़ेगा और उसका त्याग 
करनेपर वैदिक दानमें भी वरुणशब्द आ्त हुए अश्वत्यागजन्यक्लेशका उत्त व्युलतत्तिसे अचुवादे 
क्र सकता है, इसलिए यह ग्राप्त अर्थका अनुवाद करनेवाला अथवाद है। अत यज्ञ सम्बन्धी 
अश्वके दानमे निमित्त यह इईष्टि है, ऐसा विचार करके कहा 'है--पानव्यापन्च॒ तहत” 
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न्छ््क्प्ख्य्य्प्श्श्ल्नल्थाथ कक 


भास्य 
समधिगतास्तथा ग्राणा आप पर्स्य ब्रदह्मग विकारा दंत याज़ायनतब्यग्र | 
के प्रनः प्राणानों विकारत्त्र अतलमंत । ननत कपाचत प्रददप 


ने प्राणानामत्यात्ेः अत इस्चक्ष्म | व्रदयक्तम, प्रदश्ञान्तरप्त श्रवगान | 
नहि कचिदशवगमन्यत्र शर्त निवागयतुमुत्यदत । तम्माच्टतलानश्रपादा- 
क्राशादिवत ग्राणा अप्युत्यश्वन्त इंते म्क्तम । 2 ॥ 
आप्यका अनुवाद 

प्राण भी परम्रहछे विकार £ेँ, ऐसी योजना ऋरनी चाहिए। परन्तु प्राण 
विकार हैं इसमें देतु क्‍या है ? श्रुति दी द्वेतु दे | परन्तु किनने दी प्रदेशोर्म प्रार्णों 
की इतपत्िका श्रवण नहीं है; एसा कद्टा गया है। वह अयुक्त हे, क्योंकि 
अन्य प्रदेशो्में श्रुति दै। कद्दीपर अश्ववण अन्यत्र श्रवणका निवारण नहीं ऋर 
सकता है, इसलिए समानरूपसे श्रवण दोनेख आकादा आदिके समान प्राण भी 
उतन्न दोते हैं, बद छथन दीक है ॥ १॥६ 


रबग्रमा 
श्रयत । नत्राअश्रप्रतिग्रहष्टयविकरणपृत्रपक्षन्याया वहुसृत्रत्यवद्नितस्लद्ठदिलि पस- 
मुझ्यते, तद्द लाकिक बातुसाम्याथ पीतसासस्थ वन अब चर: स्थात्‌ वमन- 
निर्मितन्द्रियम्ीपास्यदापस्थ ह्श्स्व इन्द्रियंश वीवंण व्यव्यत थबः सोम वर्माते 
इत्यनुताद्ादिति पृवंयक्नस॒त्राथं:। बिक तु सोमपाने शबग्रतिपत्त: जातलादुमने 
अपि न द्वोष इति प्राप्त तिद्वान्तः--छक्त वमनक्वतन्द्रिवशोपस्थ थरातुसाम्वकरत्वेन 
गुगलात न दापता । वेद तु मा से वाह्न नामिनलिया: इति सम्बन्नरणाथ- 
मन्रलिह्वाद्रमन कर्मत्रगुप्वात्तत्थ दापता । तस्माहदिकसोमबसने सामन्द्रअरु: इति 
स्थितम्‌ इत्येतमादिएु सत्य इत्यथ: ॥ १ ॥ 

रतममाका अनुवाद 


इैट्याडदिसे खसाम्रयान ब्याग्न: | . पा 
इंत्यादिसे । सोमरान ऋषनपर ब्याण्त--अनन हो, तो “एन सीमेन्द्रम०” एसी श्रति दै। 
उसमें दैसे अनक सक्रोंमे ल्‍् 

उसमे उसे अनकत सुद्ति व्यवदित अश्वग्नतिग्रहृष्ठि ऋषिकत्ण प्रतपत्ष स्यायका पररामझ होता 
क दब ही अटद्ठा + दी परामनतय ० कि न के तु 
ढ़ बच दया अदह्ा भां पर द्गा $ दसाक समान बाला समलार लिए पान क्ियि इसे 
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ढ़ ् के 
अंसलवाद पता प्रा एसा पृत्रपृश्ष 2 सत्रद्ा टनल- 
छद54 ६, 5 ४। इव्नन्न मसत्रत्य अथ हें। वद्धिऋन्त मिपानये अआव्रद्धिष्ट 


इन्द्रियश्लोपय बानुओंछा सामन्‍्न ऋरता ह 

“मा भे० ( भेरी वाणी नामिछ्य उल्देश्त ऋर ज्ञोनिद्सली 
प्रतिपादक मन्त्रद्य स्िस दबन 
थम बमनकें से:मेन्द्र चड दोना डे, रेस 
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गोण्यसम्भवात्‌ ॥ २ ॥ 


पदार्थोक्ति--गौण्या  उत्पत्तिप्रतिपादकश्रुतेरसम्भवस्तस्मात्‌ 
प्रदेशे सृष्टेः पूर्वस्मिन, इन्द्रियसड्भावश्रवणेन गौणी प्राणोलपत्तिश्रुतिरीति न बा 
एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानमतिज्ञाया भज्ञप्रसज्लैन तस्या असम्भवादित्यमिसन्धिः | | ह 

भाषाथे--इर्द्ियोंकी उत्पत्तिका ग्रतिपादन करनेवाली गौणी श्रुति नहीं है, 
क्योंकि एकके विज्ञानसे सर्वविज्ञानकों कहनेवाढी श्रुतिक साथ विरोध होनेसे 
उसका असम्भव है । 

साष्य 

यत्‌ पुंनरुक्तम-आगुत्पत्तेः सद्भावश्रवणाद्‌ गौणी प्राणानाइ॒लत्तिश्ुतिः 
इति । तत्‌ प्रत्याह-- गौष्यसम्भवाद्‌इति । गोष्या असम्भवो गौप्यसम्भवः | 
नहि प्राणानाएत्पत्तिश्नतिगोंणी सम्भवति, प्रतिज्ञाहनिप्रसज्ञात्‌। करिसन्लु 
भगवों विज्ञाते सर्वभिद विज्ञात॑ मवतिं' ( मु० ११३ ) इति झ्ेकपिज्ञानेन 
सर्वविज्ञान॑ प्रतिज्ञाय तत्साधनायेदमाम्नायते-- एतस्माज्जायते प्राणः 
( मु० २१११ ) इत्यादि। सा च प्रतिज्ञा प्राणादेः समस्तस्य जगतो 
ब्रह्मविकारत्वे सति प्रक्ृतिव्यतिरेकेग विकाराभावात्‌ सिद्धयति। गोण्यां तु 
प्राणानमुत्पत्तिश्रती ग्रतिज्ञेय हीयेत। तथा च प्रतिज्ञाताथम्ुपसंहरति-- 

भाष्यका अनुवाद 

उत्पत्तिके पूर्वमें प्राणोंके सद्भावके अवणसे प्राणोंकी उत्पत्तिश॒ति गौणी है, ऐसा 
जो कहा गया है, उसपर कहते हैं--“गोण्यसम्भवात्‌ । गौणीका जो असंभव 
वह गौण्यसम्भव है। निस्सन्देह, प्राणोंकी उत्पत्तिश्नति गौणी नहीं हो सकती है, 
क्योंकि प्रतिज्ञाकी हानिका प्रसन्न आता दै । कारण कि “कस्मिज्नु भगवो विज्ञाति०” 
( हे भगवन्‌ ! किसके ज्ञान होनेपर यह सब विदित होता है ) इस प्रकार एकके 
विज्ञानसे सबके विज्ञानकी प्रतिज्ञा करके उसके साधनके लिए यह श्रुति हैं-- 
'एतस्माजञायते०' ( इससे भाण उत्पन्न होता है ) इत्यादि | श्राणादि समस्त 
बगवके शक्ृविकार दनेपर बह प्रतिज्ञा वेट वरना ब्रद्मविकार होनेपर वह भतिज्ञा खिद्ध होती है, क्योंकि 


रतपभा 
ननु प्रतिज्ञापि गौणी कि त॒ स्‍्थात्‌ इत्मत आह--तथा च प्रतिज्ञाताथे- 
रत्वमभाका अनुवाद 
यदि कोई कह्टे कि प्रतिज्ञा भी गौणी क्यों न हों, तो इसपर कहते हैं“ तथा च 
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भाष्य 
'पुरुप एवेद विश्व कर्म तो ब्रह्म पराम्रतम ( मु० २।१।१० ) इति, 
ध््वेवेद विश्वमिद॑ वरिष्ठय! (घु० २।२।११ ) इति च। तथा “आत्मनों 
दा भरे ! दर्शनेन भ्वरेन भत्या विज्ञानेनेद सर्व विदितर्म! इत्येब॑जातीयकासु 
शुतिष्बेपेंव श्रतिज्ञा योजयितव्या । कथ पुनः पगुत्पचेः श्राणानां सद्भाव- 
श्रवणम्‌ ? नैतन्पूलमक्ृतिविपयम्‌, 'अग्राणो द्यमनाः झुभ्रो बक्षरापर्तः 
पर/ (म्ु० २४१२ ) इति थृलग्रकृतेः प्राणादिसमस्तविशेषरहितत्वाव- 
भाष्यका अनुवाद 
अतिरिक्त विकार नहीं है। परन्तु प्राणोंकी उत्पत्तिश्रुतिकों गोण माननेसे तो 
इस प्रतिज्ञाकी द्वानि होगी । इसी प्रकार श्रुति प्रतिज्ञात अर्थका उपसंहार करती 
है--पुरुष एवेद विश्वम्‌० ( पुरुष द्वी यह सबे, कर्म, तप, जक्ष और पर अमृत 
है) और नत्रद्वेवेदमू०” (यह खब जगतू वरिष्ठ ब्रद्म द्वी है)। इसी 
प्रकार 'आत्मनों वा अरे० ( अरे भेत्रेयि ! आत्माके दशन, श्रवण, मनन 
और विज्ञानसे यह सब विदित होता है) इस प्रकारकी श्रुत्ियोमें इसी 
प्रतिज्ञाकी योजना करनी चाहिए। परन्तु उत्पत्तिके पूर्व प्राणोंके सद्भावकी 
श्रुति किस प्रकार है ! यह प्राणके सद्भावका श्रवण मूलगप्रकृतिविषयक नहीं है, 
क्योंकि “अग्राणोडह्ममना:०” (आणरद्वित, मनरहिंत, शुद्ध और अविनाशी 


रलगभा 
मिति । उपक्रमोपसंहाराभ्यां प्रतिपिषादबरिपिताद्वितीयत्वप्रतिज्ञानुरोथेन प्राणो- 
८ 0 2 ७ ८७ कप 
पात्तिमुल्येवेति भावः। मुण्डकवत्‌ श्र॒त्यन्तरेडपि पतिज्ञादर्शनात्‌ सा मुख्या 
इत्याह--तश्रति | एपा प्रतिज्ञा प्राणोपत्तिमुख्यत्वे हेतुत्लेन द्वष्टव्या इत्यर्थः | 
इदानीं प्रल्ये प्राणसत्त्वश्रुतेगे्तिं प्रइनपूर्वकमाह--कथमित्यादिना । नेदे वाक्य 
महाप्रर्ये परमकारणस्य ब्ह्मणः प्राणवत्त्वपरं, किन्तु अवान्तरमलये हिरण्यगर्भा- 
ख्यावान्तरमझतिरूपप्राणसद्भावपरम्‌ इत्यथ: | ननु हिरण्यगर्भरूपविकारस्य सत्त्वे 
े रलग्रभाका अनुवाद 
भतिनातावम्‌ श्त्पादिस । उपकम और उपसंहारका आलोचन करनेसे विवक्षित अद्वितीयत्वकी 
भरतिजञाके अजुसार आणोलत्ति मुख्य ही है, ऐसा भाव है। मुण्डक उपनिपतके समान अन्य 
5 मं अत दैखी जाती है, इसलिए वह अतिज्ञा मुख्य है, ऐसा कहते हैं--“तथा” 
इस उप । आर्णोकी उलत्तिकों सुख्य मानेनेमें इस अतिनाक्रों देतुरुपसे समझना चाहिए, ऐसा 
अथ्‌ हू । अब प्रल्यम ग्राणछरे अस्तित्वका प्रतिपादन करनवाली श्रुतिकी गतिको ग्रदनपूवक 


कदत गत हैँ-..?0 कथम' 27 फ्िप्ि कफ कह 
से ह हे ४ अप्योदिस। इस वाक्यका भहाग्रत्यमें परमकारण अ्रह्म ग्राणवत्‌ हे, 
ऐसा तातय नहीं हूँ 


। किन्तु जवान्तरग्र्यमें हिरण्यगर्मसंज्ञक अवान्तरमकृतिक आणका 


आधि० १ सृ० २ | शाह्टरभाष्य-रत्लप्रभा-सापानुवादसहित १५५१ 


भाष्य 
धारणात्‌ । अवान्तरप्रकृतिविषय त्वेतत्‌ स्वविकारापेश्व ग्रागुत्पत्तेः आगानां 
सद्भावावधारणमिति द्रश्व्यम, व्याकृतविषयाणामपि भ्ूयसीनामवस्थानां 
श्तिस्मृत्योः प्रकृतिविकारभावश्नसिद्धेः । वियद्धिकरणे हि गोण्यसम्मवात' 
इति पू्वेपक्षत्रत्वाद गोणी जन्मश्तिः असम्भवात्‌, इति व्याख्यातम। 
प्रतिज्ञाहान्या च_तत्र सिद्धान्तोडमिहितः । हह तु सिद्धान्तकतज्त्वादू गोष्या 
भाष्यका अनुवाद 
परसे पर ) ,इस प्रकार सूलप्रकृति प्राण आदि समस्त विशेषोंसे रहित है, 
ऐसा अवधारण--निम्वय है। उत्पत्तिके पूर्व प्राणोंके सद्भावका जो अवधारण 
है, वह अवान्तर प्रकृतिविषयक और अपने विकारकी अपेक्षासे है, ऐसा 
समझना चाहिए, क्योंकि व्याकृत विषयोंकी भी बहुतसी अवस्थाओंका 
प्रकृतिविक्तिभाव श्रुति और स्मृतिर्में श्रसिद्ध है। वियद्धिकरणसें 
धौण्यसंभवात? इसके पूर्वपश्चसूत्र होनेसे जन्मश्रुति गौणी है, क्‍योंकि मुझ्यका 
असंभव है, इस प्रकार व्याख्यान किया है और भ्रतिज्ञाह्यनिसे वहां सिद्धान्त कहा 
है, यहां तो सिद्धान्तसूत्र होनेसे गौणी जन्‍्मश्रुतिका असस्भव होनेसे! ऐसा 
व्याख्यान किया है । परन्तु उसके अनुसार यहां भी जन्मश्रुति गोणी है, सम्भव 
रतप्रभा 
करथ तदा विकारासत्त्वकथर्न, तत्राह--स्वविकारेति | स्वस्य---कार्यत्रह्मणो यत्कार्य 
स्थूहं तत्व उत्त्तिः इत्यगः | ननु यथाश्लुति महाप्रढ्ये आणसडद्भावरूप हि 
प्राणानुत्पत्तिसाधर्क किमिति अवान्तरप्रूयपरतया नीयते ? इति चेत्‌ , “एतस्माजायते 
प्राणः इत्यादिमबलूजन्मश्रुतिवक्तत्‌ इति वदामः । ननु विकारस्य अश्ृणः क्थ 
प्रकृतित्वस ! इत्यत आह--व्याकृतेति | 'हिरण्यगर्मः समवर्तताग्रे' इत्यादिश्रुतो 
'आदिकत्ती स भूतानाम! इत्यादिस्मृुता च॑ विकारात्मनामपि झूलकारणावस्था- 
रलग्रभाका अनुवाद 
सद्भाव कहनमें इस वाक्यका तातय है। यदि कोई कहें कि हिरण्यगर्भरूप विकारके रहते 
कह्मप्रल्यमें विकार नहीं है” यह कथन कैसे संगत होता है, तो इसपर कहते हैं--- स्वविकार” 
इत्यादिसे । स्वका--कार्यब्रह्मका जो स्थूल काये उसकी उत्पत्ति, ऐसा अये हैं। परल्तु 
श्रतिसम्मत महाग्लल्य्में आणके सद्धावंके वोधक और आणकी अल्लुततत्तिक साधक लिगको 
अवान्तर अलयपरक क्यों मानते हो ? 'एतस्माजायते आण”” ( इससे आण उतन्न होता है 
इत्यादि अ्वछ भुतिवाक्य है, अत. हम ऐसा कहते हैं। परन्तु विकारभूत जह्य अति कैसे 
होगा ! इसपर कहते हैं-व्याकृत” इत्यादिंसे । 'हिरण्यगर्म समवतरैतामे' ( पू्मं हिरष्यगमे 
हुआ ) इत्यादि श्रुति और 'आदि कती स भूतानाम? ( वह भूत्रोंका आदि कततों है) इत्यादि 
१५५ 


१५५२ त्रह्मम्रन्न [ ज० २.पा० ४ 
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साप्य 


जन्मश्रतेरसस्भवादिति व्याख्यातम | तदनुरोवेन ल्विद्पि गाणी जन्मश्॒ति 
असम्मवादिति व्याचक्षाणः प्रतिज्ञाह्निरुपेक्षिता स्वात्‌ ॥॥ २॥ 


“अत. >५9»पब 
ध्शीजीक्ड जा 


भाष्यका जनुवाद 
न होनेसे! ऐसा व्याख्यान करनेचाछोसे प्रतिज्ञाकी दानिकी उपेक्षा की जायगी ॥२॥ 
रतम्रभा 


रूपाणां अह्मविराड्दीनां प्रकृतिविकारभावेन प्रसिद्धिः अस्ति | पृवपिक्षया विकार- 
स्वाइपि उत्तरापेक्षया प्रकृतित्वम्‌ इत्वर्थ: | केचिदू वियदधिकरणानुरोधेन इदं सत्र 
व्याचक्षते तान दूषबयति--वियदिति ॥ २ ॥ 


रलमभाका अनुवाद 
स्वतिंस विकारहप मूलकारणके अवस्थाविभिष--अ्द्म, विराद आदिकी अक्ृृति-विक्वारमावमे 
असिद्धि है । पूवेकी अपक्षासे मो विकार हो, वह भी उत्तरकी अपेक्षासे प्रकृति द्दो सकता 
ऐसा अर्थ है। कोई छोग वियदधिकरणके अनुसार इस सूत्र व्याख्यान करते हैं, उनको 
करते हं---वियद्‌” इत्थादिसे ॥२॥ 


तञ्ाक्श्ुतेश्र ॥ ३ 

पदच्छेद---तत्माकृश्रुतेः, च। 

पदार्थोक्ति--तत्माकुश्रुतेः---तस्व 'जावते' इति जन्मवाचिपद॒स्थाकाशादिपु 
अुख्यत्य पाठापक्षया ग्राचानेपु आ्राणादिपु श्रते:--श्रवणात्‌ [ इन्द्रियोत्यत्तिमुस्या ।। 

भाषाथै---'जायते! इस ग्रकारके जन्मवार्ची पदका, जो आकाझ आदियें मुख्य है, 
पाठ्की अपेक्षासे पूर्व पदित ग्राण आदियें श्रवण होनेसे इन्द्रियोंकी उत्पत्ति मुल्य है । 

भाष्य 
इतशा5काशादनासिव ग्राणानामाप मुख्यव जन्मश्रतिः | यत्‌ जायतें 


इत्येके जन्मवाचिपद श्राणेप आऋ श्रुत॑ तहत्तरणप्याकाशादिष्वनुवर्तते-- 
साप्यक्षा अनवाद 
ओर इससे भी आकाशादिके समान प्राणोंकी भी जन्मश्रुति मुख्य 


>प हक. 
दी है; क्‍योंकि 'जायते! ऐसा एक जन्‍्मवाच्री पद्‌ श्राणोंमें पूर्व 
रत्रप्रमा 
धञायते ्थ् इति पठस्थाकाग्ादियु ८ मुख्यस्य पु प्राचीनेय 6 
तस्व “जायते” इति पठस्याकाद ख्यस्य पाठापेक्षया प्राचीनेषु आणेयु 
रलग्रमाका अनुवाद 


इसकी खबघातद जायते? >> 
“ते इंड जन्मवात्री पदकी, जो जाकाग भारियें मुख्य है, पठकी अपेक्षासे 


अधषि० १ सू० शे शाहरभाष्य-रत्नंत्रभा-भापानुवादसहित १५५३ 


स्स्स्स्स्स्ज्स्स्स्स्स्स्प्स्प्स्प्स्स््ज्स्प्लज्ज््लज्ल्य्य्य्ल्य्य्ज्डडडड<डड--- 


साष्य 
'एतस्माज्जायते प्राण (धु० २।१३) इत्यत्र | आकाशादिषु झुरुय जन्मेति 
प्रतिष्ठापितम; तत्सामान्यात्‌ प्राणेष्वपि झुखूयमेव जन्म सवितुमह॑ति । नह्देक- 
स्मिन्‌ अकरण एकसिमिश्व वाक्य एकः शब्दः सक्ृदुच्चरितों बहुसिः संबध्यमानः 
कचिन्मुख्यः क्चिद गौण इत्यध्यवसातं शक्यम्‌, वैरूप्यग्रसज्ञात्‌। तथा 
'स आणमसूजत ग्राणाच्छुद्धाम! ( ग्र० ६४ ) हत्यत्रापि आणेषु श्रुतः सूजतिः 
परेष्वप्युत्पत्तिम॒त्सु श्रद्धादिष्यनुषज्यते । यत्रापि पथ्चाच्छृत उत्पत्तिवचनः 
शब्दः पूवें: सस्बध्यते तत्राप्येष एव न्‍्यायः । यथा सर्वाणि भ्रूतानि व्युच्नरन्ति/ 
इत्ययमन्ते पठितो व्युच्चरन्तिशब्दः पूरवैररपि प्राणादिभिः सम्बध्यते ॥१॥ 
भाष्यका अनुवाद 

श्रुव है, उसकी उत्तर--आकाशादिमें भी अनुबृत्ति होती है--एतस्माजायते” इयादि 
: स्थलमें। आकाश आदिका जन्म मुख्य दी है, ऐसा निर्णय किया जा चुका है। उसके 
साहश्यसे प्राणोंका भी जन्म मुख्य ही हो सकता है, क्योंकि एक प्रकरणमें और 
एक वाक्यमें एकबार दधच्चरित तथा बहुतोंके साथ सम्बद्ध होनेवाला एक शब्द कहीं 
मुख्य है ओर कहीं गोण है, ऐसा निमश्चित नहीं किया जा सकता, क्योंकि ऐसा 
माननेसे वाक्य विरूप हो जायगा। उसी प्रकार 'स आरणमस्ज्ञत०” ( उसने प्राण 
उत्पन्न किया ओर प्राणसे श्रद्धा ) इसमें भी प्राणोंमें श्रुत सजति ( उत्पत्ति ) के 
अनन्तर उत्पन्न होनेवाले श्रद्धा आदिमें अनुबृत्ति होती है । जहां पीछे सुना गया 
उत्पत्तिवाचक शब्दुका पूर्वके साथ सम्बन्ध होता है, वहां भी यही न्याय है । 
जैसे 'सर्वाणि भूतानि व्युच्वरन्तिः ( सब भूत निकछते हैँ ) इसमें अन्त पठित 
“व्युचवरन्तिः ( निकलते हैं ) शब्दका पूवेमें आये हुए प्राण आदि शब्दोंके साथ 
* सम्बन्ध होता है ॥ ३॥ 


न्ज्््न््तततडडसस  यक्‍इय:ससनजसक्‍सकसककस क्‍क्‍अइअइतीी 5 व जज 


रत्रप्रभा 
श्रुतेः मुख्य जन्म इति सूत्रयोजना | तत्सामान्यादिति । तेनाकाशादिजन्मना 
सामान्यम्‌--एकशब्दोक्तत्व॑तस्मात्‌ इत्यथैः। एकस्मिन्वाक्ये एकस्य शब्दस्य 


कचिन्मुख्यत्व॑ कचिहैणलमिति वैरूप्यं न युक्तमिति न्यायमन्यत्राप्यतिदिशति-- 


यत्रापि पश्चाच्छुत इति ॥ ३॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 
पूर्व पढित प्राणोंमें श्रुति होनेते आण आदिका जन्म सुख्य है, ऐसी सूत्रकी योजना है। “तत्सा- 
मान्यात्‌” इत्यादि। उसके साथ अर्थात्‌ आकाझ्ञादिके जन्मके साथ सामान्य-साहर्य--एक शब्द्से 
उत्तत्व उससे, ऐसा अर्थ है। एक वाक्यमें एक शब्दका कही मुख्यत्व हो और कही गोणत्व हो इस 


व ० श्ई. 


प्रकार वैरुप्य युक्त नही है, इस न्‍्यायका अन्यत्र अतिदेश करते हैं---यत्रापि पश्चाच्छुत्त_ इत्यादिसे॥ ३॥ 


१५५४ तरह्नसत्र [अ० ई पा० ४ 
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तत्यूव॑कलाह्ाचः ॥ ४ ॥ 


पदच्छेद---तत्यूवकलात्‌ , वाच: | 
पदार्थोक्ति--वाचः--अन्नमर्य हि सोम्य ) मन आपोमयः प्राणस्तेजो- 
मयी बाग इति मनःप्राणसहिताया वाचः तत्यूवकत्वातू--अद्मग्रक्ृतिकतेजों 
बन्नपूकत्वामिवानात्‌ [ अस्ति प्राणोत्तत्तिश्रुतिः ] | 
भाषा्थ--अन्नम्य हि सोम्य | मन०” इत्यादिसे मन और प्राण सहित वार्णामें 
ब्रह्प्रकृतिकतेज, जछ और अन्न पूर्वकत्वका कथन है, अतः इन्द्रियोंकी उयत्तिश्रुति है। 
भाष्य 
यद्यपि तत्तेजोब्सूजतां ( छा० ६।२॥३ ) इत्येतस्मिन प्रकरण ग्राणा- 
नामुत्पत्तिन पत्ते, तेजोबन्नानामेव च त्रयाणां भृतानाम्ुत्यत्तिथ्वणात्‌ | 
तथापि अद्ग्रकृतिकतेजोबल्पवेकल्मामिधानाद, वाक्प्राणमनसां तत्सामा- 
न्याश्व संर्वपामेव पग्राणानां अह्मग्रमवर्ल सिद्ध भवति । तथाहि--अरिमल्नेत 
प्रकरणे तेजोबन्नपू्वकर्त वावप्राणमनसामाम्नायते--अन्नमयं हि सोम्य ! 
भाष्यका अनुवाद 
यद्यपि 'तत्तेजोड्धजत” ( उसने तेजकी सृष्टि की) इस प्रकरणमें 
प्राणोंकी उत्पत्ति नहीं कही गई है, क्‍योंकि तेज, जल और अन्न इन 
तीव भूतोंकी ही उत्पत्तिका श्रवण है, तो मी बअद्मप्रकृतिसं उत्पन्न हुए 
तेज, जठ ओर अन्नपृवेक, वाक्‌, प्राण और मनका अमिधान होनेसे 
आर उनके साहृश्यसे सब प्राण ऋछासे उत्पन्न हैं, यह सिद्ध होता है। 
जसे कि इसी ग्रकरणमें वाकू, प्राण ओर मन, तेज, जल और अश्न- 
पूर्वक श्रुतिमं कह्ठें गये हईं--अन्नमर्य हि० (हे सोम्य ! मन 
रत्रम्रभा 
यचचोक्त छान्दोग्येडपि प्राणानाम॒त्पत्तिन श्रयत इति तत्राह--तत्यूबेकलादांच 
दैति। अन्न सूत्े वाकपद ग्राणमनसो: उपल्क्षणम्‌ । वाक्मराणमनसां तेजोवन्नपूर्वकल्ोक्ते 
| उत्तत्ते: | अश्रवणमसिद्धम्‌ू इति योजना । तैबौगादिमिश्वक्षरादीनां सामान्य 
रलग्रभाका अनुवाद 


छान्दोग्यमें भी आ्रणोकी उत्तिका श्रवण नहीं ऐसा जो कहा गया हे, उसपर कहते 
हं-- तत्युवंकल्ाहाच,?? 


जाग तेज इत्यादिसे । इस सन्नर्मे बाकपद यराण आर मनका उपल्क्षक है । वाक्‌ , 
बी कक 5 जल और अन्नपृत्रक कहे गये हैं, इसलिए ग्राणोंकी उत्पत्तिका अश्नवण 
सोमद्ध है, ए | है। उन वाकू आडिके साथ चशक्ठु आदिका सामास्य-साइइय करणसन्व है, उस 
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साष्य 
मन आपोमयः प्राणस्तेजोमयी वाकं ( छा० ६॥५॥४ ) इति । तत्र यदि 
तावन्युर्यमेषेपामन्नादिमय् ततो वरतंत एच बह्मप्रभवत्वम्‌ । अथ 
भाक्तम्‌, तथापि ब्ह्मकतेकायां नामरुपव्याक्रियायां श्रवणात्‌ येनाश्षृत॑ श्रुत 
भवति' (छा० ६।१।३) इति चोपक्रमात्‌ ऐतदात्म्यमिदं सर्वम! (छा० ६॥८।७) 
इति चोपसंहाराच्छृत्यन्तर्प्रसिद्धेश अह्मकार्यतवप्रपश्चनाथमेव मनआदीनाम- 
न्ादिमयत्ववचनमिति गम्यते। तस्मादपि प्राणानां ब्रह्मविकारतवसिद्धि! ॥8॥ 
भाष्यका अनुवाद 
अश्वमय है, श्राण जमय है और तेजोमयी वाणी है) । उसमें यदि उनके अज्ञमयत्व 
आदि मुख्य ही हों, तो उससे इनका ब्रह्मजन्यत्व है ही। सन आदिके अन्नमयत्व 
आदि यदि गौण हों, तो भी ब्रह्म जिसका कतों है, ऐसे नामरूपके व्याकरणमें 
श्रवण दोनेसे, 'येनाश्रुतं श्रव॑ं भवति! ( जिससे अश्ुत श्रुत होता है ) ऐसा 
उपक्रम होनेसे, 'ऐतदात्म्यमिदं सर्वेम! (यह सारा प्रपथ्च ब्रह्मस्वरूप है) इस प्रकार 
दफसंदार दोनेसे, और अन्य श्रतिमें प्रसिद्ध होनेसे मन आदिका अन्नमयत्व आदि 
जो कहा गया है, वह वे ब्रह्मकाये हैं, ऐसा विस्तारसे दिखलानेके लिए ही है, 
रत्रप्रभा 
करणत्व॑ तत्सामान्यादित्यथः | अन्न मयद्‌ विकारे मुख्यः” इति पक्षे वर्तत एव प्राणानां 
ब्र्मकार्यत्वम्‌ , तेजोबल्ञानां अह्ृविकारलात्‌। यदि आणस्य वायोजैलविकारत्वा- 
योगात्तद्धीनस्थितिकल्वमात्रेण भाक्तस्तथापि प्राणानां विकारत्वे भूताधीनस्थिति- 
कत्व॑ लिड्“ं मयटा उक्तम्‌, इति सिद्ध अह्मकायेत्वम्‌ , स म्राणमसजुत' हत्यादिश्ुत्वन्तरे 
स्प्ट अह्मकार्यत्वोक्तेश्व | तस्माआणानामुथत्तिश्रुतीनां सद्भावश्ुत्यविरोधात्कारणे 
अ्र्मणि समन्वय इति सिद्धम्‌ । रिज्लशरीरविचारात्मकाधिकरणानां लिल्लात्‌ सवंपदार्थ- 
भेदधीः फलम्‌ इति द्रृष्टव्यम्‌ ॥ ४ ॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 
साइइयसे, ऐसा अर्थ है। यहा 'मयद्‌ अत्यय विकारहप अर्थमें मुख्य है” इस पक्षमे आण 
ब्र्के कार्य हैं ही, क्योकि तेज, जल और अन्न त्रह्मके विकार है। यदि वाहुरूप आगमें जल- 
विकारत्वके संभव न होनेसे उसके अधीन स्थितिमात्नसे यहा विकार गौण हो, तो भी आणोकि विकार 
होनेमें भूतके अधीन स्थितिरुप छिग मयद्प्ल्यसे कहा गया है । इससे आण ज्हाके कार्य हैं, उहे 
सिद्ध हुआ। और 'स आरणमख्जत' इत्यादि अन्य श्रुतियोमें स्पष्टलया आग अल्ईक कार्य कहे ६४५ 
हैं, इससे भी। इससे प्राणोकी उत्पत्तिश्ुतियोका सष्टिके पूवे आणोंके सद्भावका मई 
अतिके साथ विरोध न होनेसे कारणब्रह्ममें समन्वय है, ऐसा सिद्ध हुआ। लिगशरीरसे लपदाय 
मिन्न है ऐसा ज्ञान, लिगशरीरविचारात्मक अधिकरणोका फल है, ऐसा जानना चाहिए ॥४)॥ 
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[ २ सप्तग॒त्यधिकरण छू० ५-६ ] 


सप्तेकादश वाउक्षागि सप्त ग्राणा ड़ति श्रुतरेः | 
सत्त स्पुमृर्धीनिष्ठेीषु छिद्नेपु च विशेषणात्‌ ॥१॥ 
अशीर्पण्यस्य हस्तादेरपि वेदें समीरणातू । 
ज्ञेयान्येकादशाक्षागि तत्तत्कायनिसारत/# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--प्राण--इन्द्धियां एकादश हैं या सात हैं ! 

पूवेपक्ष--इन्द्रियों सात हैं, क्योंकि “सप्त प्राणा/ ऐसी श्रुति है और मायेके सात 
छिद्गोंकिे आधारपर वे इन्द्रियों विशेषित है । 

सिद्धान्व--मस्तकके छिद्टोंके बिना अन्य हस्त आदिका वेदसे कथन है, अतः 
तद॒-तत्‌ कार्य ( आछोचन आदि ) के अलुसार एकादश इन्द्रियों हैं । 


सत्त गतेविशेषितत्वाच्च ॥ ५॥ 


पदच्छेद--सप्तै, गतेः, विशेषितत्वात्‌ , च । 


पदाथोक्ति--सप्त--सप्तसडख्याकानि [ इन्द्रियाणि कुतः,] गतेः-- 
उत्या सप्त्ावगतेः, विशेषितत्वात्‌--सप्त वै शीर्षण्याः इति भास्रेण प्राणानां 
शीष॑ण्यत्वेन विशेषितल्वात्‌ , च | 


... भापाथ--चे इन्क्ियां सात हैं, क्योकि श्रुतिसे उनके सत्लका ज्ञान होता है 
और 'सप्त वै शीर्षण्या: श्राणा:' इस शारुसे शीर्षण्यलसे थे इन्द्रियां विशेषित हैं | 


दे 
4] पृ न्द्र्यों 
भाव वह ई कि पूर्वपक्षी कददता दईै-इन्द्रियों सात हैं, किससे ? “सप्त प्राणा; प्रभवन्ति” इस सामान्य 


लेक स््तवे शीपण्या: प्राणा:? इस प्रकार मस्तकके सात छिद्रोसे प्राणोत्ने विशेषित होनेसे । 

हमले बाज इन्टयोक्ि थतिरिक्त इस्त आदि भी वेदमें कद्दे गये ईैं-'इस्तौ 

पा, ओस्वॉदन स्वर हित प्यस श्लादेसे। इसछिए वेदसे निश्चय दोनेपर दर्शन, अवण, 

पकादश व्यापारोक्े उपस्त होतय 2 ः आनन्द, बिसगे और ध्यान, इस प्रकारके 
: मे होवेस उनके साधन इन्दियों भी एकादश माननी चाहिएँ | 
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उत्पत्तिविषयः श्रुतिविप्नतिषेधः श्राणानां परिहतः । संख्याविषय 
इदानीं परिहियते । तत्र मुरुयं आणमुपरिष्टाद्‌ वक्ष्यति । संग्रति तु कतीतरे 
प्राणा इति संग्रधारयति। श्रुतिविग्नतिप्तेश्राउ्र विशयः । क्वचित्‌ सप्त 
प्राणाः सड्जीत्यन्ते--सप्त आणाः अभवन्ति तस्मात्‌' ( श्रु० २१८ ) इति। 
क्यचिदृष्टी प्राणा ग्रहत्वेन गुणेन सद्लीत्यैन्ते--'अष्टो ग्रह अष्टाबतिग्रहाः' 
( बू० ३॥२।१ ) इति। क्वचिन्नवत--सप्त वे शीष॑ण्याः आणा दाववबाशं 
( तै० सं० ५१७४१ ) इति | क्वचिदहश--“नव वे पुरुष आणा नामि- 
देशमी' इति । क्वचिदेकादश--दशेमे पुरुष प्राणा आत्मैकादशः 

भाष्यका अनुवाद 

आ्राणोंकी उत्पत्ति के विषयमें श्रुत्रियोंके परस्पर विरोधका परिहार 
किया जा चुका है। अब संख्याविषयक श्रुतिविरोधका परिद्दार किया 
जाता है। उन प्रा्णोर्में मुख्य प्राणको सूत्रकार आगे कहेंगे। अभी तो 
अन्य-गौण प्राण कितने हैं, यद्द निर्णय करते हैं और श्रुतिविरोधसे यहां 
संशय है। कहद्दीपर सात प्राण कहे जाते हैँ--“सप्त प्राणाःः ( उससे सात प्राण 
उत्पन्न होते हैं ), कद्दीपर आठ श्राण प्रदृत्वगुणसे कह्दे जाते हैं--'अष्टो 
ग्रहा।०” ( आठ भर हैं और आठ अतिम्रद हैं ), कहीं नव कहे जाते हैं-- 
'सप्त वे शीर्षण्या: प्राणा द्वाववाद्वी' ( निश्चय, सात शीषेमें स्थित श्राण हैं. और 
दो नीचेके हैँ ), कहीं दश कहे जाते हैं--नव वे पुरुषे श्राणा नामिदेशसी! 
( पुरुषमें नव प्राण हैं ओर दसवीं नाभि है ), कहीं ग्यारह--'दशेमे पुरुषे 


रलेगभा 
एवं जेन्मलब्धसत्ताकानां प्राणानामुपजीव्योपजीवकत्वसंगत्या संख्यां निरेतु 
अतीनां विरोधात्‌ संशये पूर्वपक्षयति--सप्तगतेविशेषित॒त्वाच | विशयः--संशयः । 
इन्द्रियाणि अन्न विषय: । पद्च धीन्द्रियाणि वाडमनश्रेति सप्त श्राणाः एत एवं हस्तेन 
सहाष्टी । अहत्वम्‌--बन्धकत्वम्‌ । गृहन्ति बध्नन्ति इति अहाः---इन्द्रियाणि, तेषां 
रलग्रभाका अनुवाद 

इस अरकार जन्म द्वारा जिन्होंने अस्तित्र श्राप्त किया है उन प्राणोंकी उपजीव्यत्व और 
उपजीवकत्व संगतिसे संख्याका निश्चय करनेके लिए श्रुतियोंका परस्पर विरोध होनिसे संशय 
होनेपर पूर्वपक्ष कहते हैं--“सप्तगतेविशेषितत्वाश्च” इत्यादिसे। विषय--संशय। वहाँ 
इन्द्रिया विषय हैं। पांच शनेन्द्रिया-नेत्र, प्राण, रसना, श्रोत्न और लक तथा वाक्‌ और 
सन ये सात आण हैं। पूर्वोक्त सात आण ही हाथके स्राथ मिलकर आठ होते हैं। श्रह---वन्धन 
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भाष्य 

( बृ० ३९४ ) इति। क्ाचिदू दादश-- सर्वेपां गणशानां त्वगेकायनम' 
( बृ० २४४११ ) इत्यत्र। कवचित्‌ त्रयोदश चटप्लुश्र द्रव्य चा (अ्र० ४८) 
एत्यन्र | एवं हि वि्नतिपत्नाः ग्राणेय्तां भ्रति श्रुतयः । 

किं तावत्आप्तम्‌ ? सेव प्राणा इति । कृतः ? गतेः | यतस्तावन्तोध्व- 
शस्यन्ते--'सप्त प्राणाः प्रभवन्ति तस्मात्! ( मु० २।१।८ ) इत्येबंविधास 
श्रुतिप । विशेषिताओंते सप्त वे शीष॑ण्याः प्राणा इ्यन्र । ननु प्राणा 

भाष्यका अनुवाद 

प्राणा आल्येकादश:” ( पुरुषमें देश प्राण हैँ और आत्मा ग्यारहवां है ), कहीं 
बारह--सर्वेपां स्पर्शौनां ध्वगेकायनम' ( सथ स्पर्शॉकी ध्वचा एक स्थान है ) 
और कहीं तेरद--चल्षुत्र द्रष्ट॒व्यं व ( नेत्र और द्रष्टव्य ) इस प्रकार प्राणोंकी 
इयत्ताके प्रति श्रुतियों परस्पर विरद हैं । 

पूर्वपक्षी--तव क्या प्राप्त द्वोता ऐ ? प्राण सात ही हैं, किससे  गतिसे। 
क्योंकि 'सप्त श्राणा:” ( उससे सात प्राण उत्पन्न होते हैं) इस प्रकारकी 
श्रुतियोर्में सात ही श्राणॉंफी अवगति होती है, और 'सप्न ये शीर्षण्या: प्राणा: 
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रफ््रभा 
न्धकत्व॑ विषयाधीनमित्यतिग्रद्मा,, अहानतिक्रान्ता विपया दत्यर्थ: | दावे श्रोत्रे द्व 
चक्षुपी द्वे ध्राणे वाक्‍्वेति सप्त जीप्णि भवा. प्राणा, ही अवाशी पायृपस्थी चे 
इति नव, शानकर्मन्द्रियाणि दशेगे पुरुष---देह़े प्राणाः, आत्मा--मन एकादश 
प्राणा इति सिद्धान्तकोटिरुक्ता । एत एवं छद॒याख्यया बुद्धया सह द्वादश । 
अहँकारेण सह त्रयोदण । श्रुतितः सप्तत्यावग्तेयें झीरषण्या: सप्त ते प्राणा इति 
रलगभाका अनुवाद 
करनेबाला। इन आठ आणोंको प्र! कहा है, फ्योंकि थे पुरुपश़ें बन्‍्धनमें डाठते हैँ। 
'गृहन्ति बध्नन्तीति झा उन्द्रियाणि! ( जो श्रदण करैं--बन्धन्ें एाछे, से प्रह--हुज्द्ियों ) इन 
उन्दियोकी बन्धकता विषयोके अधीन है, अतएवं विषय अतिप्रद कहलाते है। विपय प्रदोको 
अतिक्रमण करके स्थित हैं, ऐसा अर्थ ऐ [वे राग टत्पन्न करने रन्द्ियोंफा आकर्षण बरते है, 


आरके अतिममण करके रिधत है] कहीं आण नव गियांय गये ह---दो श्रोप्न, दो नेत्त, दो 
नासिकों! और वाणी भें सात शिरंग रह्नेवाज़े प्राण ऐ और पायु और उपस्थ ये दो नीने 
8388 आण हैं। शानेन्द्रिय और कॉन्दिय ये दश, पुरुपमें--देहमें श्राण ए॑ं और आत्मा--गन 
हब कस रिद्धान्तकोटि की गईऐ। गेही एदयसंज्ञक नुद्धिके गाप बारद प्राण होते 

एकारके साथ तेरह होते है। भ्रत्िगि प्राण सात * पा आन होता आग 
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स्ज्ज्ज्ज्स्ज्ज्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ल्ण्ल्ट्जज्ज्जजर्ज्जज्जरजज---- 
साष्य 


गुहाशया निहिताः सप्त सप्त ( घु० २१८ ) इति वीप्सा भ्रूयते, सा 
सप्तम्यो5तिरिक्तान्‌ प्राणान्‌ गमयतीति। नैष दोषः, पुरुषभेदाभिप्रायेय वीप्सा- 
प्रतिपुरुष सप्त सप्त श्राणा इति, न तखमभेदाभिप्राया--सप्त सप्तान्येज्न्ये 
प्राणा इति | नन्वष्ट्यादिकापि संख्या प्राणेघूदाह॒ता कर समैव स्थ॒ुः । 
सत्यमुदाहता । विरोधात्‌ त्वन्यतमा संख्याउध्यवसातव्या। तत्र स्तोक- 
कल्पनालुरोधात्‌ सप्तसंख्याध्यवसानम्‌। वृत्तिभेदापेष्ठं च संख्यान्तरश्रवण- 
मिति मैन्यते ॥ ५॥ 
अन्रोच्यते-- 


भाष्यका अनुवाद 
(शीषेमें रहनेवाले सात प्राण हैं ) इस श्रतिमें ये विशेषित हैँ । परन्तु 'गुहाशया 
निद्दिता: सप्त सप्त' ( गुहाशया--हृदयमें रहनेवाले प्राण अपने स्थानमें सात 
सात स्थापित हैं ) इस प्रकारकी वीप्सा सातसे अधिक प्राणोंका बोध कराती है। 
यह दोष नहीं है, क्योंकि यह वीप्सा प्रत्येक पुरुषमें सात सात प्राण हैं, इस 
प्रकार पुरुषभेदके अभिश्रायसे है। सात सात अन्य अन्य प्राण हैं, इस प्रकार 
तत्त्वभेदके अभिम्रायसे नहीं है। परन्तु अष्टट्व आदि संख्या भी प्राणोंकी 
कही गई है, फिर सात ही प्राण क्यों ? यह ठीक है, कही गई है, परन्तु विरोध 
होनेसे सबमेंसे किसी एक संख्याका निश्चय करना चाहिए। उसमें थोड़ी 
कल्पनाके अनुसार सात संख्याका निश्चय है और अन्य संख्याकी श्रुति 
( प्राणकी ) भिन्नवृत्तिकी अपेक्षासे है, ऐसा समझा जाता है ॥ ५॥ 
सिद्धान्ती--इसपर कहते हँ-- 
रत्रप्रभा 

' शीर्षण्योद्देशेन प्राणत्वविशेषणात्‌ वा शीर्षण्यानां प्राणशब्दितेन्द्रियस्वपरिसेख्यया 
सप्तैव प्राणा इति सूत्रयोजना | सप्तत्व॑ वीप्साविरुद्वण्‌ इति शझ्ते--नन्विति | 
गुहायां--हृदये शेरत इति गुहाशयाः; स्वस्थानेदु निहिताः--निक्षिप्ताः इत्यर्थः । 
चित्तेन चतुदेशत्व॑ मन्तव्यम्‌ । पूर्वपक्षी परिहरति--नेष दोष इति॥ ५॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 
थे शीषण्याः सप्त, ते आणा ? इस अकार शीर्षण्यको उद्देश करके प्राणलके विशेषण होनेसे शीषष्योंमें 
प्राणत्वका कथन है । प्राणशब्दित इन्द्रियत्वकी परिसंख्यासे सात ही आण हैं, इस श्रकार सूत्रकी योजना 
है । परन्तु आण सात ही हैं, ऐसा कहना वीप्सासे विरुद्ध है ऐसी शद्डा करते हैं-““ननु” इत्यादिसे । 
गुहामें--हृदयमें सोते हैं, अतएवं ग्रहशय कहलाते हैं। निहिता -स्वस्थानमें निश्षिप्त, ऐसा 
अर्थ है। चित्तके साथ चौद॒ह समझना चाहिए । पूर्वपक्षी परिहार करता है--“नैप दोप ” 
इत्यादिसे ॥५॥ 
१९६ 
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हस्तादयस्तु स्थितेड्तो नेवम्‌ ॥ ६ ॥ 

प्दच्छेद---हस्तादयः, तु, स्थिते, अतः, न, एवम्‌ । 

पदार्थोक्ति-त॒मव्दः पूर्वमतनिरासाथः, हृस्तादयः--करादयः, [ आपि, 
'हस्तो वै अहः? इत्यादि म्रुत्या अतिर्क्तिन्दियलेन श्रूवन्ते] स्थिते---सप्तसेज्यायाम- 
सम्मावितान्तर्मावे सप्तल्वातिरिंके स्थिते, [स॒प्तल्वसंस्या एकादअसइख्यायामन्तमावसितु 
शक्यते ] अतः--अस्मात्‌, न एवम--न तथा [ मन्तव्यम--संपतव आणा इति ] 

भापाथ--स्त आदि भी 6स्तो वे ग्रह” इत्यादि श्रतिसे अतिरिक्त प्राण 
सुने जाते हैं, और सप्तत्र संख्यामें एकादश संख्याका अन्तभाव भी नहीं हो सकता 
है, किन्तु एकादश संख्या सप्तत्र संख्याका अन्तर्भाव हो सकता है, अतः 
ध्रात ही इन्द्रियां है” यह मानना युक्त नहीं ह। 

भाष्य 

हस्तादयस्तवरे सप्तभ्योडतिरिक्ताः श्राणाः श्रूयन्ते--हस्तों वे ग्रह 
स कमणाउतिग्रहेण ग्रहीतों हस्ताभ्यां हि कम करोति' ( बृ० ३२८ ) 
इत्येबमाद्यासु श्रुतिप । स्थिते च सप्तत्वातिरेके सप्तत्वमन्तर्भावाच्ठक्यते 
सम्भावयितुस्‌ । हीनाधिकर्ंख्याविग्रतिपततों ह्यधिका संख्या सहझ्ाद्या 

भाष्यका अनुवाद 

परन्तु दस्ती वे अहदः ( निम्वव, . द्वाथ ग्रह हैं, वे कर्मरूप 
अतिप्रहसे ग्ृद्दीत हैं, क्याकि द्ाथोंसे काम करते हैं ) इत्यादि श्रुतियोंमें अन्य 
हस्त आदि सातोंसे अतिरिक्त प्राण सुने जाते हैं । इन्द्रियां सातसे 
अधिक हैं, ऐसी स्थितिमें [ अधिक रुद्धयामें सातके ] अन्तर्भावकी 
सम्भावना की जा सकती है, क्योंकि न्‍्यून और अधिक संख्याकी 


(०० 


रत्रप्रभा 
, सिद्धान्तिनाम अपि एकादशसु मनोबृत्तिमेदात्‌ निश्चयात्रिका बुद्धि: गर्वातमकः-- 
अहकारः, स्मरणात्मकम--चित्तम्‌ इति द्वादशादिसंस्यान्तर्भावनीया । ततो वर 
प्राथमिकसप्तल्लेन्तभावः, लाघवात्‌, इति ग्राप्ते सिद्धान्तयति--अत्रेति | आढानेन 
करमणा गृहीत:--संबद्ध: । संबन्धमेवाह---हस्ताभ्यामिति । अतोडधिक- 
रलग्रभाका अनुवाद 
सिद्धान्तीको भी एकादग संख्यामें मनोइत्तिके भेदसे निश्चयात्मिका बुद्धि, गवात्मिक अहंकार, 
स्मरणात्मक चित्त, इसग्रकार द्वादश आदि 


होनेसे प्राथमिक सप्त रंख्यामें संख्याक अन्तर्भाव करना पढ़ेगा । अत एवं छाघव 
आय भक सप्त सख्यामें अधिक संख्याका अन्तर्भाव टीक है, ऐसा आप्त होनेपर सिद्धान्त करते 
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भाष्य 
भवति; तस्‍यां हीनान्तभवति नतु हीनायामधिका | अतश्र नेद॑ मन्तव्यम्‌ 
स्तोककल्पनाहुरोधात्‌ सप्लैव ग्राणाः स्युरिति | उत्तरसंख्यानुरोधात्‌ त्वेकाद- 
शव ते प्राणाः स्थुः। तथा चोदाहता श्रतिः--रेमे पुरुषे ग्राणा आत्मै- 
फादशः ( ज० ३९४ ) इति। आत्मशब्देन चाज्ञाउन्तःकरणं परिणदतते, 
करणाधिकारात्‌ । नन्‍्वेकादशत्वादप्यधिके द्वादशत्रयोदशत्वे उदाहते। 
सत्यम्रदाहते, नलेकाद्शस्यः कार्यजातेभ्योडपिक॑ कार्यजातमस्ति, यदर्थ- 
मधिक करण करुप्येत। शब्दस्पशरूपरसगन्धविषयाः पद्च बुद्धिमेदाः, 
भाष्यका अनुवाद 
विप्रतिपत्तिमें अधिक संख्या प्राह्म होती है क्‍योंकि उसमें--अधिक संख्यामें 
न्यून संख्याका अन्तभाव होता है, हीनमें अधिकका अन्तर्भाव नहीं होता। 
इससे कल्पनाछाघवके अनुसार सात ही प्राण हैं, ऐसा नहीं मानना चाहिए । 
किन्तु -उत्तर संख्याके अनुरोधसे ग्यारह ही प्राण हैं। इसी प्रकार श्रुति आगे 
कहती है--दरशेमे पुरुषे०” ( पुरुषमें ये दश प्राण हैं और आत्मा ग्यारहवाँ है ) 
यहां आत्मशब्द्से अन्तःकरणका ग्रहण किया जाता है, क्योंकि करणका 
अधिकार है। परन्तु ग्यारह॒से भी अधिक बारह और तेरद्द संख्या कही गई 
है, ठीक है, कही गई है, परन्तु ग्यारह कार्यसे अधिक कारये नहीं हैं, 
जिनके लिए अधिक करणकी कल्पना की जाय । शब्द, र्पशे, रूप, रस ओर 


रलगभा 
संख्यायाः न्यूनायाम्‌ अन्तर्मावायोगात्ससैव प्राणाः स्युः छाघवानुरोधादित्येवं न मन्त- 
व्यस्‌ इति अन्वयः । तहिं कतीर्दियाणि ! इति आकांक्षायामाह--उत्तरेति । 
'तीनां मिथो विरोधे सति मानान्तरानुगृहीता श्रुतिः बढीयसी” इति स्यायेन 
कार्यलिज्ञानुमानानुग्रहीतैकादशप्राणश्रुत्यनुसरेणान्याः श्रुतयों नेयाः इत्यमि- 
संधायाह--सत्यमिति । एकादशकार्यह्षिज्ञानि आह--शब्देति | त्रयः काछः 
रलग्रभाका अनुवाद े 
हैं--“अन्न” इत्यादिसि । आदानरूप कर्मसे शहीत अर्थात्‌ संवद्ध। सम्वन्धको ही कहते हैं-- 
“हस्ताभ्याम” इत्यादिसे। अधिक संख्याका न्यूनमें अन्तर्भाव न होनेसे सात ही आण हैं, 
ऊाघवके अनुरोधसे, ऐसा न मानना चाहिए, ऐसा अन्वय है। तब इन्द्रिया कितनी हूँ! 
ऐसी आकांक्षा होनेपर कहते हैं--“उत्तर” इत्यादिसे। “झुतियोंका परस्पर विरोध पीट लि 
अन्य अमाणसे अजुशहीत श्रुति अधिक वलवती है, इस न्यायसे कार्यरुप लिंगाजुमानसे अचु- 
गृद्दीत एकादश प्राणबोधक शुतिके अनुसार अन्य श्रुतियोंको गोण मानना चाहिए, इस आशयसे 
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भाग्य 


तद्थानि पश्च बुद्धीम्रियाणि । बचनादानविहरणोत्सगानन्दाः पद 
करममेदा), तदथोनि च पश्च कर्मेन्द्रियाणि | सवार्धविषय अ्रकाल्यब्रत्ति मन- 
स्व्वेकमनेकबृत्तिका | तदेव व्त्तिभेदात्‌ क्चिदू भिन्नवद्‌ व्यपदित्यते-- 
नो बुद्धिरहंकारश्ित च' इति | तथा च श्ततिः कामाद्ा नानाविधा वृत्ती- 
रजुक्रम्याउपह--एतत्‌ सर्वे मन एवं (श्रृ० १५॥३ ) इति। अपिच 
सप्तेव शीर्पण्यान प्राणानभिमन्यमानस्य चलार एवं ग्राणा अभिमताः स्थुः | 
सथानमेदाद क्षेते चत्वारः सन्‍्तः सप्त गप्पन्ते दे श्रोत्रे 8 चश्नुपी दे 
नासिके एका वार इति। न च तावतामेव बृत्तिमेदा इतरे श्राणा इति 
भाष्यका अनुवाद 
गनन्‍्ध जिनके विपय हूँ, एसे पांच बुद्धिफे-क्षानके भेद हैं और उनके लिए 
पांच ज्ञानेन्द्रियां हैं। बचन, आदान--अ्रहण, विदरण--चलना, एत्सगे-- 
मलका द्याग, आनन्द--सुखानुभव, ये पांच कर्मके भेद हैं और इनके लिए पांच 
कर्मन्द्रियां हैं। सब पदार्थ जिसके विपय हैं, ऐसा तीनों काछकी वस्तुओंका म्रहण 
करनेवाला मन एक है और उसकी अनेक बृत्तियां हैं । उसीका ही य्त्तिके भेदस कहीं पर 
मिन्नस्पसे व्यपदेश होता है--मनो बुद्धिरदक्वारखित्त च! (सन, बुद्धि, अहृद्धार और 
चित्त)। उसी प्रकार श्रुति काम आदि अनेक प्रकारकी वृत्तियों का अनुक्रम करके कहती 
है--एततू सवे मन एवाश (यह सय मन ही है )। और सात ही शीर्षण्य प्राण 
हैं, ऐसा माननेवालेको चार दी प्राण अभिमत होंगे, क्योंकि स्थानके भेदसे ये चार 
दोकर सात गिने जाते ऐ--द्वे श्रोत्रे दे घश्लुपी०” (दो फान, दो आसें। दो 
नासिकाएँ और एक वाणी) । तथ अन्य प्राण उन्हींके ही वत्तिभेद हैं, ऐसा नहीं 
हक की कल लक 07 कि अल अल (कक कक 30 200 किस! 


रतमभा 


तरैकास्य तद्वियया वृत्ति: यस्य तत्‌ त्रैकास्यवृत्त | इनच्द्रियान्तराणां वर्तमानमात्रग्राहि- 
कक मनः अद्ञीकायम्‌ इत्यर्थ:। विशेषितत्वादित्युक्त निरस्यति-- 
अपि च सप्तेति। न च तावतामिति। आदानादीनां श्रोत्रादिभ्यो3त्यन्त- 


कहे है "एच ५० ५७.३... अभाका अनुवाद 
७ 6), हत्यादिसि। एकाद्ष कार्यलिंगकों कहते ६--'दाब्द” इत्यादिसे । तीनों 


कालोंको काए [ट कहते धर हृः ० पा पु 

जा जा कम जिसकी दृत्ति है, बह भैकाल्यप्त्ति--प्रिकालमत्तिवाला 
का न्ध्र' वत्तग्रानका | प्रहण करती न लिए 

मनका अप्लीकार करना चाहिए, है, अत एवं अतीत आदिके ज्ञानके लिए 


५ रण बिगेपितल। 
ऐसा अथ दे। 'बिमेपितत्वात” ऐसा जो कहा है, उसका 
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भाष्य 

शक्यते वक्‍्तुम्‌, हस्तादिवृत्तीनामत्यन्तविजातीयलात्‌। तथा नव वे पुरुषे 
ग्राणा नामिर्देशमी' इत्यत्रापि देहच्छिद्रभेदामिप्रायेणेव देश प्राणा उच्यस्ते, 
न ग्राणतच्यभेदाभिग्रायेण; नाभिदेशमीति वचनात्‌ | नहि नामिनाम कथित 
प्राणः असिद्धोस्ति । 3 पक तु प्राणस्य भवति नामिरप्येके विशेषा- 
यतनमित्यतो मिदशमीत्युच्यते । क्चिदुपासनाथ कतिचित्माणा गण्य- 
न्ते, कचित्‌ प्रदशना्थम्‌ | तदेव॑ विचित्रे ग्राणेयत्ताम्नाने सति कक कि परसा- 
ग्नानमिति विवेक्तव्यम्‌। कार्यजातवशात त्वेकादशत्वास्नान प्राणबिषर्य 
प्रमाणमिति स्थितम्‌ । 

भाष्यका अनुवाद 
कह सकते, क्योंकि हस्त आदिकी वृत्तियां अत्यन्त विजातीय हैं| इसी प्रकार 'नव 
वे पुरुषे०” (पुरुषमें नव ही प्राण हैं और नाभी दसवीं है ) इस श्रुतिमें भी देहके 
छिद्रभेदके अभिप्रायसे दी दशा प्राण कहे गये हैं, न कि प्राणतत्त्वके भेदके 
अभिप्रायसे । क्‍योंकि 'नाभिदेशमी” ( नाभी दसवीं है ) ऐसा वचन है। तामि 
नामका कोई आण प्रसिद्ध नहीं है, किन्तु सुख्य प्राणका नासि भी एक विशेष 
स्थान है, अतः नाभि दसवीं है, ऐसा कहा गया है। कहद्वीपर उपासनाके छिए 
कितने ही प्राण गिने जाते हैं और कहींपर प्रदशीनके छिए । इस प्रकार प्राणोंकी 
संख्याका भिन्न-मिन्नरूपसे कथन दोनेके कारण किस वाक्यमें किस अथमें यह 
कथन है, इसका विचार करना चाहिए । ग्यारद्द काये हैं, इससे प्राणविषयक 
( इन्द्रियविषयक ) एकादशत्वका कथन प्रमाण है, ऐसा स्थित है । 

रत्रत्रभा 

वैजात्यादित्यथ: । तेषां तदूत्तित्े बधिरादीनामादानादि न स्थादिति भावः | 
कृथ तर्हिं छिद्रे प्राणशब्द इति आशंक्य छक्षणया हति आह--आुख्यस्य 
त्विति। 'सप्त श्राणाः अभवन्ति! इति उपासनाथम्‌ ! “भष्टी अहायः इति श्रुतिस्ठु 
उपरुक्षणाथी । पायूपस्थपादानामपि बन्धकत्वाविशेषात्‌ इति विवेक्तव्यम्‌ । 

रलप्रभाका अनुवाद 
निराकरण करते हैं--अपि च सप्त” इत्यादिसे । “ न च तावताम्‌ ” इत्यादि । आदान आदि 
श्रोत्र आदिसे अत्यन्त विजातीय हैं, इससे, ऐसा अर्थ है। ये आदान आदि यदि श्रोत्र आदिके 
वृत्ति हों, तो बधिर आदिसे आदान आदि नही होंगे, ऐसा साव है। तब छिमें आणशव्दका 
अयोग किस गकार है? ऐसी आदका करके, लक्षणासे, ऐसा कहते हँ---- सुख्यस्य तु” इत्यादिस । 
'सप्त श्राणा" अभवन्ति” यह उपासनाके लिए है । अजिश्ले प्रहा ! यह शुति तो: उपडकग 
लिए है। क्योंकि वायु, उपस्थ, पाद ये भी समानरूपसे ही वन्धक हैं, इस ग्रकार वेबचित्‌ 
उपासनार्थ है और क्वचित्‌ उपलक्षणार्थ है, ऐसा विवेक करना चाहिए। यदि कोइ कहे कि 
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इयमपरा सूत्नदृयगोजना--सप्रेव श्राणाः स्युः, यतः सप्तानामेव गतिः 
श्रूयते--तघुत्कामन्त॑ प्राणो5्नत्कतामति प्राणमन्‌त्कामर्न्त सर्वे आगा 
अनुत्क्रामन्ति' ( बु० ४।४।२ ) इत्यत्र । 

नल सर्वशब्दो5प्यत्र पव्यते, तत्कथ सप्तानामेव गतिः ग्रतिज्ञायत इति; 
विशेषित॒त्वादित्याह । सप्तैव हि. प्राणाअप्षरादयस्त्वक्पर्यन्ता विशेषिता 
इह प्रकृताः 'स यत्रैप चाक्षपः पुरुषः पराह्पयोव्ततेड्थारूपज्ञों भवति' 
( बृ० ४।४।१ ) एकीमवति न पर्यतीत्याहु:' (ब० ४।४।२ ) इत्येवमा- 

भाष्यका अनुवाद 

दोनो सूत्रोंकी यह दूसरी योजना है--प्राण सात ही हैं, क्योंकि 'तमु- 
त्कामन्तमू० ( जीवके उत्कमण--हशरीरत्यागके अनन्तर सब प्राण-#न्द्रियां 
उत्कमण करती हैं ) इस श्रुतिमें सातोंकी ही गति श्रुत् है । 

पूर्वपक्षी--इस श्रुतिम 'सचे शब्द भी पठित है, तो सातोंकी द्वी गतिकी किस 
प्रकार प्रतिज्ञा की जाती है ? विशेषित होनेसे, ऐसा कहद्दते हैं। क्‍योंकि 'स 
यत्रैप>” 'एकीभवति न पश्यतीत्याहु/ ( जिस अवस्थामें वह यह नेत्रका 
अधिछाता देवता सूयका अंशरूप पुरुष वहिदेशसे स्वस्थानके प्रति आता है, 
उस समय जीव अरूपक्ष--वाह्महपके ज्ञानसे रहित होता है, दृदयमें चक्षु 
एक होता है. और पास खढ़े हुए छोग उसे नहीं दीख पड़ते, ऐसा कहते हैं ) 


रत्प्रमा 

ननु इद सूत्रव्यास्यानम्‌ असंगतम्‌, पश्चपीन्रियवाइमनसां सप्तत्वावगतिः 
शीषण्यानां चतुर्णा विशेषित॒लमिति हेतोः वेयधिकरण्यात्‌, उत्तपरिसंख्यादोपा- 
चेत्यरचेराह---इयमपरेति । इन्द्रियाणि कति १ इति संदेहदे पूर्वपक्षस्र 
योजयति--सप्तेति । ते जीवात्मान॑ ये प्राण: सह गच्छन्ति तेपामेव 
भोगहेतुलात्‌ इन्द्रियलमित्यर्थ: | विपन्नावस्थायामेव चाक्ष॒पश्वल्षुपि स्थितो5नु- 
आहकसूययाशरूपः पुरुषः पराड्‌ पर्यावर्तते वहिर्देशास्वांशिनं सूर्य प्रतिगच्छ- 

रलग्रभाका अनुवाद 

पन्तका यह व्याख्यान असंगत है, पाच दुद्धीन्द्रिय, वाणी और मन इस अकार सप्तत्वकी अव- 
गति, ओर शीर्षण्य चारके ग्राणोंसे विशेषितत्व हेत॒के वेयधिकरण्य होनेसे तथा उक्त परिसंख्यामें 


् के 5 
दोप होनेसे अरुचि है, अत अन्य अर्थ कहते हं---इयमपरा”” इत्यादिसे । इन्द्रिया कितनी 


हैं, ऐसा सन्देह होनेपर पूरपक्ष सूत्रकी योजना करते है--“सप्त” इत्यादिसे । उस जीवात्माके 
साथ जो उत्कमण करते है, वे ही भोगहेतु होनेसे इन्द्रिया हैं, ऐसा अर्थ है। जब विपन्न अवस्थामें 


यह नेत्रमें हक सूर्यका अं ने अंशी सर्यमें 
द नेत्रमें स्थित अनुप्राहक सूर्यका अंशरूप पुरुष बाहरसे अपने आंइ सूर्यमें लौटकर जाता हैं 


अधि०२ सू० ६ ] शाह्टरभाष्य-रत्लप्रभा- 
साष्य मशिशिक उचछ 5 हि 

दिनाओ्लुक्रोन | ग्रह्तगामी च सर्वशब्दो भवति यो“ जाक्षणाः - 
भोजयितव्या इति ये निमन्स्रिताः प्रकृता आ्रह्मणास्त एवं स्वेशब्देनोच्यन्ते 
नाउस्ये | एवमिहापि ये ग्रकृताः सप्त आणास्त एव सर्वशब्देनोच्यस्ते, 
नाउन्य इति। नन्वत्र विज्ञानमष्ममजुक्रान्तम , कर सप्तानामेवाजुक्रमणम्‌ । 
दे 
नेष दोपः । मनोविज्ञानयोस्तत्वाभेदाद्‌ बृत्तिमेदेणपि सप्नत्वोपप्तेः। 
तस्मात्‌ सप्रेव प्राणा इति । 

एवंग्राप्ते श्रमः--हस्तादयस्त्वपरे सप्रभ्यो5तिरिक्ताः प्राणाः प्रतीयन्ते-- 

भाष्यका अनुवाद 

इल्यावि अनुक्रमणसे विशेषित नेन्नसे लेकर त्वकूपयेन्त सात ही प्राण यहां 
प्रकृत हैं। सर्वे आणा:? यहांपर स्वेशब्द प्क्रतगामी--प्रकृत होनेसे इन्द्रियोंका 
विषय करनेवाछा है। जेसे 'सर्वे ब्राह्मण: भोजयितव्या:' (सब ब्राह्मणोंको 
भोजन कराना चाहिए ) यहांपर जो निमन्त्रित प्रकृत ब्राह्मण हैं, वे ही सर्वेशव्दस 
कददे जाते हैं, अन्य नहीं। उसी प्रकार यहां भी जो प्रकृत सात भ्राण हैं, 
वे ही सवेशब्दसे कहे जाते हैं, अन्य नहीं कहद्दे जाते। परन्तु यहां आठवें 
विज्ञानका अनुक्रमण है, तो सातका ही अनुक्रमण है, यह कैसे कहते हो ? यह 
दोष नहीं है, क्योंकि मन और विज्ञानके स्वरूपमें अभेद है, अतः वृत्ति भिन्न 
दोनेपर भी सप्तत्वकी उपपत्ति होती है, इससे सात ही प्राण हैं । 


प्द्यिः हे 
५ श्र 5 द्च 
भ हि 40 ० 
ब्दूसक  2र 


रतब्रमभा 
ति। अथ तदानीमयं मुमूपररूपज्ञो भवति। देवांशे देव॑ प्रविष्ट लिज्ञांशअपुहूंदये 
मनसा एकीमवतति तदाय॑ न पश्यतीति पारवैस्था आहुरित्यिथं:। आदिपदातू “व 
जिप्नति, न वद॒ति, न रसयते, न श्रणोति, न मनुते, न स्पृशति, न विजानाति! 
इति गृह्मते | सप्तानामेव जीवेन सह गतिरित्यिसिद्धं, अहत्वश्र॒त्या हस्तादीनामपि 
गतिप्रतीतेः इति सिद्धान्तवयति--एवमित्यादिना । हस्तादिवन्धस्य आइः 
रलग्रभाका अनुवाद 
तब यह भुमुई अरुपज्ञ होता है। देवांशके देवमें अविष्ट होनेपर लिंगांश चक्छ हृदयमें एक होता 
है तब 'यह नही देखता” ऐसा पाश्व स्थित लोक कहते हैं, ऐसा अर्थ है। आदि पदसे संघता 
नही, बोलता नही, चखता नही, सुनता नहीं, विचार नहीं करता, स्पर्श नहीं करता, 
नहीं जानता है, इनका ग्रहण होता है। सातकी ही जीवके साथ गति है, यह असिद्ध है, 
क्योंकि हस्तादि भी भह हैं, ऐसी श्रुति होनेसे उनकी भी गति ग्रतीत होती है, ऐसा सिद्धान्त 
करते हैं--“ एवम”: इत्यादिसे । हस्तादि बन्ध मोक्षपयेन्त आत्माके अजुयायी हैं, इसमें स्वृति 


अबतक. 
हु." 
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(स्तो वै ग्रह/ ( घृ० १४२८ ) इत्यादिश्वतिष्ष | ग्रहत्व॑च बन्धनभावों 
गुद्यते, बध्यते क्षेत्रशोब्नेन ग्रहसंशकेन पन्धनेनेति। स च क्षेत्रज्ञ 
नेकस्मिजव शरीरें वध्यते, शरोरान्तरेप्वपि तुल्यत्वाद्‌ वन्धनस्थ | तस्मा- 
उ्छरीरान्तरयचारीद॑ ग्रहसंज्ञक॑ वन्धनमित्यथोदुक्त भवति । तथाच 
स्तृतिः-- 


८४.० घट. टजर 4 ! 0८ घट जे अ+ 4 4 हा 


धुर्य्केन लिज्लेन प्राणाच्वेन स युज्यते । 

तेन वद्धस्य ये बन्धो मोध्ो मृक्तस्प तेन च ॥!! 
हति आड़ सोधाद ग्रहसंकेनानेन वन्‍्थनेनाउवियोग दशयति । आथर्वणे 
च विपयेन्द्रियालुक्रमणे 'चश्षुश्र द्रष्टव्ये च॑ इत्यत्र तुस्यवद्धस्तादीनीन्द्रियाणि 
सविपयाप्यनुक्रामति-हस्ता चादातव्य॑ चोपस्थश्ानन्दयितव्य च पायुश्र विस- 
जैयितव्य॑ च पादी च गन्तव्य च' (प्र० ४८) इति । तथा दशेमे पुरुष प्राणा 
आत्मैकादशस्ते यदास्माच्छरीरान्मत्यौदुत्कामन्त्यथ रोदयन्ति! (चु० ३॥९४) 

भाप्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर दम कहते ६--परन्तु 'हस्तो वे भ्रह:” (निश्चय 
हस्त प्रहृ है) इत्यादि भ्रुतियो्मे दूसरे हरत आदि सातसे अतिरिक्त प्राण प्रतीत 
होते हैं। अद्चत्वसे बन्धन समझा जाता है। क्षेत्रक्ष इस महसंज्ञक वन्धनसे बांधा 
जाता है ओर क्षेत्रकज्ञ एक ह्वी शरीरमें नहीं चंध जाता है, क्‍योंकि अन्य दरीरोंमें भी 
बन्धन तुल्य है। इससे यह ग्रहसंज्क बन्धन अन्य श्रीराम संचरणशील है, ऐसा 
अर्थ कहा जाता है। इसी प्रकार स्मृति मी है--पुर्ेष्छेन लिंगेन! ( वह प्राणादि 
पुयेट्छ लिंगसे युक्त होता है ओर उससे बद्धका घन्धन होता है और मुक्तका मोक्ष 
द्ोता है )। यह स्मृति सोक्षक्के पूव भ्रहसंन्नक इस बन्धनसे अवियोग दिखाती 
दै। और आथवेणमे विषय और इन्द्रियोंके अनुक्रमणमें 'चल्लुआ द्रष्टव्य्य' 
६ नेत्र और द्रष्टव्य) इसमें समान रीतिसे हस्तादि इन्द्रियोंकी विषपयसहित गिनाते 


। ० 
६--हस्तौ चादातव्यं च० ( द्वाथ और आदातब्य--जिसका 'उपादान होता 


रत्रप्रभा 

मोक्षात्सहगती _ स्मृत्तिमाह--पुयेष्टकेनेति | प्राणादिपश्व्क भूतसूक्ष्मप्व्क ज्ञानि- 
न्ियपश्च्क कर्मेन्द्रियपश्चकमन्त:करणचतुष्टयमवियया कामः कर्म चेति परुयेष्टकमा- 
ला रलप्रभाका अनुवाद 

कहते ह--“पुैश्केन” हत्यादेसे । . पाच आणादि, पांच, सूक्ष्म भूत पांच 


फर्मेन्द्रियां, पाच शूनिन्द्रियां, चार अन्तःकरण, अविया काम और कमे, ये एर्यष्क दें, 


बधि० २ सू० ६ |] शाइरभाष्य-रत्व्रभा-सावानुवादसदित १५६७ 


प्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्स्य्य्य्स्य्य्स्य्स्स्य्स्स्य्य्स्य्य्ल्ल्ट्ल्ल्ल्ज्ड 


साष्य 
इत्येकादशानां आणानाउंत्कान्ति दशयति। सर्वशब्दोडपि च आणशब्देन 
सम्बध्यमानो-्शेषान्‌ प्राणानभिदधानों न प्रकरणवशेन सप्तस्वेबावस्थापपिहं 
शक्यते, अकरणाच्छब्दस्य बलीयस्वात्‌। 'सर्वे ब्राह्मण भोजयितव्या' 
इत्यत्रापि सर्वेषामेवाध्वनिषर्तिनां आाह्मणानां ग्रहण न्याव्यम्‌, सरवशब्दसाम- 
ध्योत्‌ । सवैभोजनासम्भवाज्ु तत्र निमन्त्रितमात्रविषया सर्वशब्दस्य वृत्ति- 
राश्रिता। इह तु न किश्वित्‌ सर्वशब्दाथसकोचने कारणमस्ति । तस्मात 
सर्वशब्देनाअत्राशेषाणां प्राणानां परिग्रहः। पदर्शनार्थ च॑ सप्तानामलुक्रम- 
एरमित्यनवधम--तस्मादेकादशैव प्राणाः शब्दतः कार्यतश्रेति सिद्धय ॥९॥ 
साष्यका अनुवाद 
है, उपस्थ और आनन्दयितव्य, पायु ओर विसगे, दोनों पेर ओर उनका 
गन्तव्य )। इसी प्रकार 'दशेसे पुरुषे! ( पुरुषमें ये दशा प्राण हैं, आत्मा ग्यारह॒वां 
है, वे जब इस मत्ये शरीरसे उत्कमण करते हैं, तब इसके सम्बन्धियोंकों रुखते 
हैं, इसलिए रुद्र कहलाते हैं) यह श्रुति ग्यारद् श्राणोंकी उत्कान्ति दिखलाती 
है। सर्वेशब्द भी प्राणशब्दके साथ सम्बन्ध रखता हुआ अशेष प्राणका 
अभिधान करता हुआ प्रकरणवशात्‌ खातमें अवस्थापित नहीं किया जा सकता, 
क्योंकि प्रकरणसे शब्द विशेष बलवान है। सर्वे ब्राह्मण भोजयितव्या: 
( सब न्राक्षणोंकी भोजन कराना चाहिए) इसमें भी प्रथिवीपर रहनेवाले 
सब ब्राद्णोंका ही ग्रहण न्याय्य है; स्वेशब्दके सामथ्येसे। परन्तु सबके 
भोजनका संभव न होनेसे वहां शब्दकी वृत्ति केवछ निमन्सत्रित त्राह्मणोमें ही मानी 
जाती है। यहां तो स्वेशब्दके अर्थके संकोचमें छुछ कारण नहीं है। इसलिए 
सर्वेशब्दस यहां अद्रेष प्राणोंका परिभ्रद है. और प्रदरशेनके लिए सावोंका 
अनुक्रमण है, यह कथन निदुष्ठ है। इसलिए शब्द्से और कायेसे ग्यारह ही 
आण है ऐचासिडहुला॥ ६0 | कु णथणयथएणएणएणएए 
रतमभा हि 

त्मनो ज्ञापकल्वात्‌ लिक्नं, सति संभवे सर्वेश्नतिसंकोचों न युक्त इलाह--सेबे- 
शब्दोष्पीति । तस्मात्संख्याश्ुतीनाम्‌ अविरोधात्‌ एकादरशेन्द्रियकारणे बह्मणि 


समन्वय; इति सिद्धस ॥ ५ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 


और आत्माके ज्ञापक होनेसे वे लिक्न है, सम्भव होनेपर सब अुतियोंका संकोच करना आुक्त नहीं 
है, ऐसा कहते हैं--..'सर्वशब्दोडपि” इल्मादिसे। इससे संख्याक्षुतियोंका विरोध न होनेसे 
एकादश इन्द्रियका कारणब्रह्ममें समन्वय है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ ६ ॥ 

१९७ 
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[ ३ ग्राणागुल्वाधिकरण छू० ७ | 
व्यापीन्यणुनि वा5क्षागि सांख्या व्यापिल्रमूचिरे। 
वृत्तिक्ाभस्तत्र तत्र वेहे कर्मवशाद भवेत्‌ ॥ १ ॥ 
देहस्थवृत्तिम द्वागेष्वेवाक्षत्त_समाप्यतास्‌ | 
उल्तान्त्याविश्षतेस्तानि ब्णानि स्युरदर्शवातू #॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--इन्द्रियाँ व्यापक हैं या अणु हैं ! 
पूवेपक्ष--उन उन देहोंसे कर्मके सामर्थ्यसे इत्तिके छाभका सम्भव है, इसालिए 
इन्द्रियों व्यापक हैं, ऐसा साड्ख्य कहते हें । 
सिद्धान्त--इन्द्रियाँ व्यापक नहीं हैं, अर्थात्‌ देहमें रहनेवाले इत्तिमद्धागोमें ही 
इन्द्रियत्व है, देहसे बाहर नहीं है, इसलिए अणु हैं, क्योंकि उत्कान्ति आदिकी श्रुति हे 
और उनका भत्यक्ष नहीं है । 


अणवश्र ॥ ७ ॥ 


पदच्छेद--अणवः, च | 

पदार्थेक्ति--[ पूर्वोक्ताः प्राणाः] च, अणवः--परिच्छिन्नपरिमाणाः 
| सूक्ष्माश्व सन्ति, इन्द्रियाग्राइयत्वात्‌ ] । 

भाषाधे--और वे ग्राण--हर्ियां अणु--परिच्छिन्र तथा सूक्ष्म हैं अथीत्‌ 
विभु नहीं हैं, क्योंकि इन्द्रियजन्य ग्रत्यक्षक अविषय हैँ | 


०० किक पे 


# आशय इस श्रकार है कि सांख्य कहते ईैं---सर्वगत इन्द्रियोंको तत-पत्‌ शरीरावच्छिन्न 
प्रदेशोंमें तत-तत्‌ जीवके कर्मफलके उपभोगके लिए वृत्तिलाभ होता है । 

सिद्धान्ती इसपर कहते हें कि वह अयुक्त दे, क्योंकि ऐसी कव्पना करनेसे गौरव है, यदि देदावच्छिन 
वातिमक्ाग द्वारा द्वी सम्पूर्ण व्यवहार की उपपत्ति हो जाय, तो वृत्तिरह्वित सर्वगत इन्द्रियोंकी कब्पना 
करनेसे क्या प्रयोजन ! किल्न, श्रुति जीवकी उत्कान्ति और आगरतिका प्रतिपादुन करती ई, 
वे ( गत्यागती ) जीवकी सुख्य नहीं हो सकती हैं, जतः मुख्यत्वकी सिद्धिके लिए इन्द्रियरूप 
उपाधि स्वीकृत को गई दे यदि वह भी उपाधि व्यापक होंगी, तो उत्करानित आदि सुख्य केसे 
दोंगे ! इससे असवैगत हस्द्रियाँ हें, भथोत्‌ व्यापक नहीं हैं, मध्यम पारिमाणमें दी अणुत्वकी विवक्षासे 
सूतरकारने अणुशव्दका प्रयोग किया दे । 


अवि० १ सू ०७] शाह्टरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवाद्सहित.. १५६९ 


साष्य 
अधुना ग्राणानामेव स्वभावान्तरमश्युक्चिनोति । अणवजैते प्रकृताः 
प्राणाः प्रतिप्तव्याः । अणुल्व॑ चेषां सोह्षम्यपरिच्छेदी, न परमाणुतुल्यतवप, 
कृत्स्नदेहव्यापिकार्यालुपपत्तिअसंगात्‌ । सृष्ठमा एसे ग्राणाः । स्थूलाइवेत्‌ 
स्युमरणकाले शरीराब्निगच्छन्तो बिलादहिरिवोपलभ्येरत्‌ प्रियमाणस्य 
पार्खस्थेः । परिच्छिन्नाइ्वेते प्राणाः सर्वगतास्वेत स्युरुत्कान्तिगत्यागति- 
श्रुतिव्याकोपः स्यात्‌, तदगुणसारत्व॑ च जीवस्य न सिध्येत्‌ । सर्वगताना- 

भाष्यका अनुवाद 

अब सूत्रकार श्राणोंके--इन्द्रियोंके ही इस सूत्रसे अन्य र्वभावका समुच्य 
कहते हैँ । ये प्रक्त प्राण अणु हैं, ऐसा समझना चाहिए | इन प्राणोंकी अणुता 
सूक्ष्मण्त और परिच्छेद है, परमाणुतुल्यता नहीं है, क्‍योंकि उसे परसाणुतुल्य 
माननेमें समस्त शरीरमें व्यापक कारयेकी अनुपपत्ति प्राप्त होगी। प्राण सूक्ष्म 
हैं, क्योंकि यदि स्थूछ दोते, तो मरणकाछमें बिछसे निकलते हुए सपेके समान 
मरते हुए पुरुषके शरीरसे निकछते हुए वे समीपस्थ छोगोंको दिखाई देते । और 
ये प्राण परिच्छिन्न हैं। यदि वे व्यापक हों, तो उत्कान्ति, गति और- 
आगतिश्रुतिका विरोध दोगा और जीवका अन्तःकरणगुणप्रधानत्व सिद्ध 


रलग्भा 

अगवर्श । म्राणाः सर्वेडनन्ताः इति श्रुतेरिन्द्रियाणां विभुलात्‌ तेषाम्‌ 
उत्कान्तिः असिद्धा, किन्तु तत्तदेहे तेषामभिव्यक्तिर॒पाः प्रादेशिक्यों इत्तयः 
सन्ति न तासामुत्कान्त्यादिरिति सांख्यानामाक्षिप: ; तत्संगत्या प्राणाः किपरिमाणा 
इति संदेद्दे सिद्धान्तय॒ति--अधुनेत्यादिना । उत्पत्तिसंख्यानिर्णयानन्तरं परिमाण 
निरूप्यत इत्यथः । अनुदूभूतरूपस्पर्शत्व--सूह्षमत्वम्‌ । परिच्छेद:---अेल्पलस । 
बुद्धयादीनां विभुल्ले तदुपाधिकम्‌ आत्मनः अणुल्वादिक न सिद्धयेदित्युक्तन्याय- 
विरोधमाह---तदूगुणसारत्वमिति । उक्ताक्षेपमनूत्न निरस्यति--सर्वगताना- 

रत्ग्रभाका अनुवाद 

“झणवश्थ” । 'प्राणाः संरवेउनन्ता ? ( सब आण अनन्त हैं ) ऐसी क्षति होनेसे इन्द्रिया 
विभु हैं, इसलिए उनकी उत्कान्ति असिद्ध है, परन्ठु तत:तव्‌ देहमें उनकी अभिव्यक्तिहय 
प्रदेशिकी दत्तिया हैं, उनकी उत्कान्ति आदि नहीं होते हैं, ऐसा साख्योका अक्षिप है उसकी 
संगतिंस आ्णोंक! क्या परिमाण है! ऐसा सन्देह होनेपर सिद्धान्त करते हैं-- जअधुना 
इत्यादिसे । उत्पत्ति और संख्याका नितय करनेके पश्चात्‌ परिमाणोका निरूपण क्रिया जाता है, 
ऐसा अर्थ है। अबुद्धृूत रूप और स्पर्श जिसमे है, वह सूक्ष्म, परिच्छेद--अल | बुद्धि आदि 
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भाष्य 
सषि बृत्तिलाभः शरीरदेशे स्थादिति चेत्‌ , न; शत्तिमात्रस्य करणत्वोपपत्तेः | 
यदेव ह्पलन्धिसाधनम्‌ बृत्तिः अन्यद्वा, तस्पेव नः करणत्वम। संज्ञामात्रे विवाद 
इति करणानां व्यापित्वकत्पना निरथिका। तस्मात्‌ सक्ष्माः परिच्छिन्नाश 
ग्राणा इत्यध्यवस्थामः ॥ ७ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

नहीं होगा। परन्तु व्यापक प्राणोंका मी शरीरप्रदेशमें वृत्तिताभ होगा, ऐसी 
शंका नहीं करनी चाहिए, क्योंकि वृत्तिमात्रके करणत्वका सम्भव है, क्योंकि 
वृत्ति दो, चाहे जो कुछ हो, जो उपलब्धिका साधन है, वही हमारे मतमें करण है । 
संक्षामात्रमें विवाद होनेसे करण व्यापी हैं, ऐसी कल्पना निरर्थक है। इसलिए 
प्राण सूक्ष्म और परिच्छिन्न हैं, ऐसा निश्वय करते हैं ॥७॥ 

रलग्रभा 
मिति। आनन्तयश्रुतेः उपासनागल्वात्‌ न उल्कान्त्वादिश्रतीनां तथा क्रोध इति 
सिद्धम्‌ || ७ || 


रलग्रभाका अनुवाद 
थदि विश्रु हों, तो आत्माका अगुत््र बुद्धित्प उपाविसे है, यह सिद्ध नहीं होगा, इस अक्ार उक्त 
न्यायका विरोध कहते ह---तहुणसारन्वम्‌” इल्मादिसे । उक्त आक्षिपका अनुवाद करके उसका 
निरसन करते हैं-सवंगतानाम्‌” इल्मादिसे । आनन्त्य श्रुतिकि उपासनाथंक होनेस उत्क्तान्ति 
आदि धृुत्तिका उसके साथ विरोध नहीं है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ ७॥ 


अधि० ४ सू० ८।  शाहरभाष्य-रत्नंग्रभा-सापाञुवादसहित. १५७१ 


[ ४ ग्राणशरैष्ण्याधिकरण छ-८ ] 


मुख्य; प्राण: स्थादनादेजायते वा व जायते | 
आनीदिति ग्राणचेष्ट ग्राक्‌ छूटे! श्रयते यतः ॥१.। 
आनीदिति बल्चसतल्॑ ग्रोक्तं वातनिषेषनात्‌ । 
एतस्माज्जायते ग्राण इल्युक्तेष जायते# ॥२॥ 


| अधिकरणसार ] 


सन्देह--मुख्य प्राण अनादि है या उत्तन्न होता है ! 

पूवेपक्ष--अनादि है अर्थात्‌ उल्तन्न नही होता है क्योंकि 'आनीत इसशब्दस 
सृष्टिके पूर्वमे प्राणकी चेष्टा सुनी जाती है। 

सिद्धान्व--“आनीत्‌” शब्दसे अह्मकी सत्ता कही गई है और प्राणके व्यापारका 
निषेध किया गया है एवं 'एतस्माजायते प्राण” इससे म्राणकी उत्पत्ति स्पष्ट है, इसलिए 
प्राण अनादि नहीं है, प्रत्युत उत्पन्न होता है। 


श्रेष्ठभ ॥ ८ ॥ 


पदच्छेद--आठ:, न 
पदार्थोक्ति--अह:--सुरुयः ग्राण:, च-अपि [ इच्द्रियवत्‌ ब्रक्नणो जायते | । 


भाषाथ--इस्रियोंके समान सुझुय प्राण भी ब्रह्मसे उत्पन्न होता है। 
३३] जज चखच्ाानि्ापाप+: 
# भाव यह दहै---सुखविवरस निकलनेवारा वायु भाग है, यह उत्पन्न नदी देवा है 
अथवा होता है? इस प्रकार संशय दोनेपर पूर्वेपक्षी कहता है कि उत्पन्न नहीं होता है व्योंकि 
उत्पत्तिके पूर्वम 'आनौदवातम्‌” श्पमें “आनीत्‌ शब्दसे सध्टिके पूर्दमे प्राणका व्यापार देखनेमें थाता 
है अतः प्राण नित्य है, ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त दोनेपर-- हि ञ 
सिद्धान्ती कहते रैं-- जानी? शब्द आ्राणके व्यापारको नहीं कहता है, क्योंकि “अवातग 
इस श्रंतिसे उसके व्यापारका निषेध है, किन्त शह्वकी सत्ताका कहता ६, वयोंकि “सर्देव घन 
भासीद इत्यादि सृष्टिके पूर्वम अवस्थाप्रतिपादक धन्य श्रुतियोंके साथ समानायक हे 
'एत्स्माजायते श्राणः! शत्यादि श्षुत्रि तो प्रत्यक्ष ही प्राणके जन्मका प्रतिपादन करती है। श्स 
यह सिद्ध है कि इन्हियके ध_्रमात प्राण मो उत्पन्न होता है । 
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भाष्य 

न 3487 28 अविशेषेगव 

मुख्यश्च प्राण इतरप्रणवदू ब्रह्मविकार इत्यातादशात। तमाडइवेग 
सर्वश्राणानां त्रद्मविकारत्वमाख्यातम्‌, एवस्माज्जायते श्राणो मनः सर्व 
न्द्रियाणि च' ( झ० २।१॥३ ) इति सेन्द्रियमनोव्यतिरेकेण प्राणस्योत्पत्ति- 
श्रवणात्‌, से प्राणमसृजता (ग्र० ६॥७ ) इत्यादिश्रवशेभ्यश्च | किम 
पुनरतिदेशः ! अधिकाशड्रापाकरणाथः । नासदासीये हि अ्मम्रधाने सूक्ते 

भाष्यका अनुवाद 

मुख्य प्राण भी अन्य प्राणोंफे समान अद्ाका विकार है, ऐसा सूत्रकार अति- 
देश फरते हैं। बह ब्रद्माविकारत्व सब प्रा्णोका समानरूपसे ही कहां गया 
है। एतस्माजायते प्राप:० (इससे प्राण, मन और सब इन्द्रियाँ उत्पन्न 
होती हैं) इसमें इन्द्रियसहित मनसे अतिरिक्त प्राणकी उत्पत्तिका श्रवण 
है और 'स प्राणमस्रजत' ( उसने प्राणफो उत्पन्न किया ) इत्यादि पुष्कल 
श्रतियाँ हैं। फिर अतिदेशका कया प्रयोजन है! अधिक आशंका दूर 
करनेके लिए यद्द अतिदेश है, क्‍योंकि नासदासीय नामके सुप्रसिद्ध अद्ष- 


जीत हज जनता न ध्यआउ 2 हा 


रलप्रभा 
ओ्रेष्ठभश्न | अतिदेशल्वात्‌ न सगत्यायपेक्षा। 'तथा प्राणा/ इत्युक्तस्यायः अन्राति- 
दिश्यते । ननु प्राणो जायते न वेति संशयाभावादतिदेशो न युक्त इत्याक्षिपति-- 
किमथे इति । निश्चितमहाप्रतये प्राणसद्धवश्र॒त्या अधिकां अद्धामाह--नास- 
दासीये होति। 'नासदासीत! इत्यारभ्याधीत इत्यथः । तहिं---तदा प्रत्यकाले 
मृठ्ु/--मारको मृत्युमत्‌--कार्ये वा नासीतू--अमृत्त च देवभोग्यं नासीत, रा्याः 
प्रकेतः चिहरूपः चन्द्रः, अहः प्रकेतः सूर्यश्च न आस्तां, स्वधया सह इत्यन्वयः | 
पितृभ्यो देयमन्न स्वधा । यद्वा स्वेन धता माया स्वधा, तया सह तदेक॑ ब्राह्मानीत्‌ 
रलग्रभाका अनुवाद 
“श्रेष्ठश्न” इत्यादि । अतिदेश होनेसे संगतिकी अपेक्षा नहीं है। 'तथा प्राणा.” इसमें 
फै गये न्‍्यायका अतिदेश करते है। यदि कोई कहे कि प्राण उत्तन्न होता है था नहीं? ऐसा 
संशय न दोनेसे अतिदेश युक्त नहीं है, ऐसा आक्षप करते ६--“क्रिमर्थः” इत्यादिसे । निश्चित 
महाप्रत्यर्में आणके सद्धावका श्रवण होनेसे अधिक शंका करते है--.''नासदासीये हि” 
इत्यादिसें। “नासदासीत” ( असत्‌ नहीं था ) को आरंभ करके अधीत--पठित, ऐसा अर्थ 
है। तहिं--तव अल्यकाहमें, सृत्यु:ः--मारक या सत्युमत्‌ काये, नासीत्‌ अश्ृतम्‌--देवभोग्य नही 


या। रामिका चिन्द्रभूत चन्त्रमा और दिवः 4 
॥ सका चिन्हभूत सूर्य नहीं थे, स्वथया--स्वधाके 
साथ, ऐसा अन्बग ह। पितरोके पा 


लिए देय अन स्वधा हूँ। अथवा अपनेसे धारण की गई माया 


जल जिस ५3 अकसर 2 क-कक...क्‍डीजमनरीफ+-क3०3०9+++-क मय 


अवि० ४ तू० ८] शाहइ्रभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित ५७३ 


जल 


भाष्य 

मन्त्रवर्णो भषति न मृत्युरासीदशृत न तहं न राज्या अह्तः आसीत्‌ प्रकेतः । 
आनीदवात स्वधया तदेक तस्माद्धान्यन्ष परः किश्वनास ( ऋ० सँ० 
4७१७ ) इति । आनीदिति ग्राणकर्मोपादानात ग्राशुत्पत्तेः सन्‍्तमिव प्रा 
सचयति । तस्मादजः प्राण इति जायते कस्यचिन्मतिः। तामतिदेशेनाप- 
नुदति । आनी ऋब्दो5पि न प्रामुत्पत्तेः प्राणसद्भाब॑हचयति अवातमिति 
विशेषणात्‌ / अग्राणोद्यमनाः झुभ्र/ इति च॑ मूलअकृतेः ग्राणादिसमस्त- 
विशेषरहितत्वस्य दश्शितत्वात्‌ । तस्मात्‌ कारणसद्भावग्रदशनाथ एवाज्यमा- 
नीच्छब्द इति | भ्रेष्ठः इति च हुरूय॑ प्राणमभिदधाति, 'प्राणो बाव ज्येष्ठश्व 
श्रष्ठध् (छा० ५११) इति श्रतिनिदेशात्‌। ज्येष्ठक्च ग्राणः, शुक्रनिपेककाला- 

माष्यका अनुवाद 
प्रधान सूक्तमें ऐसी श्रुति है--“न सृत्युरासीदुस्तमू० ( महाप्रढय कालमें मृत्यु 
नहीं थी, ओर अम्त भी नहीं था, रात्रि तथा दिवसके चिन्हभूत चन्द्र भौर सूये 
नहीं थे, स्वधाके साथ अथोत्‌ पिठ्देय भी नहीं था, वह अकेछा वातवर्जित 
[ ब्रह्म | था, उससे पर अन्य कुछ नहीं था), भानीत! यह शब्द 
प्राणकर्मका अहण होनेसे उत्पत्तिके पूर्व आणका विद्यमानकी भांति सूचन 
करता है । इससे प्राण जन्मरहित है, ऐसा किसीका मत हो सकता है। उसको 
अतिदेशसे दूर करते हैं। 'आनीत! शब्द भी उत्पत्तिके पूर्व श्राणके सद्भावको 
सूचित नहीं करता, क्‍योंकि “अवातम्‌! ( वातवर्जित ) ऐसा विशेषण है और 
शअग्राणोड््यमना झुभ्र:ः ( निस्पन्देह, वह प्राणरहित, सनरहित, शुद्ध है ) इस 
प्रकार मूलप्रकृति श्राण आदि समस्त विशेषोंसे शूल्य है, ऐसा दिखाया है। 
इसलिए कारणके सद्भावको दिखानेके लिए ही यह 'आनीव! शब्द है। श्रेष्ठ: यह 
शब्द मुख्य प्राणका अमिधान करता है, क्योंकि '्राणो वाव०” ( प्राण दी ज्येष्ठ 

रलग्रभा 

आसीदिति परमा्ः । अन्नानीदिति तच्ेष्टां कृतवदिति पूर्वपक्षाथः । तस्मादृवह्मणः 
परः परसुत्कृष्टमन्‍्यच्च किमपि न वमूवेत्यथः। परिहारः खुबोध:। न 
म्रेहशब्दस्य प्राणे प्रसिद्धयमावात्क्थ सूत्रमिति, तत्राह--श्रेष्ठ इति चेति। 

रत्वग्रभाका अनुवाद ेु 
स्वधा है, उसके साथ वही एक ब्रह्म था, ऐसा परमार्थ है। यहांपर “आचीत” इसका उसमे 
चेश्ा की, ऐसा पूर्वपक्षका अथे है, उस अहासे पर अथांत्‌ उत्कृष्ट और अन्य कुछ नहीं था, ऐसा 
अर्थ है। परिद्वार सहजमें जाना जा सकता है । परन्तु श्रेष्ठ झब्दकी आधे असिद्धि न हनेसे 


१५७४ त्रह्मत्त्र [ भ० २१ पा० ४ 


भाष्य 
दारभ्य तस्य वृत्तिलाभात्‌ | न चेत्‌ तस्य तदानीं बत्तिताभः स्पाद योनी 
निषिक्तं शुक्र पूयेत न सम्भवेद वा। श्रोत्रादीनां तु कर्णशप्कुल्यादिस्थान- 
विभागनिष्पतों वृत्तिलाभान्न ज्येप्ठत्वम्‌ | श्रेष्ठश्च प्राणो गुणाधिक्यातू--“न 
वे शक्ष्यामस्वच्ते जीवितुम! ( बृ० ६।१॥१३ ) इति श्रुतेः ॥ ८ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
और श्रेष्ठ है ) ऐसा श्रुतिका निर्देश है। प्राण ज्ये्ठ है, क्‍योंकि वीयेनिपेक 
कालूसे--गर्भाधान कालसे प्राणकी स्थिति दोती है। यदि उस्र समय उसका 
अस्तित्व न होता, तो गर्भाशय में स्थापित वीये दूषित हो जाता या उसका 
संभव न द्वोता । श्रोत्र आदि तो ज्येष्ठ नहीं हैं, क्योंकि कणे-दाष्कुलि आदि स्थान- 
विभाग होनेपर उनका अस्तित्व होता है। और प्राण श्रेष्ठ है, क्‍योंकि उसमें 
गुणोंका आधिक्य है, कारण कि “न वे शक्ष्यामस्त्वदते जीवितुम? ( तुम्हारे बिना 
हम नहीं जी सकते ) ऐसी श्रुति है ॥८॥ 
रलग्रभा 
श्रुति व्याचष्ट-ज्येष्ठश् प्राण इत्यादिना | पूयेत--पूर्य भवेत्‌ । न संभवेत्तद्धभों 
न भवेदित्यर्थ: । वागादिजीवनहेतुत्व॑ प्राणस्य गुणः । एवमानीच्छृत्यविरोधा- 
ग्आणोसत्तिश्रुतीनां ब्रह्मणि समन्वय इति सिद्धम ॥ ८ ॥ हु 
रलप्रभाका अनुवाद 

सूत्र कैसे होगा £ इसपर कहते हैं--.श्र्ठ इति च” इत्यादिसे । श्रुतिकी व्याख्या करते हैं-- 

जय आण.” इत्यादिसे । पूचेत--दूषित होता। न संभवेत्‌--उसका गर्भ नहीं होता, 
ऐसा अर्थ है। वाणी आदिके जीवनका हेतु प्राणका गुण है। इस अकार “आनीत/ इस श्रतिके 
साथ विरोध न होनेसे आणोत्पत्ति श्रुतिका त्रह्ममें समन्वय है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ ८॥ 
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[ ५ वायुक्रियाधिकरण छू० ९-१२ ] 
वायुवाक्षक्रिया वाउन्यो वा ग्राणः श्रुत्रितोडनि! । 

सामान्येन्द्रियद्त्तिवा सांख्यैरेबमुदीरणात्‌ ॥ १ ॥ 
भाति श्राणों वायुनेत्रि भेदोक्तेरेकताशुतिः । 

वायुजत्वेच सामान्यहत्तिनक्षिप्वतोडन्यवा# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--प्राण वायु है या इन्द्रियोका सामान्य व्यापार है अथवा उन 
दोनोंसे एथक्‌ है ! 

पूरवेपक्ष--यः प्राण: स वायु” इस शअ्रुतिसे प्राण वायु ही है अथवा इन्द्रियौंका 
सासान्य व्यापार है, क्योंकि साड्ख्योने ऐसा कहा है । 

सिद्धान्त--'प्राणो वायुना भाति! (वायुसे प्राण अभिव्यक्त होता है ) ऐसा 
भुतिमे वायु और प्राणके भेदका कथन है और एकताकी उपपत्ति कार्यकारणके अभेदसे 
होगी, वैसे करणोके सामान्य व्यापारका सम्भव नहीं है, अतः वायु और उक्त व्यापारसे 


प्राण एथक्‌ है| 


# इसका विरुतृत अर्थ यह ऐ--पूर्वपक्षी कहता दे कि वायु वेणुके छिद्ंके समान 
मुखछिद्रम प्रवेश कर प्राण नामसे प्रासिद्ध दोता हे न कि कोई प्राण अन्‍य पदाये है, जत: 
भगवत्ती श्रुति इसी अर्थकों कहती दै--“यः प्राणः स वायु” (जो ग्राण हैं वह वायु दो ह) 
अथवा जैसे पिंजरेमें रहनेवाले अनेक पक्षी अपने व्यापारसे पिंजरेकी चछांते हें, वेसे एकादश इन्द्रियों 
अपने अपले ब्यापारस देइहकों चछाती हैं, उसमें जो देहका चालनरूप सव इन्द्रियोंका सामान्य 
व्यापार द वही प्राण है जतः सांह्योने कद्दा एे---'सामान्यकरणबृत्तिः आणादा वायवः पश्चा 
( करणोंके सामान्य व्यापार आण, अपान भादि पाँच हैं ) इससे प्राण जन्‍्य तत्व नहीं दे । 

ऐसा प्राप्त दोनिपर सिद्धान्ती कहते हैं कि प्राण एव ब्रद्मणश्वतु्ः पाद; स वायुना ज्योतिषा भाति 
च तपति च? इस प्रकारकी अन्य झुतिमें चह॒ष्पाद म्रक्ककी उपासनाके प्रसमसे आध्यात्मिक 
प्राणदा और आधपिदेविक वायुका परस्पर उपकार्य-उप्कारकभावरुपसे भेद स्पष्ट हो बत्लाया ई, 
इससे 'यः प्राण: स वायु# यह अषेदप्रतिपादक श्रुति कार्यकारणके अभेदइत्तिसे समझनी 
चाहिए। 'सामान्यकरणबृत्ति:? इससे भो साह्योने कद दे वह जसझत है, क्योंकि शन्द्रियोंकरी 
सामान्यवृत्ति नहों हो सकती है। पक्षियॉंके तो पिंजेरेके चाछनके अनुकूल एक प्रकारके चालनरूप 
व्यापार हो सकते हैं, परन्त वैसा इच्द्रियोंका व्यापार नहीं हो सकता है, क्योंकि दर्शन, अब 
और गमन भादि उनके व्यापार प्रथक्‌ प्थकु हैं जौर वे व्यापार चालनके झतुकूछ भी नहीं ई। 
इससे यह सिद्ध हुआ कि प्राण अन्‍य वस्त दे । 

१९८ 
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न वायुक्रिये प्रथगुपदेशात्‌ ॥ ९ ॥ 


पदच्छेद---त वायुक्रिये, एथगुदेशात्‌ । 
पदार्थोक्ति--न वायुक्रिये--मुख्यः प्राणः ने वादुः, तापि क्रिया--इच्धिय- 
व्यापारः [ किन्तु वायुविशेष एवं, कुतः, ] पथगुपदेशात---'स वायुना ज्योतिष” 
इत्यादिना वायोः प्राणस्य च प्रथ्गुपदेशात्‌, तथा एतस्माजायते प्राण: इति 
श्रुत्या च इन्द्रियेम्यः प्रथगुपदेशात्‌ [ नहीन्द्रियव्यापारत्य सतः इन्द्रियेम्यः प्रथगुप- 
देशों युज्यते, तस्माद वायुविशेषो&्ष्यात्ममावापन्नः पद्चद्त्तिः प्राणः ]। 
भाषाथ--सुझ्य प्राण वायु नहींहे और इन्द्रियव्यापार भी नहीं है, किन्तु वायु 
विशेष है, क्योंकि 'स बायुना ज्योतिषा” इत्यादि श्रुतिसे तथा 'एतस्माज्जायते प्राण: 
इस श्रुतिसे भी वायु और प्राणका प्रथक्‌ प्रथक्‌ उपदेश है, इन्द्रियव्यापारका इब्द्रियोंसे 
प्ृथक्‌ उपदेश नहीं हो सकता है, इसलिए अध्यात्मभावापन्न पदश्चद्त्ति ही आण है| 
भाष्य 
स्‌ पुनः झुख्यः ग्राणः फिंस्वरूप इतीदानीं जिज्ञास्यते। तद्र ग्राप 
तावच्छूतेबोयुः प्राण इति । एवं श्रूयते--यः आणः स एप वायुः स एप 
भाष्यका अनुवाद 
उस मुख्य प्राणका खरूप केसा है, इसकी अब जिज्ञासा होती है । 
पू्वपक्षी--श्रतिसे ज्ञात दोता है. कि प्राण वायु है, क्‍योंकि ऐसी ही श्रुति 
है--थः प्राण: स वायुः०” ( जो प्राण है बह वायु है वह वायु पांच श्रकारका 
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रलमभा 

इन्द्रियाणि विचार्य तह्यापारात्‌ प्राण एथकर्तुमुपत्तिः अतिदिष्टा । संप्रति उसनन- 
म्राणसवरूप प्ृथक्रोति--न वायुक्रिये प्रथशुपदेशात्‌। सुख्यः प्राणः कि 
वायुमात्रमू , उत करणानां साधारणव्यापारः, आहोस्वित्‌ तत्त्वान्तरम्‌ £ इति 
वायुप्राणयोमेंदामेदभशरुतीनां_मिथोविरोधात्‌ संशये पूर्वपक्षमाह--तत्रेति । द्वितीय 


रत्ग्रभाका अनुवाद 
कि अर विचारकर उनके व्यापारसे प्राण्रों अछग करनेके लिए आणकी उत्पत्तिका 
य 


ऊस्‍ ..चु हँ. 
| क्रिया गया है। अब उत्पन्न हुए प्राणके स्वरुपका प्रथकरण करते हँ---“न वायुक्रिने 


गत देशात: 9) इत्यादिसि 
हपतेजबल! का । मुख्य श्राण क्या वायुमात्र है या इन्द्रियोंका साधारण व्यापार है 
फीड दे इस अकार वाद्य और ग्राणमें भेदश्रुत्ति और अभेद अतियोंके परस्पर 
बसे संशय हंनेपर पृव॑पक्ष 


कहते हू--..“तत्र” इलादिसे । दूसरे अर्थात्‌ सांख्य पूव्वेपक्ष 
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़च्च्ज्लच्च्य्य्थ्च्ल्च्च्चल्च्च्च्ल्िि 


)- 


साष्य 

वायुः पंद्भविधः--प्राणोध्पानों व्यान उदानः समान” इति। अथवा 
तन्त्रान्तरीयाभिप्रायात्‌ समस्तकरणइत्तिः आ्रण इति ग्राप्घ्‌ । एवं हि तन्त्रा- 
न्तरीया आचक्षते---सामान्यकरणबृत्तिः आ्राणाद्या वायवः पद्च' इति। 

अन्रोच्यते--न वायुः ग्राणो नापि करणव्यापारः | कुंतः १ प्रथगुप- 
देशात्‌ । वायोस्तावत्‌ आणस्य प्थगुपदेशों भवति--श्राण एवं अह्मणशतुः 
पादः स वायुना ज्योतिषा भाति च तपति चा (छा० ३॥१८।४ ) इति | 
नहि वायुरेव सन्‌ बायोः पथयुपदिश्येत । तथा करणबृत्तेरपि प्रथगुपदेशो 
भवति, वागादीनि करणान्यलुक्रस्य तत्र तत्र एथक आणस्याउनुक्रमणात्‌, इत्ति- 

भाष्यका अनुवाद 

है--आण, अपान व्यान, उदाव और समान )। अथवा अन्य तन्त्रके अभिश्रायसे 
प्राण समरत इन्द्रियोंकी बृत्ति है, ऐसा श्राप्त होता है। क्‍योंकि अन्य तन्त्रवाके 
ऐसा कहते हँ---इन्द्रियोंकी सामान्यवृत्ति--प्राण आदि पाँच वायु हैं। 

सिद्धान्ती--यहांपर कहते हँ--प्राण वायु नहीं है और उसी प्रकार इन्द्रियोंका 
व्यापार भी नहीं है | किससे ? पृथक उपदेशसे । प्राणोंका वायुसे प्थक्‌ उपदेश 
है--'प्राण एब०? ( प्राण ही अक्षका चौथा पाद है, वह वायुरूप ज्योतिहारा 
अमभिव्यक्त होता है और तपता है ) यदि प्राण वायुरूप ही होता, तो वायुसे उसका 
प्थक्‌ उपदेश नहीं किया जाता | इसी प्रकार इन्द्रियोंकी बृत्तिसे भी प्राणका 

रत्रप्रभा 

सांख्यपूर्वपक्षमाह--अथ वेति । 

। सिद्धान्तत्वेन सूत्रमादत्ते--अन्रोच्यत इति। मनोरूपजह्मणो वाक्माण- 
>अप्:ओत्रैश्वतुष्पात्॑ श्रुतावुक्त । तत्र श्राणों वायुनाधिदेविकेव भात्यमिव्यज्यते 
. अमभिव्यक्त संस्तपति--कार्यक्षमो मवतीत्यर्थः । श्रुतिषु तत्र तत्र प्राणस्य वागादीनां 
से मिथःसंवादलिम्लेन प्रथगुलतत्तिल्द्षिन च इच्दरियतदमिन्नव्यापारेभ्योडपि मिन्नल- 
मित्याह--तथेति । म्राणस्थेन्द्रिव्त्तिलं अ्ुत्या निरत्य युक्तद्ापि निर्मत्रिं-- 

रलगप्रभाका अनुवाद हि ५ 
“अथवा” इल्यादिसे। सिद्धान्तहपसे सूत्रका श्रदण करते हैं--“अन्न उच्चतेः 
डर । अंगों ब्रह्मके वाकू, आण, चझे और श्रोत्र, ये चार पाद शअ्षुतियें के गये है । 
[ जैसे मार्ममें गाय पयसे चलती है, बेसे वाकू आदि द्वारा अपने विषयोंमें मन मत हता € है 
उसमें प्राण आधिदेविक वायु द्वारा असिव्यक्त होता है और अभिव्यक्त होकर जप 
प्रवृतत होता है--+कार्यक्षम होता है, ऐसा अर्थ है। श्रृतियोर्मे तन्र तत्र जाग जाए वागादिके 
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भाष्य 

वृत्तिमतोशरा5मेदात्‌ । नहि करणव्यापार एवं सन्‌ करणेम्यः प्रथगुपदिष्येत | 
तथा 'एतस्माजायत ग्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च। खे वायु (मु० २॥१॥३) 
इत्येवमादयोउपिं वायोः करणेस्यश्व प्राणम्य प्रथगुपदेशा अलुसतव्याः । 
तच समस्तानां करणानामेक्ा इत्तिः सेभव॒ति, प्रत्येककेकशत्तिलात, समर 
दायस्य चाउकारकत्वात्‌। नल पत्चरवालनन्यावेनेतक्भविष्यति--ययेकपन्न- 
खतिन एकादशपक्षिणः अत्येके प्रतिनियतव्यापाराः सन्‍्तः सभर्येक पश्चरे 
चालयन्ति, एयमेकशरीखतिन एकादश ग्राणाः प्रत्थेके श्रतिनियततृत्तयः 
सनन्‍्तः संभ्रयेकां ग्राणाख्यां वृत्ति ्रतिरृप्स्थन्त इति । नेत्युच्यते--युक्त तत्र 

भाप्यका अनुवाद 

प्रथक्‌ उपदेश है, क्योंकि वाकू आदि इन्द्रियोंका उपक्रम कर ततू-तन्‌ प्रकरणमें 
प्रथक्‌ अनुक्रम है, और वृत्ति और वृत्तिमानक्ा अभेद है। यदि प्राण इन्द्रियोंक्ा 
व्यापार दी होता, तो उसका इन्द्रियॉसे प्रथक उपदेश नहीं किया जाता । उसी 
प्रकार 'एतस्माल्वायते श्राणो०” ( इससे प्राण, मन और सब इन्द्रियाँ, आकाश और 
वायु चसन्न द्वोते हूँ ) इलादि श्रुतियोंका, जिनमें बाबुसे और इन्द्रियोंसे प्राणका 
पृथक्‌ उपदेश है, उनका भी अनुसरण करना चाहिए। और समस्त इन्द्रियोंकी 
एक वृत्ति नहीं हो सकती है, क्योंकि प्रत्येक्क्री प्रथझू एक एक ब्ृत्ति है और 
समुदाय कारक नहीं है। परन्तु पश्लरचाठन न्यायसे ऐसा दोगा--जैसे एक 
पिंशरेमें रहनेवाले ग्यारह पक्षी प्रत्येक प्रथक्‌ प्रथकू व्यापारवाले हैं, तो भी इकट्े 
होकर पिंजरेको दिलाते हैं; इसी प्रकार एक दरीरमें रहनेवाले ग्यारह प्राण प्रत्येक 
ध्थक्‌ प्रथकू व्यापारवाले हैं, तो भी इकट्ठें होकर एक प्राणसंज्रक व्यापार श्राप 
करेंगे, नहीं, ऐसा हम कहते हूँ । प्रत्येकर्मे रहनेवाले पिंलरा द्विलानेके अनुरूप 


मा बाकि 
रत्रमसा 

पे की बल समस्तानामिति | था चक्षु,साव्या वृत्तिः सेव न श्रोत्रादिसाध्या, करणानां 

स्ेकमेकेकरुपग्रह्मद्धित्तावेव हेतुलातू। न च समुदायरत्य वृत्तिः संभवति, 


| रलग्रभाका अनुवाद 
परसर्‌ सवोधदिम्यपृ व्मिसि और शक्ल उत्तन्षिद्प >> ल्ंगसे 6 0, हझी इन्द्रियॉसे लत 
हक ४ लात आर पृथक उत्तत्तित्प लिये ये आण इन्द्रियेसि आर इन्द्रियॉंसे अभिन्न 
व्यापाग[से भी भिन्न है, हेसा ऋच्फे ॥ >> हट त्ति 
कपिल कि है, ऐसा कहते ईँ--“तथा” इस्बादिसे। आण इन्द्रियोंक्ी अत्ति 
है इसका धत्िसे निस्तन करके बुक्तित भी निरसन करते है--न च समस्तानाम्‌” इल्यादियें! 
हि व्या नचत्रन्द्ियस ०] त्रा ड़ च्या न 2 हि ८, है कक के 
। व्यापार नत्रन्द्रियर ये वही व्यापार थ्रोत्र आदिसे साध्य नहीं है, क्योंकि इन्द्रियो्मेंस 


प्रम्यऊ गुक एक हरुपग्रहण आदि ऋआआाप | ट] #< 
/ + पदग आदि व्यापरक्षाईतु दे और इन्द्रियसमुद्रायक्रा व्यापार नहीं हो 
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भाषण्य 
प्रत्येकदत्तिभिरवान्तव्यापारे: पञ्ञरचालनानुरुपेरेबोपेताः पशक्षिणः सेभूयेक 
पञ्जरं चालयेयुरिति, तथा दृष्टखात्‌। हह तु श्रवणाद्वान्तरव्यापारोपेताः 
प्राणा न संभूय ग्राप्युरिति युक्तम्‌, प्रमाणाभावात्‌, अत्यन्तविजातीयत्वान 
श्रवणादिम्यः आणनस्यथ । तथा ग्राणस्य अेष्ठल्वाइुड्रोपणण , शुणभावोपण- 
मश्न ते श्रति वागादीनाम, न करणबृत्तिमात्रे प्राणेज्यकरपते, तस्मादन्यों 
वायुक्रियाभ्यां आणः । कथ तहाँयें श्वुति--यः प्राणः स वायु/ इति। 
उच्यते--वायुरेवाष्यमध्यात्ममापन्नः पश्चव्यूहों विशेषात्मनाउवतिष्ठमानः 
भाष्यका अनुवाद 
अवान्तर व्यापारोंसे युक्त पक्षी इकट्ठे होकर एक पिंजरेको हिलावें यह युक्त है, 
क्योंकि वैसा देखा जाता है । यहां तो श्रवण आदि अवान्तर व्यापारोंसे युक्त 
प्राण इकट्ठे होकर प्राणन व्यापार करें, यह युक्त नहीं है, क्योंकि प्रमाण नहीं है 
और श्रवण आदिसे प्राणन व्यापार अत्यन्त विज्ञादीय है, इसी प्रकार ्राणको 
श्रेष्ठ कहना और बाक आदि इन्द्रियोंकी उसका अंग मानना वह प्राणके इन्द्रिय 
व्यापारमात्र होनेपर नहीं घट सकता, इससे सिद्ध हुआ कि वायु और क्रियासे 
प्राण अन्य है। तब 'यः प्राणः स वायु? (जोआण है, बह्द वायु है) 
इस श्रुतिकी क्या व्यवस्था दोगी ? कहते हैं-यह वायु ही अध्यात्मभावको ग्राप्त 


र्ञत्रता 


तस्यासत्त्यादित्यथंः । प्रमाणाभावादिति । ओवादीनामेक्राणनास्यदृत्त्यनुकूल- 

परिसन्देषु मानाभावात्‌, अवणादीनामपरिस्पन्दल्लेन विजातीयानों, परित्पन्द- 

रूपप्राणनाननुकूललादवान्तरव्यापाराभावात्े समस्तकरणवृत्तिः पा इत्यथः । 

किल्व प्राणस्य करणवृत्तित्ते वागादीनामेव आधान्य वाच्य, --- 

तथा प्राणस्येति | यथा मुदों घंटो न वस्तन्तर तापि मृम्मान्र तद्विकारलात्‌ , 
रलगमभाका अनुवाद 

सकता, क्योंकि वह वहीं है, ऐसा अर्थ है । “अमाणाभावाद्‌” इत्यादि । श्रोत्र आदि इच्द्रियोंक 


व्यापारोंमें हट 
एक प्राणनसंशक व्यापारके अज्ुकूछ परित्पन्द्में चलनादि ० कोई अमाण नहीं है, 


क्योंकि परिस्पन्द्तरूप न द्वोनेसे प्राणनसे विजातीय श्रवण आदिका ग्राणनहूप अधान 3 
अनुरूप न होनेके कारण अवान्तर व्यापार नहीं है, इसलिए प्राणन समस्त हक कक की 
है, ऐसा अर्थ है। और यंदि आण इन्द्रियका व्यापार माना जाय, तो बार कट 
कहना पड़ेगा, परन्तु वह संभव नहीं है, ऐसा ऋहते है-- तथा शआणस्थ ई 
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साष्य 


प्राणो नाम भण्यते, न तत्तवान्तरं नापि वायुमात्रम, अतश्रोभे अपि मेदाभेद- 
श्रुती न विरुध्येते ॥ ९ ॥ 

स्पादेतत्‌-आणो5पि तहिं जीववदस्मिन्‌ शरीरे स्वातन्त्य॑ प्राम्मोति, 
श्रेष्नत्वाद्‌ गुणभावोषगमा्च त॑ प्रति वागादीनामिन्द्रियाणामू । तथा छानेक- 
विधा विभूतिः आणस्य श्राव्यते--स॒प्तेष वागादिष श्राण एचेको हि जागरति 
प्राण एको सृत्युनाध्नाप्तः श्राणः संबर्गों वागादीन्‌ संइडन्के ग्राण इतरान्‌ 
प्राणान्‌ रक्षति मातेव पुत्रान! इति | तस्मात्‌ प्राणस्थापि जीववत स्वातन्त्य- 
प्रसड्ृः । ते परिहरति-- 


ज्ख्डःजज-» 


भाष्यका अनुवाद 


होकर पांच अवस्थावाढा होकर विशेष स्वरृपसे स्थित हुआ श्राण कहा 
जाता है, वह अन्य तस्व नहीं है और वायुमात्र भी नहीं है। इससे भेद 
श्रुति और अभेद श्रुति दोनों विरुद्ध नहीं हैँ ॥ ९॥ 

परन्तु तब प्राण भी इस शरीरमें जीवक्े समान स्वतन्त्र है, क्‍योंकि 
वह श्रेष्ठ है और वाक्‌ आदि इन्द्रियां उसके अंग हैं। क्योंकि प्राणकी 
अनेक प्रकारकी विभूतियां श्रुतिमें प्रतिपादित हँ--'सुप्तेप बागादिपु०” ( निम्य, 
वागादि इन्द्रियोंके ढीन होनेपर प्राण अकेला जागता है, प्राण ही अकेला 
भृत्युसे आप्त नहीं होता, वाग आदिका संदरण करता है अतः प्राण संबगे 
है, जैसे माता पुत्रोंका रक्षण करती है वेसे प्राण अन्य प्राणोंका रक्षण करता है, 
2 मे जीवके समान स्वतन्त्र है ऐसा प्रसक्त होता है, उसका परिद्दार 
करते छल 


रतग्रभा 


तंथा वायो्विकारः आण इत्यमैदश्रुतेगेतिमाह--उच्यत इति। देह प्रातः पश्चावस्थों 
विकारात्मना स्थितो वायुरेव प्राण इत्यथः ॥ ९ ॥ 


रत्वअभाका अनुवाद 


भंत्तिकासे घट अन्य है, और मृत्तिकामान्र 
* अन्य वस्तु नहीं है, और मर भी नहीं हे, क्‍योंकि उसका विकार 
ह वैसे ही आण वायुका विकार है, इस अमेद भ्रुतिकी व्यवस्था कहते हैं--““उच्यते” इत्मादिसे । 


देहमें भाप्त अपान आदि पांच अवस्थावाला विकाररूपसे स्थित वायु ही ग्राण है, 
एसा अथ हैं ॥ ९ ॥ 
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चश्ुरादिवत्त तत्सहशिष्टयादिम्यः ॥१०॥ 


पद॒च्छेद--चझ्ुरादिवित्‌ , तु, तत्सहशिश्बादिश्यः । 

पदार्थोक्ति--तु-शब्दः उक्तशझ्जानिरासाथः । [ प्राणो न जीववत्वतन्त्र 
किन्तु ] चश्षुरादिवत्‌ू--यथा चश्लुरादीनि इन्द्रियाणि करणत्वेन परतन्त्राणि 
तद्बत्‌ [अयमपि प्राण: पराधीन एवं, कुतः ”] प्राणसंवादप्रकरणे तैः चक्षरादिमिः 
सहाञत्य शिष्ट:---अनुशासनात्‌ , तदादिम्यः---अचेतनत्वादिश्यो हेतुभ्यः । 

भाषाथ--आण जीवात्माके समान स्वतन्त्र नहीं है, किन्तु चक्षु आदि 
करणके समान पराधीन है, क्योंकि प्राणोंके संवादके प्रकरणमें चक्षु आदिके साथ 
प्राणका कथन है और ग्राणमें अचेतनत्व आदिका ग्रतिपादन है | 

साष्य 

तुशब्दः प्राणस्य जीववत स्वातन्त्यं व्यावतंयति | यथा चश्ुरादीनि 
राजप्रकृतिवज्जीवस्य कतृत्वं भोक्तृत्व॑च प्रत्युपक्रणानि न स्वतन्त्राणि, 
तथा झुख्योषपि आणो राजमन्त्रिवज्ीवस्प सर्वाथकरत्वेनोपकरणभूतो न 
स्वृतन्त्रः । कुतः ? तत्सहशिष्टयादिभ्यः । तेश्रक्षरादिभिः सहेव आणः 

भाष्यका अनुवाद 

५6? शब्द जीवके समान प्राणकी स्वतन्त्रताकी व्यावृति करता है। राजसेवकके 
समान चक्लु आदि इन्द्रियां जैसे जीवके कत्त त्व और भोक्तृत्वके श्रति उपकरण 
हैं, स्व॒तन्त्र नहीं, बैसे ही मुख्य प्राण भी राजाके मंत्रीके समान जीवका सवो्थ 
साधक दोनेसे उपकरण भूत दै, स्वतन्त्र नहीं है। किससे ! उसके साथ 
इसका शासन आदि होनेसे । श्राण संवाद आदिमें उनके-चल्लु आदिके साथ 


रत्रग्रमा 

प्राणस्य करणवृत्तित्वाभावे जीववद्भोक्तृत्व॑ स्थादिति शझृते-स्यादेतदिति । 

प्राणो न भोक्ता, मोगोपकरणल्वात्‌ , चप्षुरादिवत्‌ , इतिसूत्राथमाह--तुशब्द इत्या- 

दिना । यथा बृहद्रथन्तरयोः सर्वत्र सहमयुज्यमानत्वेत सामत्वेन वा साम्यासह- 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

यदि प्राण इन्द्रियोंका व्यापार नहीं माना जाय, तो वह जीवके समान भोक्ता होगा, ऐसी 

शेका करते है--स्यादेतव” इत्यादिसे। प्राण भोक्ता नहीं है, भोगका साधन होनेसे, चक्ष 


कै €। ० इत्यादिसे जेसे भर 
आदिके समान, ऐसा सून्नका अर्थ कहते हैं---तुशब्द-”” इत्यादिसे । जेसे इृहत्‌ और रतत्तरत्ना 


सर्वत्र साथ प्रयोग और साम होनेके कारण दोनोंके साहइ्य होनेसे साथ पाठ द्वोता हे, पैसे ही 
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विमिवभिलिमििल मल मिनननिकल कलम मना कंगंंफमपकंगाकभ्यअग कम पकनपक्माकंगगाक "यडमइकगाक़प्पाक भहुक़मबकम शक पक.“ 


भाप्य 

शिष्यते प्राणसंबादादिएु, समानधमोणां च सह शासन युक्त इहद्रथन्तरा- 
दिवत्‌। आदिशव्देन संहतत्वाचेतनत्वादीन्‌ प्राणस्य स्वातन्त्यनिराकरण- 
हेतून दर्शयति ॥ १० ॥ 

स्थादेवत्‌--यदि चश्षुरादिवत्‌ प्राणस्य जी अति करणभावोस्युपग- 
स्येत, विपयान्तर रुपादिवत्‌ अ्रसज्येत--रूपाआलोचनादिभिदृत्तिमियंथास 
चक्षुरादीनां जीव प्रति करणमावों मवति | अपि चेकादशैव कार्यजातानि 
रूपालोचनादीनि परिगणितानि, यदर्थमेकादश प्राणाः संग्रहीताः | नतु 
हादशमपर कार्यजातमवगम्यते, यदथमय्य द्वादशः ग्राणः प्रतिज्ञायेतेति। 
अत उत्तर पठति-- 
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भाष्यका अनुवाद 


ही प्राणका शासन है और समान धर्मवार्लोका ही एक साथ शासन होना युक्त 
है, बृहत्‌ ओर रथन्तर आदिके समान | आदिद्वव्दसे संहतत्व, अचेतनत्व आदि 
प्राणके स्वातन्द्यक्ा निराकरण करनेवाले हेतु दिखलाते हैं ॥१०॥ 

यदि चश्ठु आदिके समान प्राणका भी जीवके प्रति करणभाव स्वीकार 
किया जाय, तो रूपादिके समान उसके भी अन्य विषयकी श्राप्ति होगी। 
रुपादिके आलोचनादि अपनी वृत्तियों द्वारा चल्षु आदिके जीवके प्रति 
करणभाषकी प्राप्ति होती है। और रूपके आछोचन आदि ग्यारह कार्यसमूहोंकी 
दी गणना की गई है. ( जिनके लिए ग्यारह प्राणोंका संग्रह किया गया है। 
किन्तु वारहवां दूसरा काय ज्ञात नहीं होता, जिसके लिए इस बारदवें 
प्राणकी प्रतिज्ञा की जाय, ऐसी शंका होनेपर सूच्रकार “अकरणत्वात्र! इत्मादि 
सूत्रसे उत्तर कहते हैं-- 


क््जज्जजत-त++ 


रल्पभा 


पाठः तथा करंणेः सह उपकरणल्वेन साम्यात्‌ शराणस्य पाठ: इति न हेलसिद्धिरित्यशः | 
कित्व प्राणो न भोक्ता, सावयवल्ात्‌, जडलातू , मौतिकलात च, देहवत्‌ ॥१०॥ 


रत्वमभाका अनुवाद 
उपकरण होनेके कारण इन्द्रियोंके साथ है 

[ # 7 क्र (आर आगका साहद्य होनेसे आगका क्र इन्द्रियोंके साथ पाठ ्ट 
इसलिए द्वेतु असिद्ध नहीं है, *्‌' 8 आणका डा यकि सा थे पीठ हि 


ऐसा अर्थ है। और ग्राण भोक्त ्ं ञी 
भौतिक होनेसे, देह दे ! नहीं है, सावयत्र जड़ ओर 
भीनिक होनेसे, देह के सम्मान ॥१०॥ ; 


।॒ 
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अकरणलत्वाच् न दोषस्तथाहि दरयाति ॥११॥ 


पदच्छेद---अकरणल्वात्‌ , च, न, दोषः, तथा, हि, दर्शयति | 

पदार्थोक्ति--अकरणत्वात्‌---आण स्य ज्ञानकरणल्वरहितत्वात्‌ , न दोषः-- 
चक्षुरादिवद्धिषयान्तरप्रसज्लकक्षणदोष्रों न [भ्वति, न च तावता मआाणत्य 
कार्याभाव इति शह्लंबस्‌ ] हि--यतः तथा--शर्रीरेन्द्रियस्थितिरक्षणं कार्यम्‌ 
'तान्‌ वरिष्ठ: प्राण उवाच' इत्यादिश्रुतिः दर्शयति--प्रतिपादयति । 

भाषा्--प्राणके ज्ञाममे करण न होनेसे चक्लु आदिके समान अन्य विपयके 
प्रसज्ञका दोष नहीं है, प्राणका कोई कार्य नहीं है, ऐसी शह्ढा भी नहीं करनी 
चाहिए, क्योंकि 'तान्‌ वरिष्ठः०” इत्यादिश्रुति शरीर और इन्द्रियके धारणरूप 
कार्यको बतलाती है। 

साष्य 

न तावदू विषयान्तरमसज्ो दोषग्, अकरणत्वात्‌ आणस्थ | नहि चक्षुरा- 

दिवत्‌ श्राणस्य विषयपरिच्छेदेन करणत्वमम्युपगम्यते । न चाउस्येतावता 
भाष्यका अनुवाद 
अन्य विषयकी प्राप्ति होना दोष नहीं है, क्‍योंकि प्राण अकरण हैं, चक्ष 


आदविके सनान विषयके परिच्छेद्से--विषयके निश्चयसे प्राणमें करणत्व 
नहीं माना जा सकता। इतनेसे विषयपरिच्छेदके अभाव दोनेके कारण 
कल 


० नननननननननानगननन तहत 


रत्रम्रभा 
ननु यद्भोगोपकरणं तत्‌ सविषय दृ्ट यथा चक्षुरादिक, आणस्थ छु निर्विषय- 
त्याद्साधारणकार्याभावाच्च॒ नोपकरणलमिति शह्लते--स्यादेतदिति। उत्तव्यात्तिः 


(5 


शरीरे व्यमिचारदेहेन्द्रिययारणोक्लान्ताबसाधारणकार्यतलान निर्विषयस्यापि प्राणस्य 

शरीरवडद्भोगोपकरणत्वमक्षतम्‌ , न तु चक्षुरादिवज्जञानकर्मकरणलमस्ति येन सविषयत्ल 

स्यादिति परिहरति--न तावदित्यादिना | अहं अयसि--स्वस्य अष्ठतानिमित्तम्‌ । 
रतल्गभाका अनुवाद 


जो भोगका उपकरण है वह लोकमें चक्ष आदिके समान सविषय देखा जाता है, प्राण तो निर्विषय 


है ओर उसका कोई असाधारण कार्य नहीं दे, अतः वह उपकरण नही हो सकता, ऐसी शह्ला करते 


-..-“स्यांदेतत्‌” इत्यादिसे। उक्त व्याप्तिका शरीस्में व्यभिचार है और श्राणके 
देह और इन्द्रियका घारण, उत्कमग आदि हैं, अत' आणके निर्विषय होनेपर भी शरीरकी के 
उसमें भोगोपकरणता अक्षत है, परन्ठ चड़ आदिके समान आणमें ज्ञानूप कर्मकी करणता न 


१५५९ 


उन्‍न्‍ममममक 


नी 


धृ 
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भाष्य 

कार्याभाव एवं। कस्मात्‌ ! तथा हि श्रुतिः ग्राणान्तरेष्वसंभाव्यमारन मुख्य- 
ग्राणस्य वैशेषिक कार्य दशयति आणसंबादादिपु। 'अथ ह आणा अहंभ्रेयसि 
व्यूदिरें! इत्युपक्रम्य 'यस्मिन्‌ व उत्हरान्ते शरीर पापिष्ठतरमिव हवयतते 
स्‌ व ओह ( छा० ५(१।६-७ ) इति चोपन्यस्य प्रत्येक वागाद्युत्कमणेन 
तदूबृत्तिमात्रहीन यथापूवे जीवन दरशयित्वा प्राणोच्रिक्रमिपायां बामादिशेधि- 
स्यापत्ति शरीरपातप्रसड़ं च दर्शयन्ती श्रुतिः ग्राणनिमित्तां शरीरेन्द्रियस्थितिं 
दर्शयति। 'तान चरिष्ठः प्राण उवाच भा मोहमापद्रथाहमेचेतत्पश्चधात्मानं 
प्रविभज्येतक्भाणमव्टभ्य विधारयामिं' इति च॑ एतमेवाथे श्रुतिराह | 
आणेन रक्ष॒ज्नवर कुलायम! (बृ० ४।३।१२) इति च सुप्तेष चक्षुरादिषु प्राण- 

भाष्यका अनुवाद 

कार्यका अभाव नहीं हो सकता। किससे ? क्योंकि श्रुति अन्य प्राणोंमें न 
होनेवाला मुख्य प्राणका विशिष्ट काये प्राणसंबाद आदिमें दिखछाती है। “अथ 
हू श्राणाः० ( अनन्तर प्राणोंने अपनी श्रेष्ठताके लिए विवाद किया ) इसका उपक्रम 
करके यर्मिन्‌ वा० ( तुममेंसे जिसका उत्क्मण होनेपर शरीर पापिछठतर-सा दीखे 
वह तुममें अ्रेष्ठ है) ऐसा उपन्यास करके प्रत्येक वाकू आविके उत्कमणसे 
फेवल उसकी वृत्तिमात्रहीन पूर्वकी तरह जीवन दिखलाकर प्राणके उत्कमण 
करनेकी इच्छा करनेपर वाकू आदिकी शिथिलताका और शरीरपातका 
असंग दिखलछाती हुईं श्रुति शरीर और इन्द्रियॉंकी स्थिति प्राणनिमित्त ही 
है, ऐसा दिखलाती है। 'तान्‌ चरिष्ठ: श्राण उवाच० ( उनसे मुख्य आशणने 
कह्दा--अविवेकसे अभिमान सत करो, मैं ही अपने स्वरूपके पांच विभाग 
करके इस कार्यक्रणसंघातरूप शरीरको अवरूम्बन करके धारण करता 'हूँ ) 
यह श्रति भी इसी आर्थकों कहती है। “्राणिन रक्षन्नवरं० (प्राण द्वारा 


रत्वमभा 


दर -विधाद चहिरे । तदूब॒त्तिमात्रहीनमिति। मूकादिभावेन स्थितमित्ययः । 
>परमु-नीचे, कुलायम्‌-देहारुय गृहस्‌ , प्राणेन रक्षन जीव: स्वपितीत्यर्थः | तदैव- 


रतमभाका अनवाद 
जिससे आ्ण सविषय हो, इस प्रकार न 
* र्‌ ते 0.04. (20 बे “लक मम 
अपनी श्रेष्ठताके छिए। कर करते हं---“न तावत्‌ः” इत्यादिसे । अहं श्रेयसि: 


भावसे स्थित, ऐसा अर्थ हे विवाद किया । “तदूक॒त्तिमा्रहीनम्‌” इत्यादि । मूकादि- 
$ थे हैं। अवर--नीच । कुलछाय--देइसंज्ञक घर । प्राणसे रक्षा करता 


आवि० ५ सू० १२] शाह्रभाष्य-रत्लग्रभा-भापालुवादसहित. १५८५ 


साष्य 
निमित्तां शरीररक्षा दर्शयति । 'यस्मात्‌ कस्माबाउज्भात्‌ प्राण उत्क्रामति 
तदेव तच्छुष्यति' ( बृ० १।३॥१९ )। 'तेन यदश्नाति यत्पिबति तेनेतरान्‌ 
प्राणानव्ति' इति च प्राणनिमित्तां शरीरेन्द्रियपुर्टि दशयति | 'कस्मित्‌ 
न्यहमुत्क्रान्त उत्क्रान्तो सविष्यामि कस्मिन वा प्रतिष्ठिते प्रतिष्ठास्थामिं इति, 
'स॒ प्राणमसृजत' इति च प्राणनिमित्ते जीवस्योत्कान्तिप्रतिष्ठे दशेयति ॥११॥ 
भाष्यका अनुवाद 
होनेपर प्राणसे शरीरकी रक्षा दिखाती है। “यस्मात्‌ कस्माश्ाह्मात्‌ू०? ( जिस 
किसी अंगसे प्राण उत्करसण करता है, उसी समय वह अंग शुष्क--नीरस द्वो जाता 
है ), और 'तेन यद्इनाति०” ( उस श्राणद्वारा जीव जो खाता है और जो पीता है 
उससे अन्य प्राणोंका रक्षण करता है ) इस प्रकार श्रुति प्राणनिमित्त शरीरकी 
और इन्द्रियोंकी पुष्टि बिखछाती है.। कस्मिन्न्वहुत्कान्‍्त”” ( किसके देहसे 
उत्कान्त होनेपर मैं उत्क्रान्त होऊँगा और किसके देहमें प्रतिष्ठित दोनेपर | 
प्रतिष्ठित होझँगा ) यह विचार कर स प्राणमस्जव०! (उसने प्राणको उत्पन्न किया) 
यह भ्रुति जीवकी उत्कान्ति और प्रतिष्ठा प्राणनिमि्क है, ऐसा दिखलाती है ॥११॥ 


हम 88 42202 सकने कक पलक 
रत्वग्रभा 
तंदानीमैंच । तेन प्राणेन यदरश्नाति जीवस्तेन आणकंताशनेनेति यावत्‌ ॥ १९१ ॥ 
रलप्रभाका अनुवाद 


हुआ जीव सोता है, ऐसा अर्थ है। तदेव--तभी | तेन यदश्नाति--उस प्राणसे जीव जो 
भोजन करता है उस आणछृत भोजन द्वारा, ऐसा अर्थ है ॥११॥ 


पञ्नवृत्तिमनोवश्यपदिश्यते ॥१२॥ 


पदच्छेद--पश्चवत्तिः, मनोवत्‌ , व्यपद्रियते | 
, पदार्थोक्ति--मनोवत्‌--यथा मनस्ः श्रोत्रादिनिमित्ताः भब्दादिविषयाः 
पशञ्चवृत्तयः तद्गत्‌ [ प्राणो5पि ] पदश्चवृत्ति:---आणादिपच्वदृत्तिः [ पआणो5पानो ०! 
इत्यादिश्रुतिषु ] व्यपदिश्यते---उपदिश्यते । 
भाषाई--जिस प्रकार श्रोत्र आठिके निमित्तसे अन्तःकरणकी शब्द आदि 
विषयक पाच बृत्तियाँ होती हैं, उसी प्रकार आणो5पानो ०” इत्यादि श्रुतिमे प्राणकी 


भी ग्राण आदिके मेदसे पांच इत्तियां कद्दी गई है। 


१५८६ ब्रक्षसत्र [ ज० है पा० ४ 


८७.०४. /४त/ ४.१ 
6७ टिक कप शन्पाम्ामकम्ककपप्कमपकन कम कम पांट कट शाम ४. ४४. 
म्ंगकन का ये. था 


आष्य 

हतश्राउरित घुख्यस्य प्राणस्थ वैशेपिक कार्यम्‌, यत्कारणं पश्चइत्तिर्य 
व्यपदिश्यते श्रतिषु--प्राणो5्पानों व्यान उदानः समान ( ३०१५३ ) 
इति । इत्तिमेदथार्य कार्यभेदापेक्ः--आ्राणः प्राग्थत्तिरुच्छासादिकमों, अपा- 
तोज्वाग्वृतिनिश्ासादिकमो, व्यानस्तयोः संधी वर्तमानो वी्यबत्कर्महेतु;; 
उदान ऊर्ध्ववृत्तिर्त्कान्त्यादिदेतः, समानः सम सर्वेष्बद्धेष योअनरसात्रय- 
तीति। एवं पश्चचृत्तिः ग्राणो मनोबत्‌ू--यथा मनसः पश्चबृत्तय एवं प्राण- 
स्थाध्पीत्यथः । श्रोत्रादिनिमित्ताः शब्दादिविषया मनसः पदश्च वृत्तयः 
प्रसिद्धा), न तु कामः संकल्प इत्याद्याः परिपठिताः परिगृत्देरन्‌ , पश्चसंख्या- 

साष्यका अनुवाद 
और इस कारणसे भी मुख्य प्राणका विशेष काये है, क्‍योंकि श्रुतियोमें आण 
पांच वृत्तिवाछा कहा जाता है--प्राणोडपानो०” ( प्राण, अपान, व्यान, उदान 
और समान ) इस भेद्से । और यह वृत्तिभेद कार्यभेदकी अपेक्षासे है । प्राण 
प्रावृत्ति--जिसका व्यापार नासिकास बाहर निकलता है और उच्छूवास आदि 
कर्म करनेवाढा है। अपान अवागवृत्ति--जिसका व्यापार भीतर आकर्षण 
है और निश्वास॒ आदि कर्म करता है। व्यान इन दोनोंकी सन्धिमें रहता हुआ 
ओर वीयेवान्‌ कर्मका हेतु है। उदान ऊर्ध्व॑ वृत्तिवाछा है और उत्क्ान्ति 
आदिका हेतु देै। जो सब अवयवोंमें अन्नरसोंको ले जाता है, वहद 
समान है। इस श्रकार मनके ससान प्राण भी पांच वृत्तिवाला 
है। जैसे मनकी पांच वृत्तियां हैं वेसे आणकी भी पांच वृत्तियां हैं, 
ऐसा अर्थ है। श्रोत्रादिनिमित्तक शब्दादिविपयक सनकी, पांच वृत्तियां 
असिद्ध हैं, परन्तु काम, संकल्प आदि 'कामः” इलादि श्रुतिमें पठित मनकी 
_वृत्तियोंका यहां ग्रहण नहीं करना चाहिए, क्‍योंकि काम आदि वृत्तिकी संख्या 
.. कमा 
शव शृतेः प्राणस्थासाधारणं कार्यमस्ति इति उक्तम तम्रैव हेल्वन्तरार्थ सूत्र 
ध्याचष्ट--इतश्वेत्यादिना | वृत्ति---अवस्था | अग्निमन्‍्थनादिकर्‌---वी्वत्कर्म | 
फामादिवृत्तिवत्‌ श्ञनेंडपि पदश्चनियमो नास्तीत्यरुचि स्वयमेवोद्भाव्य पक्षान्तरं 

रलप्रभाका अनुवाद 
इस अकार श्रुतिसे आणका असाधारण कार्य है, ऐसा कहा है। अब इसमें अन्य हेतुके 
लिए सूज्रका व्याख्यान करते हैं-..“इतथ” इत्मादिसि । श्त्ति--अवस्था । अमिमन्धन 


हम वीयेबत्‌ कार्य हैं। काम आदि धृत्तिके समान ज्ञानमें भी पंचत्व नियम नहीं 
६, दस प्रकार अरुचि दिखलाकर अन्य पक्षका प्रहण करते हैं-..“नम्वश्नापि” इत्यादिसे। 


अषि० ५ सू० १२ | शाह्टरभाष्य-रत्नं्रभा-भापानुवाद्सहित.. १५८७ 


स्स्स्स्स्स्स्ल्य्य्य्य्य्य्य्य्स्य्स्स्ज्ल्ल्ल्ज्ल्ल्ल्ज््््जज...............0त.......त १0 ही की अल और ऋ्नन्शलआश्लश्ल्त्श्््ल्ख्श्श्लन्स्य्ससरसः 


साष्य 
तिरेकात्‌। नन्वत्रापि श्रोत्रादिनिरपेक्षा भूतभविष्यदादिविषया्परा मनसो 
वृत्तिरस्तीति समानः पश्चरसंरूयातिरेकः । एवं तहिं 'परमतमग्रतिषिद्धमनुम्त 
भवति' इति न्‍्यायादिहापि योगशास्त्नसिद्धा मनसः पश्चवत्तयः परिगह्नन्ते-- 
'प्रमाणविपययविकल्पनिद्रास्मृतव/ (पा० यो० छू० ११६) नाम | बहु- 
वृत्तित्वमात्रेण वा मनः आणस्य निदर्शनसिति द्रष्टव्यम | जीवोपकरणत्वमपि 
आणस्य पश्चबृत्तिस्वान्मनोवदिति वा योजयितव्यम ॥१२॥ 

भाष्यका अनुवाद 

पांचसे अधिक हो जायगी । परन्तु ज्ञानमें भी श्रोत्रादिकी जिनको 
अपेक्षा नहीं है ओर भूत, भविष्यत्‌ आदि जिनके विषय हैं, ऐसी मनकी 
दूसरी वृत्तियां हैं, इस प्रकार पांचकी संख्यामें अधिकता समान है । यदि ऐसा 
हो, तो 'परमतमग्रतिपिद्ध०? ( यदि परमतप्रतिषिद्ध न हो, तो वह अनुमत होता 
है ) इस न्‍्यायसे यहां भी योगशास््रमें म्रसिद्ध मनकी पांच वृत्तियोंका परिमहण 
होता है--'अ्रसाणविपयेयविक॒लप०” (प्रमाण, विपयेय, विक॒रप, निद्रा और 
सरूति )। अथवा अनेक वृत्तिवाला होनेसे ही मन श्राणका दृष्टान्त है, ऐसा 
समझना चाहिए । प्राण भी जीवका उपकरण है, पांचवृत्तिवाल्ा होनेसे, मनके 
समान, ऐसी योजना करनी चाहिए ॥ १२॥ 

रलप्रभा 
भृह्मति--नन्वत्रा पी त्यादिना | प्रमाण॑--प्रमिति:, विपयेय:---अमः » टैरशिविंषाणा- 
दिज्ञानम---विकल्प:, तामसी इत्तिः---निद्गा, स्मृतिः प्रसिद्धा । अमनिद्वयोरविद्या- 
भृत्तित्वात्‌ न मनोत्तित्वमित्यरुच्या स्वमतमाह--बहिति। सूत्रस्याथौन्‍्तरमाह--- 
जीवेति | तदेव॑ प्राणवायोः भेदामेदश्रुत्योः अविरोध इति सिद्धंमू | १२॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 
प्रमाण--अमिति । विपयेय--अम । शशविषाण आदिका ज्ञान विकल्प है। तामसी इत्ति 
निद्रा है। स्मृति असिद्ध है। भ्रम और निद्रा ये अंवियादइत्ति होनेसे सनोइत्ति नही ं ऐसी 
अरुचिसे अपना मत कहते है--/बहु” इत्यादिसे । सूज्का अन्य अर्थ कहते हैं-“जीव 
इत्यादिसे । इस प्रकार आ्राण और बायुंकी मेदामेदश॒तियोंमें विरोध नहीं है, ऐसा 


सिद्ध हुआ ॥१२॥ 


घट ६ न्‍ा 


न्क्क्‍स्े ६45 


(पट्‌ट बरक्षस् [अ० २ पा० ४ 


मील 2753:/2203225::-72 7४७७७ ० पकम्यदकाकम्यह यका्शककपयुलप चुप काम चना 
[ ६ श्रेष्ठाउल्ाधिकरण स्ू० १३ | 


हि हक है. 
प्राणोंड्यं विभुरत्पों वा विभुर स्थातू प्हुप्युपक्रम । 

हिरण्यगर्मायन्ते सर्वदेहे समोफ्तितः ॥ १ ॥ 
समश्व्यश्रिपेण विभुरेवाविदेविक/ । 


आध्यात्मिको5हप१ आग? स्यावद्श्यश्र यथेब्रियमू# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार | 


है! 
न बच 


पूर्वपक्ष--व्यापक है, क्योंकि प्हपी और मशकसे लेकर द्रिण्यगर्भ पर्य्यन्त सब 
देहोंमे समानताका कथन हैं । 


सिद्धान्त--आधिदेविक प्राण भछ्े ही समष्टिरूपस व्यापक हो, परन्त आध्या- 
त्मिक प्राण तो इन्द्रियोंके समान परिच्छिन्न ओर अहव्य है| 


सन्देह--यह प्राण विभु है या परिच्छिन्न 


अणशुश्च ॥ १३॥ 


पदच्छेद--अणुः, च | 
पदार्थेक्ति--[ पूर्वोक्तो मुख्य: प्राण: | अणुः--परिच्छिन्न, च---अपि, 
पृक्ष्सः इत्वथे । 


भाषाथे--पूर्व अधिकरणमें उक्त मुख्य प्राण अणु है अथीत्‌ परिच्छित 
और सूक्ष्म है। 


# भाव यह है कि प्लपि--मशकसे भी छोटा पृत्तिका नामवाला जौव, उससे लेकर द्विरण्य- 
गर्भपथ्वन्त सब शरीरोंमें उन उन देहोंके साथ प्राणके सुत्यलका श्रवण होता है, जेसे 'समः 
प्लषिणा समो मशकेल' इल्यादिसे | इसलिए प्राण व्यापक है, ऐसा पूंरदपक्ष प्राप्त होनिपर--- 

सिद्धान्दी कहते ई कि आाधिदेविक हिरण्यगभके प्राणको व्यष्टि कौर समश्सिपसे अवास्थिति होनेके 
कारण वह भले दी व्यापक रहे, क्योंकि (वायुरेव व्यष्टि: वायुरेव समष्टिः' ऐसी भ्रति है, वही विभुत्त 


'समः प्डाविणा! हड 
रस याद शुतिम प्रपश्नित है, परन्तु भाध्यात्मिक प्राण तो इच्दियोंके समान जदृश्य 
धोर पारिब्छिन्न है । ५ 
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स्ज्ज्ज्ज्ज्स्ज्ज्ज्स्स्स्ज्स्स्स्य्स्स्य्य्प्य्य्य्य्य्य्य्स्स्स्स्य्य्य्ट्टडडडडजः 


भाष्य 
अणुआध्य सुख्यः आणः अत्येतव्यः, इतरप्राणबत्‌। अणुत्व॑ चेहापि 
भिई्य 
सोक्ष्म्यपरिच्छेदो, न प्रमाशुतुल्यत्वम्‌ । पश्चमिवृत्तिमिः कृत्सनशरीरव्या- 
पिल्वातू--सूझ्ष्मः आ्राण उत्क्ान्तो पार्श्रस्थेनानुपलभ्यमानत्वात्‌ । प्रिच्छिन्नश्, 
उलत्कान्तगत्यागांतश्वुतिभ्य। । 
नल विश्त्वमपि ग्राणस्य समाम्नायते--'समः प्छुषिणा समो मश॒- 
केन समो नागेन सम एमिखिमिलोंकेः समोउ्नेन सर्वेग! (ब्० १३३२२) 
इत्येबमादिग्रदेशेषु । 
भाष्यका अनुवाद 
अन्य आणोंके समान झुख्य आण भी अणु है, ऐसा जानना चाहिए । यहां भी 
अणुत्व सूक्ष्त्व ओर परिच्छेद है, परमाणुतुल्यत्व नहीं है। क्योंकि मुख्य 
पांच वृत्तियों द्वारा समस्त शरीरमें व्याप्त है, प्राण सूक्ष्म है, क्योंकि उत्कान्तिके 
समय ससीप स्थित लोगोंसे उपरू्ध नहीं दोता। परिच्छिन्न भी है, क्योंकि 
उत्कान्ति, गति ओर आगतिकी श्रुतियां हैं | 
पूर्वपक्षी--श्रुतिमें प्राणणा विभ्रुत्त भी कहा जाता है--समः प्छषिणा०” 
( पुत्तिकाके समान, मच्छड़के समान, द्वाथीके समान, इन तीनों छोकोंके समान, 
इन सबके समान ) इत्यादि अदेशोमे । 


रह्प्रभा 

एवं मुख्यप्राणस्थ उत्पत्ति स्वरूप च उक्त्वा परिमाणसंदेहे अणुत्वम्‌ 

उपदिशति--अणुश्रेति । अधिकाशड्ञामाह---नठु विश्वत्तमपीति | प्छृषिः--- 

मशकादपि सूक्ष्मो जन्तुः पुत्तिकेत्युच्यते | नाग:--ह सती । 'प्राण उत्करामति” इति 

श्रुत्या अस्पत्वं प्राणस्थ भाति, 'समोडनेन सर्वेण'इति अ्ुत्या विभुत्वस्‌ इति विरोधें 

आध्यात्मिकप्राणस्थ अत्पत्वम्‌ , आधिदेविकस्य विभुत्वम्‌, इति विषयमेदात्‌ अ्ृत्योः 
रलग्रभाका अनुवाद 


इस प्रकार मुख्य प्राणकी उत्पत्ति और स्वरूप कहकर परिसाणमें सन्देह होनेपर अणुत्वका 
उपदेश करते हैं--“अणुश्न” इत्यादिसे। अधिककी आशड्डा करते हैं--- नह विभुलम्‌ इद्यादिसे । 
प्लषि--मशकसे भी छोटा जन्त जो पुत्तिका नामसे कहा जाता है। नाग--हाथी। आग 
उत्कामति? ( आण उत्क्मण करता है ) इस श्षुतिसि आण अल्प हैं, ऐसा से जप ! 
“समोड्नेन सर्वे” (इन सवके समान) इस शुविसे आण विश है, इस प्रकार विषयके भेदसे श्रुतियां 


८ े< हें रे इत्यादिसे उपक्रममें ञ्टँ भी आण पुत्तिका 
अविरद्ध हैं, ऐसा समाधान करते हैं--- तदुष्यतै” इत्यादिसे । किंच, उपकमसें पु 


१५९० ब्रह्मसत्र [ अ० १ पा० ४ 
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भाष्य 

तदुच्यते---आधिदेविकेन समण्व्यश्टिरपेण हेरप्यगर्भेण प्राणात्मनेवे- 
तदू विश्वुत्वमाम्नायते नाउध्ध्यात्मिकेन। अपि च समः प्लुपिणेत्यादिना साम्य- 
बचनेन ग्रतिश्राणिवर्तिनः प्राणस्य परिच्छेद एवं प्रदष्यंते तस्माददोपः ॥१३॥ 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती उसपर कहते ईं--आधिदेविक समष्टिहडप और व्यष्टिरुप, 
दिरण्यगभैके आणरवरूपसे ही यद्द विभुल्व श्रुतिमें कद्दा है, आध्यात्मिक 
स्वरूपसे नहीं। और “पुत्तिकाके समान है!--इत्यादि तुल्यताके वचनसे 
प्रत्येक प्राणीमँ रहनेवाले प्राणका परिच्छेद द्वी दिखाया है इसलिए दोष 
नहीं है ॥ १३ ॥ 


रलमभा 
अविरोध इति समाधत्ते--तदुच्यत इति | किंच उपक्रमे प्राणस्य प्लुप्यादिसमत्वे- 
नात्पलवोकेः सम एमिखिमिलेकेः इति विराइदेहसाम्यम्‌, समोडनेनेति सूत्रात्मलम्‌ 
इति विषयव्यवस्था सुस्थेत्याह--अपि चेति | अणवर्चेत्यत्र 'सर्वेउनन्ता' इति 
इच्करियानन्त्यम्‌ उपासनाथस इति समाहितम्‌, अन्न तु प्राणविभुललम्‌ आधिदेविक- 
म्‌ इति समाधानान्तरोक्ते: अपोनरुक्तमम्‌ | अन्ये तु प्रसज्ञत्‌ तत्र सांख्याक्षेपो 
निरस्त:, अत्र तु श्रुतिविरोधों निरस्त इत्यपोनरुक्तयमाहुः ॥१ श॥ 
रलग्रभाका जनुवाद 

आदिके समान है, इस अक्ार उसके अल्पत्वके कथनसे 'इन तीनों छोकोंके समान” दस प्रकार 
विराडात्मा देहके समान कही गई है । “इन सबके समान' इस प्रकार सूत्नात्मा कह्दी गई है, इस 
तरह विषयव्यवस्था युक्त हे, ऐसा कहते ह--“अपि च” इल्मादिसे। “अणवश्च' इस सून्नमें 
प्राणा: सर्वेबनन्ता.” इस शृतिमें इन्द्रियोंकी जो अनन्तता कही गई है, वह उपासनाक़े लिए है, 
ऐसा समाधान किया है। यहां तो प्राणका विभुत्त आधिदेविक है, इस प्रकार अन्य समाधान 
कहा है, इससे पुनरुक्ति नहीं है। दूसरे टीकाकार कहते हैं कि वहां प्रसंगसे सांख्यके आक्षेपका 


निराकरण किया दे और यहां भ्रतिके विरोधका निरसन 
भर ॥ निरसन क्रिया है, इस भ्रकार पुनरुक्त 
दोष नहीं है ॥१३॥ अमल दट 
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[७ ज्योतिराच्धिकरण सू० १४-१६ ] 
स्वतन्त्रा देवतन्त्रा वा वागाद्याः स्थु; स्वतन्त्रता | 

नोचेद्वागादिजों भोगो देवानां स्यात्न चात्मन/ ॥ १ ॥ 
श्रुतमरन्यादि तन्‍तत्व॑ भोगो5रन्यादेस्तु नोचितः । 

देवदेहेषु तिद्धलाज्जीवो भुड्क्ते स्वकर्मगा# ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 


है 


सन्देह---वाक्‌ आदि इन्द्धियों स्वतन्त्र है या देवके अधीन ! 

पूर्वपक्ष--स्वतन्त्र हैं, यादि स्वतन्त्र नहीं होंवे, तो वागादिजन्य भोग देवोको 
ही होगा जीवात्माकोी नहीं होगा । 

सिद्धान्त--वागादि परतन्त्र हैं, क्‍योंकि श्रुतिसे अमि आदि देवताओंके अधीन वे 
कह्टे गये है, अमर आदिकों भोगका प्रसड् नहीं है, क्योंकि देवदेहोंमे उनका भोग सिद्ध 
है, अतः जीव ही अपने कर्मके अनुसार भोग करता है । 


ज्योतिरायधिष्ठानं तु तदामननात्‌ ॥१४॥ 
प्दच्छेद--ज्योतिरायधिष्ठानस्‌ , तु, तदामननात्‌ । 
पदार्थोक्ति--ज्योतिराय्रधिष्ठानम्‌--ज्योतिरादिमिः--आदित्यादिदेववामिः 

अधिष्ठीयते--भ्ेय्येत इति, आदित्यादिदेवताधिष्ठितमेव [ चप्षुरादीन्द्रियजातं चेष्टते, 
कुतः ? ] तदामननात्‌ू---तस्थ देवताभिष्ठितत्वस्य धआदित्यश्रक्षुः' इत्यादि 


श्रुत्याउमिधानात्‌ । रे े 
भाषाथ--चक्षु आदि इन्द्रियोंकी आदित्यादि देवताओंके भवीन चेष्ट होती 


है, क्योंकि 'बआादिलशरक्ल/ इवादि बुक्सि उसकागतिग गत क्योंकि 'आदित्यश्रक्षु:' इत्यादि श्रुतिसे उसका प्रतिपादन है। 


विषय स्वातन्त्यसे प्रदत्त होती दे भथात्‌ 


5. मी के 
कि वागादि शंन्द्रयां भपन सपने ् हे 
अर न ही प्रसक्त दोगा भोर जीवात्मामें मोवढल 


देवपरतन्त नहीं हैं, अन्यथा वागादिनन्य भोग देवोंका 
नहीं होगा, ऐसा आ्राप्त दोनिपर-- 90 पर आय 
कल 'अश्िवॉस्भूत्वा मुख प्राविशह! इत्यादि श्रातियोंमें वागादि आने हक 
; दि पे शात छोता दे कि देवतापरतन्त्र ही इन्द्रियोको 
अनुगद्दात हैं, ऐसा प्रतीत होता हे, इसे श मे इईः सकते, बेंपोकि बे 
प्रयति है। इससे देवोंमि भोकट के भोगमें ह कम कि हो सकती और द्ेवताओँके 
डर देवत्वकों है, उनकी अघम भांग . 
पुण्यस देवत्वकी जो प्राप्त हुए ५, | ज्ररित इन्द्रियोंसे सम्पादित अपने 
द्वि तो देवताओं द्वारा प्रेरित शन्द्रयॉस 

शरीरमे उच्च मोग सिद्ध है। मध्य जादि जीव तो £ इर्दियाँ देवपरतन्त् हैं। 

कर्मके फलका भोग करते हैं, भतः यह लिड इआ गज 


२०० 
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ते पुनः अकृताः प्राणाः कि स्वमहिस्तेव स्वस्मे स्वस्मे कार्याय प्रभवन्ति 
आहोखिद देवताधिष्टिताः प्रभवन्तीति विचा्ते । | 
तत्र प्राप्त तावद--बथास्त खवकायशक्तियोगात्‌ स्वमहिम्नेव प्राणाः 
प्रवतरनिति। अपि च देवताधिष्टितानां ग्राणानां प्रवृत्तावश्युपरम्य- 
भाष्यका अनुवाद 


क्या वे अ्क्ृत प्राण अपनी महिमासे वी अपने अपने कारयेके लिए 
शक्तिमान्‌ होते हैं या देवतासे अधिष्ठित होकर शक्तिमान्‌ होते हैं ! इसका 
विचार किया जाता है | 

पूर्वपक्षी--अपनी कार्यशक्तिके योगसे अपनी मह्दिमासे द्वी अपने अपने कार्यमें 
प्रवृत्त होते हैं। और देवतासे अधिष्ठित होकर प्रार्णोकी प्रशृत्ति स्वीकार करनेपर उस 


सकनज जन भा मत हल. 3 2७. परमार जी सकनरननान तल पक प+मक आज 


रलग्रभा 
पूर्व प्राणस्य आध्यात्मिकाधिदेविकविभागेनापि अणुल्वविभुललव्यवस्था उक्ता, 
तत्मसभ्त आध्यात्मिकानां प्राणानाम्‌ आधिदेविकाधीनलमाह--ज्योतिराद्रधिष्टान 
तु तदामननात्‌ | वाचा हि नामान्यभिवदति चल्लुपा रूपाणि पश्यति' इति तृतीया- 
श्रुत्या अन्वयव्यत्रिकवत्या वागादीनां निरपेक्षसाथनत्वोक्तिविरोधात्‌ 'अग्निवाग्मुल्ा! 
इत्यादिश्रुतिः तेपाम्‌ अचेतनाग्यादुपादानकल्वपरा, न तु तेपाम्‌ अधिष्ट/तृदेवतापरा । 
न च स्वकाये शक्तानापि वागादीनामचेतनत्वात्‌ अधिष्ठान्रपेक्षा न विरुध्यत इति 
वाच्यम्‌, जीवस्य अधिष्ठातृत्वात्‌ । किश्व देवतानामधिष्टतृत्वे जीववद्धोक्तृत्वम्‌ 
अस्मिन्‌ देहे स्यात्‌ , तथा च एकत्र अनेकभोक्‍्तृणां विशेधाद दुर्वरुत्य जीवस्य 
भोक्तृल्व न स्थात्‌ इति पृर्वपक्षायः । 
रत्म्रभाका अनुवाद 

पूर्वमें आपके आध्यात्मिक और आधिदेविक विभागसे अग॒त्न-विभुत्वकी व्यवस्था कही गई है ॥ 
भव उसके प्रस्ृगेसे आध्यात्मिक आण आधिदेविकके अधीन #, ऐसा कहते हूँ-./ज्योतिराय-, 
विष्टानम ? श्त्यादिसे । वाचा हि नामानि०” ( वाणीसे नामोका उच्चारण करता है आर नेन्नसे ६ 
ल्‍य देखता है) इस अकार अन्वय-ध्यतिरेवयुक्त हृती्रा शरुतिसि याद आदिके निरपेक् 
साधनलबे कथनका विरोध है, इसलिए “अम्रिोगभूल्ा” ( अप्नि बाणी होकर ) झत्यादि श्रुति अभि 
आदि अचेतन उनके उपादान हैं, एसा प्रतिपादन करती है, अधिष्ठाता देवता है, ऐसा अतिपादन 
नहीं करती, हक पमझना चाहिए। और अपने कार्यमें समर्थ होनेपर भी वाक आदि 
हक होनेसे अधिष्ठाताकी अपेक्षा रखते हैं, इससे विरोध नहीं है, ऐसा कहना युक्त नहीं है, 
क्योकि जीव अधिश्ठाता है। जौर देवताओके अभिष्ठात। होनेपर जीवके समान वे इस देद्यमें भोक्ता 


हि 


अब 2 


अधि० ७ तू० १४/ शाहरभाष्य-रत्नेश्भा-साषालुवादसहित १५९३ 


॒िज घ४ हरी या 5 ल 5 भ्ण्य्स्य््य्ल््ख्ज्ल्च्ड्््िडे टच ।/-----_०जन-............ "३5 सब 0. 


शिया बी आज 


साष्य 

मानायां तासामेवाउपिष्ठात्रीणां देवतानां भोक्तृत्वप्रसज्ञाच्छारीरस्य ; 
प्रतीयेत, अतः स्वमृहिम्नवैषां रितिक ् 

एवं आप इद्सुच्यते--ज्योतिरायधिष्ठा् तु! इति । तुशब्देन पूर्वपश्नो 
व्यावत्येते | ज्योतिरादिभिरमन्याद्र्िमानिनीभिदेवतामिरधिह्ठित॑ वागादि- 
करणजात॑ स्वकार्यपु अ्रवतेत इति प्रतिजानीते । हेतु च व्याच्े--तदामन- 
नादिति । तथा ह्यामनन्ति--अग्निवाग्धूत्वा घु्ख प्राविशत' ( ऐ० २॥४ ) 
इत्यादि । अग्नेश्वाय वाग्भावों झसप्रवेशथ देवतात्मनाउधिष्ठाहलमद्ठीडृत्यो- 
च्यते, नहि देवतासम्बस्ध प्रत्याख्याय अग्तेः वाचि झुखे वा कम्रित्‌ विशेष- 


भाष्यका अनुवाद 


अधिष्वान्नी देवताको दी भोक्‍टृत्व प्राप्त होनेसे शारीरका भोक्तृत्व जाता रहेगा, 
इसलिए अपनी मद्दिमासे ही ये प्रवुत्त होते हैं । 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त द्ोनेपर यह कहा जाता है--ज्योतिरागधिए्ठानं तु! । 
तुशब्दसे पूर्वपक्षक्ती व्यावृत्ति की जाती है। ज्योति आदिसे-अप्वि आदि अम्नि- 
मानिनी देवताओंसे अधिष्ठित बाकू आदि इन्द्रियोँ अपने कार्यमें भवृत्त होती हैं, 
ऐसी प्रतिज्ञा करते हैं। हेतुका व्याख्यान करते ईँ--तदामननात्‌!। क्योंकि 
श्रुतियां कहती हैं--/अभिवोगरभूत्वा०' ( अग्नि वाक्‌ होकर मुखमें प्रविष्ट हुई ) 
झयादि । अप्रिका वाकू होना और खझुखमे प्रवेश होना, यह देवतास्वरूपसे 
अधिष्ठातृत्वका अंगीकार करके कद्ा जाता है, क्योंकि देवतासंबन्धका 


रत्रमभा 
सिद्धाग्तयति--एवं प्राप्त इत्यादिना । अम्निवाग्मूलवादित्यश्वक्षुभूत्वेति च 
तद्भावः जत्र अम्य्यादिदेवतारथिष्ठेयलरूप एवं सम्बन्धो न तद॒पादानकलस्प: इजा 
दित्यमण्डलादे: मुखस्थचक्षुराद्पादानलार्सभवाद्‌, इत्याह--अग्नेभायमिति ! वीयुः 
र्लग्रभाका अनुवाद 

म अमे दुर्बल जीव भोक्ता नहीं होगा, ऐसा 

होंगे, इसलिए एक स्थानमें अनेक भोकाओंके विरोधसे इुर्बल जौ गा, 
3 कक, है । सिद्धान्त करते है--- एवं आ्रप्त” इत्यादिसे । " असिनिवांगूभूत्वा ० | अग्नि 
वाणी दोकर, आदित्य चछ होकर ) ऐसा जो तद्धाव है, वह अछृतमें अग्नि आदि अधिष्ठाता हैं, ऐसा 
सम्बन्ध ही विवक्षित है, उनका उपादानकलहप सम्बन। विवक्षित नहीं है, क्योंकि (कक 
मण्डल आदि मुखस्थ चक्छ आदिके उपादान हो, यह संभव नहीं है, ऐसा कहते हैं--- अस्नेश्षा- 
यम” इत्यादिंस । बाबु आणका जेंविशरत! होकर नासिकामें अविष्ट हुआ, ईसअकार व्याइतान 


$घहें ब्रह्मतत्र [ थ० २ पा०४ 
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साध्य 

सम्बन्धों ऋयते | तथा वायुः आणों भूल्या नासिके प्राविशत' (ऐ० २।४) 
इत्येवमाथ्पि योजमरितव्यम्‌ । तथान्यत्रापि बागेव अह्मणथ्रतुर्थः पादः 
सो5पिना ज्योतिया भाति च तपति च ( छा० ३।१८।३ ) इत्येवमादिना 
वागादीनामग्न्यादिज्योतिप्ठादिवचनेनेतमेवार्थ द्रढ्यति | 'स वे वाचमेव 
प्रथमामत्यवहत्‌ सा यदा सृत्युमत्यमुच्यत सोपिरभवत्‌' ( इ० ११२ ) 
इति चैवमादिना वागादीनामग्न्यादिभावापत्तिवचनेनेतमेवार्थ भोतयति । 
सर्वत्र चाउध्यात्माधिदेवतविभागेन वागाद्यर्न्याद्रजुक्रमणमनयव गत्यासत््या 
भवति । स्वृतावषि-- 


_>न्‍५ मा ५ ढ5 लटन्‍०>टध55.य ४७७ 


भाष्यका अनुवाद 
प्रत्याख्यान करके अप्रिका वाणी या झुखमें कोई विशेष सम्बन्ध नहीं दिखाई देता। 
इसी प्रकार 'वायुः ग्राणो भूत्वाः ( वाद प्राण होकर नासिकामें प्रविष्ट हुआ ) 
इत्यादिकी भी योजना करनी चाहिए। उसी प्रकार अन्यत्र भी वागेव अद्मण- 
अतुरथः०” ( वाणी ही ब्रक्षका चौथा पाद है, वह अमिरूप ज्योतिसि भासता 
है और खकाये करता है) इल्ादिस वाक्‌ आदिका अम्रि आदि ज्योति 
हैं, इत्यादि वचनसे इसी अथको श्रुति दृढ़ करती है। 'स थे वाचमेव०” ( वह 
प्राण उद्गीय कर्ममें प्रधानभूत चाणीको झुत्युसे छुट्ाकर के गया, वह वाणी जब 
मृत्युसे मुक्त हुई, तव अप्रि दो गई ) इत्यादि श्रुति चाकू आदिमें अभि आदि 
भावके वोधक बचनसे इसी अरथको सूचित करती है। ओर सर्वन्न अध्यात्म और 
अधिदेवत विभाग द्वारा वाकू आदि ओर अप्नि आदिका अजुक्रमण इसी अद्या- 
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रत्ग्रभा 
प्राणाधिष्ठाता भूत्वा नासापुटे प्रावि्रत्‌ इति व्याख्येबस्‌ इति आह---तथेति । भाति- 
[ ग्रशिी७ हू [जप ७ ५ र्भ्ष 
' दीप्पते, तपति--स्वकारय करोतीत्यथ: | एतरिमन अधिष्ठात्रधिए्ठेयत्वरूपार्थ दिज्ान्तर- 
माह-स में बाचमिति | स प्राण: बाचे प्रथमाम-उद्दीथकर्मणि प्रधानाद अनृतादिपा- 
पम्प मृत्युमतीत्य अवहत्‌-मूलुना मुक्तां छला अम्निदेवतात्मत्व॑ प्रापितवान्‌ इत्यर्ः। 
। रलगमगाका जनुवाद 

करना चाहिए ऐसा कहते हूं तथा” इत्यादिसे । भाति अकाशित होता है, तपति--अपना 
कार्य करता है, ऐसा अथ है। , अरिनि आदि अधिष्ठाता हैं और वाकू आदि अधिष्ठेग 
६५: इस अबेग सन लिंग कहते हैं--.'स वै बराचम्‌” इत्यादिसे । बह प्राण प्रथम बाणीको 

अथात्‌ उद्बीथ कममें जो प्रधान है, उसको वि पे 
व जा अधान हैं, उसको अदतादि पापरूप खत्युसे छुड़ाकर छे गया अर्याद 
इस युक्त करके अग्निदेवतात्मत्पमें पहुँचा दिया, ऐसा अर्थ है। क्िंच 'सृतस्याग्लिण' 
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शिया कम पक 
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साष्य 
वाध्यात्ममिति प्राहुआ्रह्मणास्तत्वदर्शिनः | 
 पैक्तव्यमधिभूत॑ तु बहिस्तत्राधिदेवतम ॥' 

इत्यादिना वागादीनामग्न्यादिदेवताधिष्ठितत्व॑ सप्रपश्च॑ द्शितम । 
पहुक्तम्‌- स्वकार्यशक्तियोगात्‌ स्वमहिस्नैव प्राणाः प्रवर्तेरकिति, तदयुक्तम्‌ , 
शक्तानामपि शकटादीनामनइहा[दा]यधिह्वितानां अवृत्तिदर्शनात्‌ । उम्य- 
थोषपपत्तो चा5्ग्सादू वागादीनां देवताधिष्ठितलवमेव निश्रीयते ॥ १४॥ 

यदंप्युक्तसू--देवतानामेवाधिद्वात्रीणां भोकतृत्वप्रसड़ो न शारीरस्पेति 
ततू परिहियते-- 

भाष्यका अनुवाद 

सत्ति--सान्निध्यसे होता है। स्मृतिमें भी 'वागध्यात्मम्रिति० (तत्तवदर्शी ब्राह्मण 
वाणीको अध्यात्म कहते हैं, वक्तव्यको अधिभूत कहते हैं और उसमें बहिको 
अधिदेवत कहते हैं) इद्यादिसे वाक्‌ आदि अभि आदि देवताओंसे अधिप्ठित हैं, 
ऐसा सविस्तर दिखिछाया गया है। अपनी कार्यशक्तिके योगसे अपनी द्दी 
महिमासे प्राण अबृत्त होंगे, ऐसा जो कहा गया है, वह अयुक्त है, क्‍योंकि 
शकट आदि यद्यपि शक्त हैं, तो भी बैठ आदिसे अधिष्ठित होनेपर ही उसमें 
प्रवृत्ति देखी जाती है। ओर दोनों प्रकारसे उपपत्ति होनेपर मी आगमसे 
वाक्‌ आदियें देवताधिष्ठितत्वका निम्वय होता है ॥ १४ ॥ 

ओर जो ऐसा कहद्दा गया है कि अधिष्ठान्नी देवताओंमें ही भोक्तृत्वका प्रसज्ञ 


होगा, शारीर--जीवको नहीं होगा, उसका परिहार करते हैं-- 


रलमभा 

किश्व 'मृतस्यारिन वागप्येति वातं प्राण, चक्षुरादित्यम्‌ इत्यादिश्वुतिरिपि अधिह्ात्रधिष्ठे 
यत्वसंबन्ध चोतयति इत्याह--सर्वत्रेति। नच॒ शकटादीनां बलीवर्दाद्मिरितानां 
पिरवृत्तिः दृष्टा, क्षीरादीनां लनधिष्ठितानामपि दृध्यादिषिवृत्तिद्श्यते, तथा च उमयथा 
संभवे कथ निश्चयः, तत्राह--उम्रयथोपपत्तों चेति ॥ १४ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद मर 

वाणी अग्निर्मे, आण वायुमे और चक्ष॒ आदित्यमें अलीन_ होता ह्टे इत्यादि मु 

गआवा सदर सकी सम्बन्ध ही दिखलाती है, ऐसा कहते पर इत्यादिसे 
यदि कोई कहे कि शकट आदिकी वैल आदि द्वारा अबृत्ति देखी जाती है ओर क्षीर आदि ते 
अधिष्ठित नही हैं, तो भी दधि आदिम उनकी अइृत्ति दखी जाती है, इसप्रकार उभयथा हक 
होनेसे निश्चय किस ग्रकार होगा £ इसपर कहते हैं--“उभयथोपपत्तो च हि ई हु 
जो कहा हैं उसका निरसन करनेके लिए सूत्रका अवतरण करते ईं--- यद्पि” इत्या है| 
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प्राणवता शब्दात्‌ ॥१५॥ 


पदच्छेद--आणवता, शब्दात्‌ । 
पदार्थोक्ति--आणवता--जीवेन [ सह इच्द्रियाणां स्वस्वामिभावसम्बन्धो 
चरतते, अतश्ेन्द्रियताध्यमोगमागिल जीवस्पेव, नेम्रियाधिष्ठातृदेवतानामू, कुतः £ ] 
शब्दातू---स चाक्ष॒पः पुरुषों दशेनाय चक्षुः! इत्यादि शरुतेः | 

भाषाथ--आणवान्‌ जीवके साथ इच्त्रियोंका खखामिमाव सम्बन्ध है, अतः 
इन्द्रियोंसे होने वाछय मोगका भागी जीव है, इन्द्ियोंके अधिष्ठाता देव नहीं हैं, 

क्योंकि 'स चाक्षुपः पुरुषो०” इत्यादि श्रुति अ्रमाण है। 

भाष्य 
सतीष्वपि प्राणानामधिष्ठात्रीप देवतासु प्राणवता कार्यकरणसंधातस्वामिना 
शारीरेगेबेपां प्राणानां सम्बन्ध! श्रतेरगम्यते। तथा हि श्रुतिः---अथ यत्रि- 
तदाकाशमलुविषण्ण चक्षुः स चाक्षुपः पुरुषों दर्शनाय चक्षुरथ यो वेदेंद॑ 
जिप्राणीति त॒ आत्मा गन्धाय प्राणम! (छा ८१२४ ) इत्पेब॑जातीयका 
भाष्यका अनुवाद 
प्राणोंकी अधिष्ठान्नी देवताओंके रहनेपर भी प्राणवाले कार्यकरणसंघातके 
स्वामी शञारीर--जीवसे ही प्राणोंका सम्बन्ध श्रुतिस त्ात होता है। जेसे कि 'अथ 
यतरैतादाकाश० ( देहमें प्राणके प्रवेश होनेके अमनन्‍्तर जिस [ कृष्ण तारासे उप- 
लक्षित| देहच्छिद्रमें चह्लु-इन्द्रिय प्रविष्ट होता है, उस चक्लमें अभिमानी वह आत्मा 
चाह्लुप है, उसको रूपकी उपलब्धि होनेके लिए चप्ठु करण है। में यह संघता हूँ, 
ऐसा जो जाने, वह आत्मा है, उसको गन्धका ज्ञान होनेके लिए नासिका है) इस 
रतप्रभा 
उत्तदोपान्तरनिरासाय सूत्रम अवतारयति--यदपीति । शारीरेणवेति । 
भोक्त्रेति शेष: । संबन्धो भोक्तृमोग्यभावः । अथ देहे प्राणप्रवेशानन्तरं यत्र गोलके 
एततच्छिद्ठमनुप्रविष्ट चशुरिख्धियम्‌ , तत्र चक्षुषि अमिमानी स आत्मा चाक्षुपः तस्य 
रलप्रभाका अनुवाद 

उत्त अन्य दोषके वारणके लिए सून्र॒का अवतरण करते दे “यद्यपि” इत्मादिसे। 


ई रेणैव 98 2... थे ड ॥॒ 
शारीरेणेव” श्यादि । शारीर जो भोकता है, उससे, इतना शप समझना चाहिए । सम्बन्ध--- 


पे चदुस अभिमानी जो आत्मा है वह चाझुप है उसको रूपदर्शनके हो बे हैं।।: वध 
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आष्य 


शारीरेंणेव प्राणानां सम्बन्ध श्राववति । अपि चा«्नेकत्वात्‌ प्रतिकरणमधि- 
ष्ठात्नीणां देवतानां न भोक्तृत्वमस्मिज्शरीरेज्वकल्पते | एको हायमस्मित्‌ 
शरीरे शारीरों भोक्ता अ्रतिसंधानादिसंभवादवगम्यते ॥१५॥ 
भाष्यका अनुवाद 

प्रकारकी श्रुति शारीरसे ही प्राणोंका संबन्ध है, ऐसा श्रवण कराती है और पत्येक 
करणमें अधिष्टात्नी देवताओंके अनेक द्ोनेसे उनका भोक्तृत्व इस शरीरमें नहीं 
हो सकता, क्‍योंकि इस शरीरमें एक ही शारीर भोक्ता है, ऐसा प्रतिसंधान आादि- 
के सम्भवसे समझा जाता है ॥ १५॥ 
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रतमना 


रूपदर्शनाय चक्षुः। यद्यपि आत्मा करणानि अपेक्षते, तथापि शेयज्ञानतदाश्रयाहंका- 

रान्‌ यो वेद स आत्मा चिह्रंप एव, करणानि तु गन्धादिमदइत्तये अपेक्ष्यन्ते, न 

चैतन्याय इति श्र॒त्यथः । किश्व यो5हं रूपमद्राक्ष स एवाहं श्वणोमि/ इति अति- 

संधानात्‌ एकः शारीर एवं भोक्ता, न बहवो देवा इत्याह---अपिचेति ॥१५॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 


आत्मा इन्द्रियोंकी अपेक्षा रखता है, तो भी शेय, ज्ञान और तदाश्रय अहंकारकों जो जानता है 
वह आत्मा चिद्रूप ही है, करणोकी गन्धादि अहत्तिके लिए अपेक्षा है, चैतन्यके लिए नहीं हे, 
ऐसा अ्ुतिका अर्थ है। और “जिस मैंने रूपको देखा है, वही मैं श्रवण करता हूँ ऐसा अतिसन्धान 
होनेसे एक शारीर ही भोक्ता है, अनेक देवता भोक्ता नहीं हैं, ऐसा कहते हँ-- अपि च” 
इत्यादिसि ॥ १५॥ 
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तस्थ व नियलात्‌ ॥१६॥ 


पदच्छेद---तस्य, च, नित्वत्त्वात्‌ । 

पदार्थोक्ति--च, अपि, तंस्व--जीवस्थ [ स्वधर्माजिते काये कह्वेन 
भोक्तत्तेन च] नित्यलात--पदातनखाय [ नास्मित्‌ शरीरे देवतानां 
भोक्तृत्वम्‌ ] 

भाषार्थ--और जीवके अपने धर्मोपार्जित शरीरमें कतृत्व और भोक्तृत्व द्वारा 
नित्य---सदा होनेसे इस शरीरमें देवताओंका भोक्तृत्व नहीं है 


नल 
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भाष्य 


तस्य च शारीरस्याउस्मिन्शरीरे भोक्तत्वेन नित्यत्वम्‌--पुण्यपापोपले- 
पसभवात्‌ सुखहुःखोपभोगसंभवात्र। न देवतानास। ता है प्रस्मिन्रेश्वरे 
पदेज्वतिष्ठमाना न हीनेअस्मिज्शरीरे भोकतृत्व प्रतिलव्धुमहन्ति | श्रुतिश्र 
भवति--पुण्यमेवारु गच्छति न ह वै देवान्‌ पाप गच्छति' (ह० १५३) 
हति। शारीरेणैव च नित्यः ग्राणानां सम्बन्धः, उत्क्रान्त्यादिष तदजुबृत्ति- 

भाष्यका अनुवाद 

और वह अथौव्‌ शारीर इस शरीरमें भोक्तारूपसे नित्य है; क्‍योंकि उसमें 
पुण्य और पापके लेपका संभव है, ओर सुख और दुःखके उपभोगका संभव है, 
देवताओंका शरीरके साथ नित्य संबन्ध नहीं है, क्योंकि परम ऐश्वयं पदमें रहनेवाले 
द्वीन शरीरमें भोक्तत्व प्राप्त करें, यह युक्त नहीं है। श्रुति भी है--पुण्यमेवामुं 
गच्छति०” (प्राजापत्य पदमें स्थित देवताओंको पुण्य ही प्राप्त होता है, पाप प्राप्त नहीं 
होता) इत्यादि। और शारीरसे दी प्राणोंका नित्य संबन्ध है, क्‍योंकि “तमुत्क्रान्तं५? 
(उसके उत्कमण करनेके अनन्तर प्राण उत्कसण करता है और प्राणके उत्कमणके 


जिओ जा 


रतग्रभा 


कदाचित्‌ देवानामत्र भोक्तत्वम्‌, कदाचित्‌ जीवस्य इति अनियमः अस्तु इत्या- 
शक्ष्य स्वकमोजिते देहे जीवस्य भोक्तत्तनियमात्‌ मा एवम्‌ इत्याह सूत्रकार:--तस्य 
चेति | उत्करमणादिषु जीवस्य प्राणाव्यमिचारात्‌ तस्येव प्राणस्वामित्वं, देवतानां तु 
परस्वामिकरथसारथिवत्‌ अधिएछातृत्वमात्रम्‌ इति व्याख्यान्तरस्‌ आह---शारी रेणेव च 
नित्य इति । यथा प्रदीपादि! करणोपकारकतया करणपक्षस्थान्तगतः तथा देवाः 
क्रणोपकारिण एवं न भोक्तार इत्यथः । जीवस्थ अदृएद्वारा करणाधिष्ठातृत्वात 
रथस्वामिवद्‌ भोक्‍तृत्वस्‌ , देवानां तु करणोपकाराभिज्नतया सारथिवत्‌ अधिष्ठा- 

रलगभाका अनुवाद 

का इस शरीरमे कभी देवताओंका भोकक्‍तृत्त और कभी जीवका, इस प्रकार अनियम प्राप्त होगा, 
एसी आशंका करके स्वकर्मोंसे उपार्जित देहमें जीव भोक्ता है, ऐसा नियम होनेंसे अनियम नहीं 


है, ऐसा सूत्नकार कहते है--.““तत्य च” इत्यादिसे । उत्कमण आदिमें जीव प्राणसे व्यमिचरित 


हक इंपलिए वही आणोंका स्त्रामी है, देवता तो दूसरेके सारथिके समान केवल 
अधिष्ठाता हैं, ऐसा दूसरा व्याख्यान करते हैं--..'शारीरेणेब च. नित्य: ” इत्यादिसे। जैसे 
प्रदोष आदि करणोंके उपकारक होनेसे करणपक्षमें अन्तीत हैं, वैसे ही देवता करणोंके 


उपकारक ही है, भोक्ता नही हैं, ऐसा अर्थ है। अदृष्ट द्वारा जीव दॉ्वियोंका- अधिए्ता हैं 
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शा आह कि कक र] 


भाष्य 
दर्शनात्‌। तमुत्कामन्तं प्राणोड्नृत्कामति प्राणमनृत्कामन्त सर्वे प्राणा 
अन्‌त्कामन्ति! ( बृ० ४।४।२ ) इत्यादिश्वुतिस्यः | तस्मात्‌ सतीष्वपि कर- 
णानां नियन्त्रीषु देवतासु न शारीरस्य भोकतृत्वमपंगच्छति । करणपश्षस्थेव 
हि देवता न भोक्तपक्षस्येति ॥ १६ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

पश्चात्‌ सब प्राण-इन्द्रियां उत्कतमण करती हैं ) इत्यादि भ्रुतियोंसे उत्कान्ति आवि- 
में उनकी अनुवृत्ति देखी जाती है। इसलिए यद्यपि इन्द्रियोंके नियामक देवता 
हैं, तो भी 'शारीरका भोक्तत्व नहीं जाता है, क्योंकि करणपश्चके ही देवता 
हैं, भोक्ठ्पक्षके नहीं हैं ॥| १६॥ 

रज्रग्रभा 
तृत्वमिति न जीवेन अन्यथासिद्धिः। देवानामधिष्ठातृत्वेद अस्निन्‍्देहे भोक्तल्वानुमानं 
तु न ह वे देवान पाप गच्छति' इत्युक्तश्ुतिबाधितम्‌। तत्मात्‌ 'चक्ष॒षा हि रूपाणि 
पह्यति! इति श्रुतेः साधनलमात्रवोधित्वात्‌ “अम्निर्वाग्भूत्वा/ इत्याबधिहातृदेवता- 
पेक्षावोधकश्ुतिभिरविरोध इति सिद्धण ॥ १६ ॥ 

रत्ग्रभाका अनुवाद 

इसलिए रथस्वामीके समान भोक्ता है, देवता तो प्रकाशके समान इन्द्रियोके उपकारक होनेसे सारथीके 
समान अधिष्टाता है, इस प्रकार जीवसे देवता अन्यथासिद्ध नही है। देवताओंके अधिश्ातृत्व होनेसे 
इस देहमें वे भोक्ता ह, यह अनुमान तो 'न ह वे देवान०” इस उक्त श्रुतिसि बाधित है, 
इसलिए “चमु॒पा हि रूपाणि पश्यति” ( नेत्नसे रुप देखता है ) यह श्रुति साधनमात्रका बोध 
कराती है, इससे “अग्निरवागूभूल्वा” इब्मादि अधिष्ठातृदेवताकी अपेक्षाका बोध करानेवाली 


श्रुतियोसे विरोध नही है, ऐसा सिद्ध होता है ॥ १६ ॥ 


१६०० त्रह्नमत्र [ थ० शपा० ४ 
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[ ८ इन्ह्रियाधिकरण स्ू० १७-१९ | 


आगरय इत्तयो3क्षागि ग्राथात्तत्वानारागे वा | 

वदपत्श्रुते। आणनास्नोक्तलाच इतच्तय/ ॥ ? ॥ 
अमाश्रमादिसेदोक्तेगोंगे तदुपवामनी । 

आलोचकल्ेनान्याति प्राणों नेवाइक्षदेहयों।# ॥ २॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सल्देह-«इन्द्रियों प्राणर्की इत्तियों ६ था प्राणसे धन्य तल हैं ! 


पूर्व पक्ष--इन्द्रियां प्राणकी ब्वात्तियों ६, क्योकि तदपताकी श्रति है और प्राण- 
शब्दस उनका-द्धियोंका व्यवहार होता है | 


सिद्वान्त--आ्राणसे इन्द्रियों इेथकू ६, क्योंकि श्रम और अश्वम आदिके भेदसे 
पन हैं, अत एवं प्राणरुपता ओर आयनाम जा शम्द्रयाका कहा गया हूँ वह उपचारमात्र 
उम्शना चाहिए, और इन्द्रियों आलोचक हैं और प्राण दृष् एवं इन्द्रियोंका नेता है । 
नजजज--++--रव..तत 
# भात्र इस प्रकार इं--वागादि इन्द्रियों मुख्य प्राणकों एत्तियों ऐो सकती हैं, प्रयोद्धि उनमे 
आगरुपताकी भरुति ६-.../इन्तापस्वैव सर्वे रुपगसाम ( एएं! दम सव इस्धियों इसी प्राणके रूप हों ) 
सत्यादि। क़िश्व, छोकमें प्राणशब्दसे इन्‍्हों इद्धियोंका ध्यवद्ार होश है। भौर श्राहि मो ईन्द्रियोंदी 
आगनामस कहती ६--'न वे वाचः, ने चक्षूप्रं, नश्रोशागे, न भर्नाति, शयाचयत्र, प्राणा 
शयेवाचक्षेतर! श्यादि | इसलिए प्राणसे अ्य शब्धयों नहीं ६। 
बे हल २ न कक डप महा हेतु: अमो भूलोप्य्रेमे । हस्माज्छाम्शश्येब 
बाप बज गे के 5 शक्रयकि अपने अपने विषपयमें धमकों कहकर “अवेम- 
वो हो है "बह * ही 5 ये। सचरक्षासंचरंश् न व्यय! यद ध्रति पराणमें समके भभ्राव- 
फेज तीर कप का की कक ग्राणसवादमं वागादिक निमेमन ओर प्रवेद्ठमँ 
रह ै, सह रहे महक कद एकर प्राणडे ज्िगमन और अवेशमे देहका मरण और उत्तान 
कं हो गा वागादिमें प्राथर्पता और प्राणशब्दका व्यवहार गौप है । 
पडुत्सा स्रद उपलब्ध होता बज ला मा 
और प्राण तो एन्द्रियोंद्ा और देशका का मा किम 2 
पषण्वसे आपसे शनिदियों प्रिद्न हैं। 


अधि० ८ तू० १७] शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषाजुवादस हित १६०१ 
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त इन्द्रियागि तथ्यपदेशादन्यत्र श्रेष्ठात ॥१७॥ 
पदच्छेद--ते, इन्द्रियाणि, तब्यपदेशात्‌ , अन्यत्र, श्रेष्ठात | 
पदार्थोक्ति--श्रेष्ठात---मुस्यात्रणात्‌॒ अन्यत्र--अन्ये [ अपि प्रक्नताः ] 
ते-वागादयः, इच्द्रियाणि--इन्द्रियशब्दवाच्यानीत्युच्यन्त [न प्राण: कुतः! ] 
'एत्त्माजायते प्राण: इत्यादिषु प्राणस्थ इन्द्रियेम्यो भेदेन व्यपदेशात्‌ । 

भाषाथे--मुख्य प्राणसे अन्य वागादि इन्द्रियशब्दसे कहे जाते हैं, ग्राण- 
शब्दसे नहीं, क्योंकि 'एतस्माजायते ग्राण:” इत्यादि श्रुतिमं उस ग्राणका मेदसे 
व्यपदेश है। 

भस्ाष्य 

मुख्यश्रेक इतरे चैकादश ग्राणा अलुक्रान्ताः । तत्रेदमपर संदिलद्यते-- 
किं मुख्यस्येव प्राणस्य बत्तिभेदा इतरे प्राणा आहोस्वित्‌ तच्चान्तराणीति । 

कि तावतआप्तम्‌! मुख्यस्थेवेतरे वृत्तिमेदा इति। छुतः * अ्ञततेः । 
तथाहि अ्रतिर्मृ॑ख्यमितरांश्र ग्राणान्‌ संनिधाप्य म्ुख्यात्मतामितरेषां ख्याप- 
यति-- हन्तास्येव सर्वे रूपमसामेति त एतस्येव सर्वे रूपमभवन्‌रं ( बू० 

भाष्यका अनुवाद 

और मुख्य प्राण एक और अमुख्य ग्यारह प्राण भलुक्रान्त हैं। उन ग्यारह 

प्राणोंके विषयमें यह दूसरा सन्देह किया जाता दै--कया अन्य प्राण मुख्य प्राण- 


की ही क्षृत्तियां हैं या अन्यतत्त्व हैं ? हि 
पूर्वपक्षी--अन्य प्राण मुख्य प्राणकी ही बृत्तियों हैं, ऐसा प्राप्त होता है। किस- 


से ९ भुतिसे। क्योंकि 'हन्तास्येच संवे०? (हर्ष है कि अब इसी श्राणके हम सब रूप 


रत्रग्रभा 
सत्सु इन्द्रियेष॒ तदधिष्ठातृदेवताचिन्ता, तान्येव मणवृत्तिब्यतिरिकेण व सन्ति 


इत्याक्षेप॑ प्रत्याह--त इन्द्रियाणि तद्व्यपदेशादन्यत्र अ्रष्ठात्‌। प्राणादिन्द्ियाणां 
मेदामेदश्तिभ्यां संशय वदन्‌ पूर्वपक्षयति--झुख्यब्वेत्यादिना । हन्व इंदानीम्‌ , 
रत्प्रभाका अनुवाद 
इन्द्रियोंके अस्तित्वमें उनकी अधिष्ान्नी देवताओका विचार हो सकता है, परन्तु इन्द्ियँ 
ही प्राणवृत्तिसे मिन्न नहीं हैं, ऐसे आक्षेपका परिहार करते हँ--“त इन्द्रियाणि तब्परेंशाद्‌० 
इत्यादिसें। प्राणसे इन्द्रियों भिन्न हैं या नहीं ऐसा भेदाभेदअतिपादक श्ुतियोंसे संशय कहकर पूर्वपक्ष 
ऋतते हैं-..'मुझ्यश्र” इत्यादिसे । दृषेकी बात है कि अब हम सब इसी मुख्यपआरणके स्वरूप हो जोथ, 


१६०२ त्रह्म॑सन्न [ अ० १ पा० ४ 
्र्ज्ज्ज्क्ज्य्य्प्फ्स्खथ्ज्फ्ण्फ्ण्ण्फ्फ्ल्म्फ्ल्मल्प्त्नात्नल्फ्ण्प्न्स्प्ज्फ्ज्फ्र 
भाष्य 
१५२१ ) इति । प्राणैकशब्दलयाब्ैकल्वाध्यवसायः | इतरथा हन्यास्यमने- 
कार्थत्व॑ प्राणशब्दस्य सज्येत एकत्र वा मुख्यल्वमितरत्र वा लाक्षणिकलमा- 
पच्चेत। तस्माद्‌ ययैकस्पेव प्राणस्य श्राणाद्ाः पश्च इत्तय एवं वागाधा 
अप्येकादशेति | 
एवं आधे हमः--तत्तवान्तराष्येब ग्राणादू वागादीनीति | छुतः १ व्यप- 
देशभेदात्‌ | फो5य॑ व्यपदेशभेदः £ ते प्रकृताः प्राणाः श्रषठ चर्जयित्वा- 
भाष्यका अनुवाद 
हो जाय, ऐसा निः्चय करके वे वागू आदि सब उसके ही रूप हो गये ) यह श्रुति 
मुख्य और अन्य प्राणोंको एकको दूसरेके समीप स्थापित करके अमुख्य प्राण मुख्य- 
प्राणशप हैं, ऐसा कहती है। उसी प्रकार उन सबका रद्देश कर प्राण” इस एक 
शब्दका प्रयोग होनेसे उनके एकत्वका निम्थय होता है। प्राणशब्दकी एकार्थ 
न माननेपर प्राणशब्दका अनेकार्थत्व जो अन्याय्य है, वह प्राप्त होगा । अथवा एक 
स्थछमें मुख्यल् और अन्य स्थरमें लाक्षणिकर्व प्रसक्त होगा । इसलिए जैसे 
एक ही प्राणकी ग्राण, अपान आदि पांच वृत्तियां हैं, वेसे ही वाकू आदि ग्यारह 
भी एकही प्राणकी भिन्न-भिन्न वृत्तियां हैँ । 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--वाकू आदि प्राणसे अन्य ही 
रत्रप्रभा 
अस्थैव मुख्यप्राणस्य, सर्वे वर्य स्वरूप भवामः इति संकरप्य ते वागादयः तथा 
अमबन्‌ इत्यमेदश्रुत्यथः | ते प्राणात्‌ अभिन्ना;, प्राणपदवाच्यलात, प्राणवत्‌ , 
इत्याह--प्राणेति | 
ते गराणाः अ्ादन्यत्र अस्ये इति प्रतिज्ञार्थत्वेन पदतन्रय व्याचट्टे---तत्वान्त- 
राप्येवेति | तदयपरदेशादित्यत्र तच्छव्द: प्रतिज्ञातान्यत्व॑ परामृशति | प्राणा 
इन्द्रियाणि इत्यपर्यायश्व्दाभ्यामन्यलोक्तेरिति हेतृपपादनाथत्वेन पुनस्तानि सूत्र- 
पदानि योजयति--क इत्यादिना। सूत्रत्य विश्वतोमुखत्वात्‌ उभयार्थत्वम्‌ अलंकार 
रतप्रभाका अनुवाद 
ऐसा संकत्प करकेवे वाक्‌ आदि आणके स्वत्प ही हो गये, यह अमेद श्रुतिका अर्थ है, वे आणसे 
रा ह्‌, पक वाच्य होनेसे, प्राणके समान, ऐसा कहते ह---“प्राण” इत्यादिस । ते-प्राण, 
आन अन्य, इस अतिज्ञाके अथृहपसे तीन पदोंका व्याख्यान करते दँ-- 
हे अ बा शयादिशे । 'तंद्पदेशात्‌” इसमें तत्‌झ्ब्द अतिज्ञातसे अन्यका परामर्श 
ऊरता हैं। आण इन्त्रियों हैं, ऐसे अपय्योय अब्दोंसे अन्यत्व कहा है, अतः हेतुका उपपादन 


काजल 
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साष्य 
अशिष्टा एकादरेन्द्रियाणीत्युच्यन्ते, श्रुतावेब॑ व्यपदेशभेददर्शनात्‌ | 'एत- 
स्माजायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च! ( घु० २।१॥३ ) इति ब्वेदंजातीय- 
केषु प्रदेशेष प्रथक्ग्राणो व्यपदिव्यते ए्थक्वेन्द्रियाणि। ननु मनसोष्प्येव॑ 
सति वर्जनमिन्द्रियल्वेन प्राणवत्‌ स्थात्‌, 'मनः सर्वेन्द्रियणि च इति 
पृथरव्यपदेशदशनात्‌ । सत्यमेतत्‌ , स्थृतों त्वेकादशेन्द्रियाणीति मनो5पी- 
भाष्यका अनुवाद 
तरव हैं, किससे ? निर्देशके भेद्से । यह निर्देशभेद क्या है ? श्रेष्ठको--प्राणको 
छोड़कर वे अवशिष्ट प्रकृत प्राण ग्यारह इन्द्रियां हैं, ऐसे कहे जाते हैं । क्योंकि 
श्रुतिमं ऐसा व्यपदेशभेद देखा जाता है। “एतस्माज्ञायते प्राणो०” ( इससे 
प्राण, मन ओर सब इन्द्रियां उत्पन्न होती हैँ ) इस प्रकारके प्रद्ेशोंमें प्राणका 
प्रथक्‌ निर्देश है और इन्द्रियोंका प्रथक्‌ निर्देश है। परन्तु उक्त हेतुसे वागू 
आदि मुख्य श्राणसे प्रथक्‌ तत्त्व हैं, ऐसा माननेपर प्राणकी भोति मन भरी 
इन्द्रिय नहीं है, ऐसा प्राप्त होगा । क्योंकि 'सनः सर्वेन्द्रियणि चः ( मन ओर 
सब इन्द्रियां) इस श्रकार प्रथक्‌ व्यपद्ेश देखा जाता है। यह ढीक है, 
स्वृतिमें तो 'एकादशेन्द्रियाणि! ( ग्यारह इन्द्रियां हैं) इससे मनका भी 


रत्ग्मा 
एवं न दूषणम्‌ । एतेन प्रतिज्ञाध्याहारः तच्छब्दस्य अग्रक्ृतमेदपरामरशित्व च इति 
दोषद्वयस्‌ अपास्तम्‌ । शब्दभेदाद वस्तुमेदसाधने अतिम्रसज्ञ शह़ते--नन्विति । 
प्राणवत्‌ मनसो5पि इन्द्रियेभ्यो मेदः स्थादित्यथः । अपययसंज्ञामेदात्‌ स्वतन्त्र- 
संशिवस्तुमेद इति उत्सगः। स च 'मनःषष्ठानीन्द्रियाणि! इत्यादिस्मृतिबाधात्‌ मनसि 
अपोचते, प्राणे तु वाधकामावाव्‌ उत्सर्गसिद्धिः इति समाधत्ते--सत्यमित्यादिना | मन 

रत्वग्रभाका अनुवाद 

करनेके लिए पुन. उन सूत्रपदोंकी योजना करते हैं--“क ” इल्यादिसे । सूत्रके विश्वतो- 
मुख होनेसे उसका उभयार्थ होना अछक्कार ही है, दूषण नही है। इससे ग्रतिज्ञाका अध्याह्मर 
ओर ततजब्दस द्ोनेव्ाल्ला अग्रकृत भेदका परामशे, ये दोनो दोषोका निराकरण हुआ। 
शब्दरभेदसे वस्तुमेद सिद्ध करनेमें अतिग्रसज्ञकी शंड्डा करते हैं---नज्ञ” इत्यादिसे । प्राणके 
५ सा अर्थ है। पर्थ्यायमिन्न संज्ञाके भेदसे स्वतन्त्रसशीरूप 


समान मनका भी इन्द्रियोंसे भेद होगा, ऐ 
४ है। और यह उत्सर्ग मन. पष्ठानीन्द्रियाणि! 


चस्तुका भेद होता है, यह उत्सग * पहार्न 
इत्यादि स्मथृतिके वचनोंसे बाधित है, अतः मनमें उसका निराकरण है, आणमें तो कोई वाधक 


नही है, इससे उत्सर्गकी सिद्धि है, इस अक्ार समाधान करते है---“सत्यम्‌” इत्यादिसे । मन 
2 
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भाष्य 
र्ियत्वेन श्रोत्रादिवद संगृह्ते, आणस्य ल्विन्द्रियर्ल न श्रुता स्मृतों वा 


प्रसिद्धमस्ति | व्यपदेशमेदश्ाउय तल्वभेदपक्ष उपपथते । तच्ेकत्वे तु 'स 
एवैकः सन्म्राण इन्द्रियव्यपदेश लगते न लमते च इति विप्नतिपिद्धम्‌ | 
तस्मात्‌ तक्ान्तरभूता मुख्यादितरे ॥ १७॥ 

कुतथ तच्वान्तरभूताः झुख्यादितरे-- 

भाष्यका अनुवाद 

श्रोध्रादिके समान इन्द्रियरूपसे ग्रहण किया जाता है, परन्तु प्राण इन्द्रिय है, ऐसी 
श्रुति या दम्वतिमें प्रसिद्धि नहीं है | यह व्यपदेशका भेद तत्त्वके सेदपक्षमें उपपन्न 
होता है। तत्त्वके एक होनेपर तो वह आण एक ही होकर इन्द्रियत्वको प्राप्त 
करता है और नहीं करता है, ऐसा विरोध होता है, इससे सिद्ध हुआ कि 
मुख्य प्राणसे अमुख्य प्राण अन्य तत्व हैं ॥ १७ ॥ 

और किस हेतुसे मुख्य आणसे भिन्न अमुस्य प्राण अन्य तल हैं (-..- 


रलगभा 


इन्द्रियाणि च इति भेदोक्तिः गोवलीवदन्यायेन नेया । सिद्धान्ते मनसः प्रमोपादा- 
नत्वात्‌ आत्मवत्‌ अनिब्द्रियत्वमिष्ट ततो न उत्सगवाघ इति केचित्‌ | किश्न 
'एतस्माजायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियुणि चः इति एथरजन्मव्यपदेशात्‌ स्वतन्त्रवस्तु- 
भेद इत्याह--व्यपदेशभेद्थ्ायमिति। एकस्मिन्‌ वाक्ये प्राण इन्द्रियशव्दमैक्या- 
छमते पुनरुक्तिभयात्र मते चेति व्याघात इत्यथः || १७ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 

और इन्द्रय, इस अकारकी भेदोक्ति 'गोवलीवद्द” न्यायसे समझनी चाहिए। सिद्धान्तमें मन प्रमाका 
उपादान हैं अत” आत्माके समान उसमें इन्द्रियलका न होना इष्ट है, इसलिए उत्समगेका 
वाध नहीं है, ऐसा कोई कहते हैं। किश्व 'एतस्माजायते आणो०? इत्मादिसे मनके व्यपदेशसे 
स्वतन्त्र वस्तुमेद है, ऐसा कहंते हैं-.“व्यपदेशभेदश्ाउ्यम्‌” इत्यादिसे । एक वाक्यमें 


प्राण इन्दरियशब्दको एकतासे आप्त करता है ओर पुनरुक्तिके भयसे ग्राप्त नहीं करता है, इस 
प्रकार व्याघात है, ऐसा अथ है ॥ १७ ॥ 


*छ कर (२७ 8० 
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भेदश्रुते! ॥ १८ 0 


पदार्थोक्ति---[ वागादीन्द्रियप्रकरणमुपसंहत्य “अथ हेममासन्य ग्राणमूचु/ 
इति भिन्नप्रकरणे ) भेदश्रुतेः--प्राणस्य इन्द्रियेम्यो भेदेन अ्रवणात्‌ [ न प्राण- 
व्यापारत्वमिन्द्रियाणास्‌ , किन्तु तत्त्वान्तरखमित्यथः | । 


भाषाथ--वाक्‌ आदि इन्द्रियके प्रकरणका उपसंहार करके “अथ हेममासन्यं, 
इस श्रुतिसे भिन्न प्रकरणमें इन्द्रियोंसे प्राणका प्रथक्‌ श्रवण होनेसे इन्द्रियाँ प्राणका 
व्यापार नहीं हैं, किन्तु अन्य तच्त हैं। 
भाष्य 
भेदेन वागादिस्यः प्राणः सर्वत्र श्रूयते-'ति ह वाचमूचु/ (ब०१।२।३) 
इत्युपक्रम्य वागादीनसुरपाप्मविध्यस्तानुपन्यस्योपसेहत्य वागादिग्रकरणस्‌ 
अथ हेममासन्य प्राणमूचु/ इत्यसुरविध्वंसिनो मुख्यस्य प्राणस्थ प्थगुप- 
भाष्यका अनुवाद 
श्रुतिमें सर्वत्र प्राणका वाकू आदिसे भेद सुना जाता है--ति हद वाचसूचुः' 
(देवताओंने बाणीसे कह ) ऐसा उपक्रम करके वाक्‌ आदि इन्द्रियोंकों असुरोंके 
पापोंसे विद्ध कहकर और वाकू आदिके प्रकरणका उपसंहार कर “अथ हेममा- 
सन्यं०” (पीछे उद्दोने मुखमें रहनेवाले प्राणसे कहा ) इस प्रकार असुरोंका 
विध्वंस करनेवाले मुख्य प्राणका प्रथक्‌ उपक्रम दोनेसे भेद कहा है। उसी 
् रत्प्रभा हे 
एवं भेदेनापर्यायसंज्ञाभ्यामुक्तेः प्रथग्जन्मोक्तेश्वेति तद॑ंयपदेशादिति हेतुः 
व्याख्यातः । भेदश्रुतेरिति सूत्रेण प्रकरणमेदो हेतुरुक्त इति न पौनरुक्तम्‌। ते देवाः 
शास््रीयेन्द्रियमनोबृत्तिहपा अछुराणां पापद्त्तिरृपाणां जयाभस्‌ उद़्ीथकर्मणि प्रथम 
व्याप्रतां वाचस उल्चुः तन्न उद्गायासुरनाशाथमिति तथास्तु इत्यज्ञीकृत्य उद्गायन्ती 
वाचमनृतादिदोषेण विध्वंसितवन्तो5छुराः इस्येव॑ क्रमेण सर्वेष्विन्द्रिये पापग्रस्तेषु 
पश्चात्‌ अथेति करण विच्छिच प्रसिद्धमास्ये मवमासन्य सुख्य प्राणसत्चु। तत्न 
2४ पा उतक्तिसे 'तदथपदेशात्‌ 
-« संज्ञाओंके कथन और ४्रथक्‌ जन्मकी उत्तिस त 
न कान बल और 'भेदश्ुते ” इस सूत्से प्रकरणमेंद्रूप हेतु कहा है, इससे 
पुनरुक्ति नहीं है। तिह वाचमूजुः- हा शास्रीय-इन्द्रिय-मनोइत्तिऱप देवताओंने पापद्तत्तिरूप 


असुरोंकी पराजयके लिए उद्गीय कर्ममें अथम उद्युक्त हुईं वाणीसे कहा कि अस॒रोके नाशके 
लिए तू हमारे लिए उद्लान करे, उनके कथनका अन्लीकार करके ब्राणीने उद्गान किया, 
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भाषण्य 


क्रमणात्‌। तथा 'भनो वा श्राणं तान्यालने&छुरुत' इत्पेबमाद्ा अपि 
मेदश्ुतय उदाहर्तव्याः | तस्मादपि तखान्तरभूता गुख्यादितरे ॥१८॥ 
कुतथ तस्वान्तरभूताः मुर्यादितरे-- 
भाष्यका अनुवाद 
प्रकार 'मनों वाच०” ( मन, वाकू और प्राण, उनको प्रजापतिने अपने लिए 
किया ) इस प्रकारकी भी भेद श्रुत्ियां धदूभ्ृत करनी घाहिएँ। इससे सिद्ध 
दोता है कि अमुख्य अन्य प्राण सुख्यप्राणसे मिन्न तत्व हैं ॥ १८ ॥ 


हजजजजाआ२७७+>न््न्‍ ७ +लल्जल्-जजज-क०>क+>क०७न-० ९७ न्लऊक ० ७० तक +-+९र ७०० कम नम, 
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रबप्रभा 

उद्मायेति तेन माणेनोद्वात्रा निर्विषगतया सद्द्ोपशूत्येनासुरा नष्टा” इत्यसराणां 

विध्व॑सिनों मुख्यप्राणस्योक्तेमेंद्सिद्धिः इत्याह--ते हेति | तानि--त्रीणि अन्‍्यानि 
आत्मने--स्वा् अजापतिः कृतवानित्यथ: || १८ ॥ 
रलगभाका अनुवाद 


परन्तु अछुरोंने उनको अठतादि दोपोंसे विद्ध कर दिया, इस अकार सब इन्द्रियोके 
पापग्रस्त होने पर “अथ हेममासन्यं प्राणमूचु ०” ( अनन्तर प्रसिद्ध मुफ़में रहनेवाले आगसे 
उन्होंने कहा कि तुम इमारे लिए उद्घभान करो ) इस प्रकार असुरोंक्े नाशकहपसे मुख्य 
आण कहा गया है, इससे भेद सिद्ध होता है, ऐसा कहते हं--“ते ह” हत्यादिसे । उन 
अन्य तीनोंकों अजापतिने अपने लिए किया, ऐसा अर्थ ह ॥ १८ ॥ 


वैलक्षण्यात् ॥ १९ ॥| 


पदच्छेद--वैलक्षण्यात्‌ , च | 


न 3384 पदार्थोक्ति--च-अपि, वैरक्षण्यात्‌---सुपुप्ती प्राणस्थ स्थितिनिख्धियाणा- 
मित्यादिरूपात्‌ वेरश्षण्यात्‌ , [ तत्तान्तरत्वमिन्द्रियाणामिति भाव: ] । 


भाषा4--और सुपृप्तिमं श्राणकी स्थिति है, इन्द्रियोंकी नहीं! इस प्रकार 
अलन्त वेलक्षण्य होनेसे इच्दियां अन्य तत्त है। 
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40िाशीयशीीय पा मदन 


भाष्य 

ञ्ध + मुख्यस्पेतरेषां ५ हा 
वेलक्षण्य ३ ह च। सुष॒प्तेष वागादिषु ग्ुख्य एक्को 
जागति स एवं चेको सृत्युनाअ्नाप्त आप्तारित्वतरे। तस्थैव च स्थित्यु- 
स्ान्तिभ्यां देहधारणपतनहेतुत्वम्‌ , नेन्द्रियाणार्र । विषयालोचनहेतुर्त् 
बह 3038 आणस्थेत्येब॑जातीयको भूयारुँलक्षणमेद: आणेन्द्रियाणाम। 
त्‌ त्चान्तरभावसिद्धि! । यदुक्तम--'त एतस्यैव सर्वे रूप- 
मभवन्‌ ( चु० १५२१ ) इति श्रुतेः प्राण एवेन्द्रियाणि-इति, तदयु- 
क्तमू, तत्रापि पौवोपर्यालोचनादू भेदगप्रतीतेः । तथाहि--(वदिष्यास्येबाह- 
मिति वारदओे (जु० १५४११) इति वागादीनीन्द्ियाण्यजुक्रम्य 
तानि सत्युः श्रमो भूत्वोपयेमे तस्माच्छाम्यत्येव वाद इति च अ्रमरुपेण 
मृत्युना ग्रस्त धागादीनामभिधाय अथेममेव नाप्नोद्योड्य मध्यमः 

भाष्यका अनुवाद 
मुख्य प्राण और अन्य प्राणोंमें वेलक्षण्य भी है। वार आदिके ढीन होने- 
पर अकेला सुख्य प्राण जागता है और वही अकेला सृत्युसे आक्रान्त नहीं होता, 
अन्य प्राण तो आक्रान्त होते हैं। वही स्थितिसे देह धारणका और उत्क्रान्ति- 
से देह पतनका हेतु है, इन्द्रियां स्थिति और उत्कान्ति द्वारा देह धारण और 
पतनके हेतु नहीं हैं.। इन्द्रियां विषयके ज्ञानमें निमित्त हैं, प्राण विषयज्ञानमें 
निमित्त नहीं हैं, इस प्रकार इन्द्रिय और प्राणका महाव्‌ खरूपभेद्‌ 
है। इससे भी ये अन्य तत्व हैं, ऐसा सिद्ध होता है। “त एतस्थेब० ( थे 
सब इसीके रूप हुए ) इस श्रुतिसे इन्द्रियां श्राण दी हैं, ऐसा जो कहा गया है, 
वह अयुक्त है, क्‍योंकि उनमें भी पूवॉपर सम्बन्ध आछोचन करनेसे भेद 
प्रतीत होता है, क्‍योंकि “वदिष्यास्येबाह॒मिति०! ( बोलूंगी ही--वदनरूप अपने 
व्यापारसे में उपरत न होझऊँगी--ऐसा वाणीने श्रवधारण किया ) इस प्रकार 
वाकू आदि इन्द्रियोंका अज्ुक्रम करके 'तानि खत्युः अ्रमो०” ( झुत्युने श्रम हो 
कर उनका अ्रहण किया, इसलिए वाणी श्रान्त द्वोती द्वी है) इस अ्रकार 
_अमरुप सृत्युसे चार आदि ग्रस्त होते हैं, ऐसा कहकर अयेसमेत्र नशा होते हैं, ऐसा कहकर “अयेममेव नाप्रो्यो०” 
रतलग्रभा 


विरुद्धधर्मवत्त्वाच्व मेद इत्याह-वैलक्षण्याबरेति। भृल्यु/-आसन्नदोषः | वारअ- 


त्रत॑ भ्रतवतीत्यथः । बहुमिमेंदल्किंविरोधादू वागादीनां प्राणछपभवन प्राणाधीनस्थि- 
रलग्रभाका अनुवाद ५" 
विरुद्ध धर्मोंसे भी ( छुख्य श्राण और इन्द्रियोंका ) भेद, है, ऐसा कहते हैं-- वेलक्षण्यात्” 


३०३ 


१६०८ त्रद्मद्षत्र [ अ० २ पा०४ 


प्राण” ( बृ० १५२१ ) इति प्रथक््राण सृत्युनाउ्नभिभूत तमलुक्रामति | 
अर्य वे ना श्रेष्ट/ (इ० १५२१ ) इति च श्रष्ठतामस्यञ्वथारयति | 
तस्मात्‌ तदविरोधेन वागादिप परिस्पन्दलाभस्य प्राणायत्तत्त तद्रपभवने 
बागादीनामिति मन्तव्यम्, न तादात्म्यम्‌ | अंत एवं च प्राणशब्दस्थेन्द्रि 
येप हाक्षणिकल्वसिद्धिः | तथा थे श्रुतिः--त एतस्थेव सर्व रूपमभवन्‌ , 
तस्मादेत एतेनाख्यायन्ते प्राणा/ (ब्रू० २७५२१ ) इति मुख्यप्राणवि- 
पयस्मैव आ्रणशब्दस्येन्द्रियेपु लाक्षणिकी इचि दर्शयति । तस्मात्‌ तचान्त- 
शाणि प्राणाढ़ वागादीनीन्द्रियाणीति ॥ १९ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

( जो यह मध्यम प्राण है, उसीको झुत्युने आक्रान्त नहीं किया ) इस प्रकार 
अति शृत्युद्वारा अनमिभूत प्राणका प्थक्‌ अनुक्रम करती है। “अर वे नः श्रेष्ठ: 
( निस्सन्देद्द, यह दममें श्रेष्ठ है) इस अकार उसकी श्रेष्ठाका अवधारण 
करती है। इसलिए उसके साथ विरोध न होनेसे इस प्रकार वाक्‌ आदियें 
परिस्पन्द--चेष्टाकी प्राप्ति प्राणफे अधीन है, ऐसा वाकू आदिके प्राणरूप होने- 
का अर्थ समझना चाहिए, तादात्म्य नहीं ससह्ना चादहिए। इसीलिए ही 
प्राणशब्द इन्द्रियोमें छाक्षणिक है, ऐसा सिद्ध होता है, क्योंकि 'त एकस्येव० 
( वे सब इसीके रूप हुए, इसलिए ये बाक्‌ आदि इस प्राणामिधानसे 'प्राण 
कहलाते हैं) यह श्रुत्ति मुख्य प्रागविषयक जो प्राणशब्द है उसकी इन्द्रियोमें 
छाक्षणिक ध्रत्ति दिखछाती दे, इससे सिद्ध हुआ कि इन्द्रियां प्राण से भिन्न 
तत्व हैं ॥ १९॥ 


जज“ जज + अचल “5 कचॉ्ाचॉििजजलस 3 जल आल 


सत्वमभा 
तिकलरुपं व्याज्येयम्‌। एतदेव आणशव्दत्य इन्द्रियेषु लक्षणावीजं श्रुती 'तस्मादेत 
एतेनास्यायन्त' इति परापृष्टम्‌, इति न भेदामेदशत्योविरोध इति सिद्धमू ॥ १९ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 

ह्यादिसे । खायु-आसक्दोप । वारदप्े--वाणीने जत धारण किया, ऐसा अर्थ है। अनेक 
मैदबो वक दिद्लोके साथ विरोध द्वोनेंसे वारू आदि प्राणरप है, इसकी 'प्राणडे अधीन 
वागादिकी स्थिति है, ऐसी व्याख्या ऋरनी चाहिए। यही प्राण शब्दकी इन्द्रियमें लक्षणा 
मानेंगे धीज है और उसका 'तस्मादेत एंतेन०” इज्ादि श्रुततिमं परामर्ण किया है, अतः भेदाभेद 
श्रुतियोंक्रा विरोध नहीं है, ऐसा सिद्ध हुआ ॥ १९ ॥ 
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अधि० ९ सू० २०/ शाह्टरसाष्य-रत्नंग्रभा-भापासुवादसहित १६०९ 
[ ९ संज्ञामूतिक्टृप्ट्यधिकरण सू० २०-२२ ] बेकरण छू० २०-र२], 
नामरूपव्याकरणे जीवः कर्ताउथवेड्रवरः । 
अनेन जीवेनेत्युक्तेग्यकिर्ता जीव इष्यते ॥ १ ॥ 
जीवान्वयः ग्रवेशन सन्निधेः सर्वसर्जने । 
जीवो5शक्तः शक्त ईद उत्तमोक्तिस्तथोक्षितुः& ॥ २ ॥ 


[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--नाम और रूपके व्याकरणमें ( उत्पत्तिमे ) जीव कर्ता है अथवा ईश्वर 
कर्ता है ! 
पूर्व पक्ष--व्याकर्ता जीव ही है, क्योकि “अनेन जीवेन' ऐसी श्राति है। 
सिद्धान्त---नाम और रूपका व्याकर्ता ईश्वर ही है, क्योंकि सब वस्तुके नि्माणमें 
जीवका सामर्थ्य नही हों सकता है और “अनेन जीवेन! इत्यादि भ्रुविमें उत्तमपुरुषकी 
उक्ति ईश्वरके कर्तृत्वमें घटती है, जीवका अन्वय संनिधिसे केवल प्रवेशके साथ 


ही है। 


संज्ञामूतिक्लारिस्तु त्रिवृत्कुवत उपदेशात्‌ ॥ २० ॥ 

पदच्छेद---संज्ञाम[र्तिंक्कृप्तिः, तु, त्रिवृत्कुबतः, उपदेशात्‌ । 

पदार्थोक्ति--तुशब्दस्तवत्रसूत्रे वादिसिद्धान्तमञ्लनप्योजनकः । त्रिवृत्कुवैत+- 
तासां त्रिवृत्त त्रिद्॒तमेकेकां करवाणि! इति बत्रिबृत्कुवेतः परमेश्वस्थ [ एवं ] 
संज्ञाम[र्तिक्ड्रप्ति:---नामरूपयोव्यौक्रिया--पृथक्रणस्‌_ [न जीवस्यास्पमेधसो 
महीघरादिव्याकरणासमथस्य, कुतः ? ] उपदेशातू--सेयं देवता” इत्युपक्रम्य 
व्याकरवाणि” इल्युपसंहारे परदेवताकतृकस्य व्याकरणस्य शासनाव्‌ | 

भाषाथे--तासां त्रिद्व॒तम/ं इस श्रुतिमें कहा गया त्रिद्त्‌ू. करनेवाला 
परमेश्वर ही नाम और रूपका व्याकर्ता--धथक्‌ कर्ता है, जीव नहीं, क्योंकि 
ससेये देवता” इसका आरम्भ करके “व्याकरवाणि? इस ग्रकारके उपसंहारमें व्याक्रि- 
याका कर्ता परमेश्वर ही ग्रतिपादित है | 


# ईश्वर द्वारा पद्मभूतोंके उत्पत्त दोनेपर दृइ्यमान भोतिक--महीपरादि नाम रूपका व्याकर्तों- 
ल्लष्टा जीव है, क्योंकि “अनेन जीवेन! शत्यादिसे सटटिमें जीवके दी जन्वयका अवण है । 

रेसा पाप होनेपर सिद्धन्ती कहते दें कि 'लौवेना$नुप्रविश्य इसमें प्रवेशके साथ दी जौवका सन्नि- 
धानसे अन्‍्वय होता है, “जीवेन व्याकरवाणि? देसा कहनेमें व्यवाहत शन्‍्वय होगा, भौर जौवकी गिरि, 
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आष्य 


सत्मक्रियायाँ तेजोबन्नानां सृष्टिमभिधायोपदिश्यते--सिय देवतैक्षत 
हन्ताहमिमास्तिस़ों देवता अनेन जीवेनात्मनालुभरविश्य नामरूपे व्याकर- 
वाणीति, तासां त्रिइतमेकैकां करवाणीतिं' (छा० ६ । ३ | २ ) | तत्र 
संशयः “कं जीवकरकमिद लामरुपव्याकरणम्‌ आहोस्वित्‌ परमेश्व रककमिति। 

तत्र प्राप्त तावत्‌--जीवकतैकमेवेदं नामरूपव्याकरणमिति | कुतः ? 'अनेन 

भाष्यका अनुवाद 

सत्तके प्रकरणमें तेज, जल ओर अन्नकी सृष्टि कहकर ऐसा उपदेश किया 
है--.'सेय॑ देवतैक्षत०” ( इस प्रकृत सदात्मक देवताने विचार किया कि अब में 
इन तीन देवताओंमें इस जीवात्मा द्वारा प्रवेश करके नाम ओर रूपका स्परष्टी- 
करण कझँ, उन तीन देवताओंमेंसे प्रत्येकको तीन तीन भागोंमें विभक्त करूं ) 
यहांपर संशय होता है. कि नाम ओर रूपका यह व्याकरण जीवने किया है 
या परमेश्वरने किया है ! 

पूवपक्षी--नाम और झूपका यह व्याकरण जीवने किया है, ऐसा प्राप्त होता 


रलग्रमा 

उतत्तिः उत्तादना इति च कार्यवत्रोंन्यापारों प्रसिद्धो । तत्र जगदुलत्तिश्रुति- 
विरोध: अतीतेन पादद्वयेन निरर्तः, संप्रति उत्पादनश्रुतिविरोधो निरस्यते॥ तत्रापि 
सूक्ष्भूतोत्पादनम्‌ पारमेश्वरम्‌ एवेति श्रुतिष्वविग्तिपत्नं, स्थृलभूतोत्पादने ल्वस्ति 


भुतिविप्रतिपत्तिरिति तन्निरासाथमाह--संज्ञायूतिंक्लृप्तिस्तु त्रिवृत्कुबेत उपदेशात्‌ | 
नामरुपमेदात्‌ करणमिन्नः प्राण इल्युक्त, तत्‌ प्रस्ेन स्थूलनामरूपक्लृप्तिः किंकैका 
रलग्रभाका अनुवाद 

उत्त्ति-उत्तन्न होना और उत्पादना-उत्पन्न करना, ये दोनों क्मसे कार्य और कर्ताके 
व्यापार रुपसे प्रसिद्ध हैं। उसमें पिछले दो पादोंसे जगत्‌ की उत्पत्तिका प्रतिपादन करने वाली 
अतियोंक्ें विरोधका निरसन किग्रा जा चुका है, अब उत्पादनाविषयक श्रुतियोंके 
विरोधका निराकरण किया जाता है। उसमें भी सूक्ष्मभूतोंका उत्पादन तो परमेश्वर छत ही है, 
डर हर उतियोंको सम्मत है, स्थूछ भूतोंके उत्पादनके विषयमें तो श्रुतियोंमें परस्पर 
विरोध है उसके निराकरणके लिए कहते हैं--“संज्ञामूतिक्लतप्तिस्तु” । नाम और रूपके भेदसे 
जम हलक शक्ति नहीं हो सकती । इंशवर तो सवेशक्तिमान्‌ है, बर्योद्ि 'पराउस्य श्ि- 
नि श्ूयत उस्ता अवण ६, किन्न, ध्याकरवाणि! यह उत्तम पुरुष इंश्र पक्षमें ही भन्वित होता 
६, शसलिए नाम भर पका सष्टा इंधर ही दे-..जौव नहीं, घट जादिें इंशरकी प्रेरणासे कुछा- 
जाम कहेत है। इससे इंधर हो सबका कर्ता है, यह सिद्ध हुआ | 


अषि० ९ सू० २०) शाह्टरभाष्य-रल्लं्रभा-भाषालुबाद्सहित. १६११ 
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साष्य 
जीवेनात्मना' इति विशेषणात्‌ । यथा छोके चारेणाहं परसैन्यमलुप्रविश्य 
संकलयानीत्येबंजातीयके अ्योगे चारकर्त्‌कमेच सत्‌ सैन्यसंकलन हेतु- 
कर्तृत्वात्‌ राजा आत्मन्यध्यारोपयति संकलयानीत्युत्तमपुरुपप्रयोगेण । एवं 
आष्यका अनुवाद 
है। किससे ? इससे कि “अनेन जीवेनात्मनाः ( इस जीवात्मा द्वारा ) ऐसा 
विशेषण है । जैसे छोकमें “चार द्वारा परसैन्‍्यमें प्रवेश करके में गणना करूँ? 
इस प्रकारक्े प्रयोगमें यद्यपि सेन्‍्यगणना चारने ही की है, तो भी प्रयोजक कर्ता 


रलग्रभा 
इति चिन्त्यत इति अवान्तरसंगतिः | प्रक्रिशा--प्रकरणस्‌ । ईक्षणमेवाह--- 
हन्तेत्यादिना । हन्त इदानीं देवताः सूक्ष्म अनुप्रविश्य इति संबन्धः । तासां 
तिस्ुणां देवतानामेकैकां देवतां तेजोबन्नात्मना ज्यात्मिकां करिष्यामि इति श्रुतिः 
पश्चीकरणोपकक्षणार्था । छान्‍्दोग्ये अपि आकाशवास्वोरुपसंहारस्यथ उत्तत्वात्‌ । 
एवं स्थूलीकृतेषु भूतेषु प्राणिनां व्यवहारः सेत्स्यति इति परदेवतायाः तात्पर्यम्‌। 
जीवेनेतिपदस्य व्याकरवाणीत्यनेन संबन्धसंभवासंभवाभ्यां संशयमाह--तत्रेति । 
पूर्वपक्षे जीवस्थैव मौतिकसष्टवादू अह्मणः सर्वलष्ठत्वासिद्धिः, सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति 
फलम्‌ | जीवेनेत्यस्यथ व्याकरवाणीतिप्रधानक्रियापदेन संबन्ध इति पूर्वपक्षमाह-- 
तत्र ग्राप्रमिति। परदेवताया अकतैत्वे कथम्‌ उत्तमपुरुषप्रयोग हत्याशइ्ृथ 
प्रयोजकल्वत्कर्तृत्वोपचार इत्याह---यथा लोक इति | 


रत्वग्रभाका अनुवाद 
इन्द्रियोंसे आण भिन्न है, ऐसा कहा गया है, उसके प्रसहसे स्थूछ नाम और रूपकी रचनाका 
कर्ता कौन है ? इस विषयपर विचार किया जाता है ऐसी अवान्तर सन्नति है। प्क्रिया-- 
प्रकरण । ईक्षणकों द्वी कहते हैं--“हन्त” इत्यादिसे । हर्ष है कि इस समय सूक्ष्म देवता 
प्रवेश करके, ऐसा सम्बन्ध है। उन तीन देवताओमेंसे अत्येक देवताको तेज, जल और अन्नके 
आत्मासे ज्यात्मक करूँगा, यह अ्रति पश्चीकरणके उपलक्षणके लिए हे। क्योंकि छान्दोग्यमें 
भी आकाश और वशुके उपसंद्ारका कथन हे, इस प्रकार स्थूछ किये गये मतों आजियोंका 
व्यवहार सिद्ध होगा, ऐसा परदेवताका तापथ्ये हैं। 'जीवेन' इस पदका व्याकखाधि बस 
पदके साथ सम्बन्धके सम्भव और असम्भव होनेसे संशय कहते हैं“ तत्र” इच्यादिसे । 
पूर्वक्षमें जीव द्वी भूतोंका ख्टा है अत' ब्रह्म सबका उत्पादक है यह असिद्ध हे, सिद्धान्तमें 
सरक्ष सबका स्रष्टा है यह सिद्ध है। 'जीवेन” इसका व्याकरवाणि” इस अधान क्रियापदके साथ 
सम्बन्ध है, ऐसा पूर्वपक्ष कहते हैं--““तत्र आप्तमू” इत्यादिसे । परदेवता यदि कर्ता न हो, 
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आष्य 


जीवकर्पकमेव सन्नामरुपव्याकरणं हेतुकतेत्वाद देवता आत्मन्यध्यारोपयति 
व्याकखाणीत्युत्मपुरुप्रयोगोण । अपि च डित्यडवित्थादिषु नामसु घट- 
शराबादिषु च रुपेष जीवस्थेव व्याकर्दृत्व॑ च्म्‌ । तस्माजीवकर्तेकमेवेद 
नामरूपव्याकरणस्‌ | 

इत्येव॑ ग्रापेटमिधत्ते--सिज्ञामूर्िकलृप्तिस्त. इति । तुशब्देन पक्ष 
व्याव्तयति | संज्ञामूतिंक्दृप्तिरिति नामहुपव्याक्रियेत्येतत्‌ त्रिवृत्कु्बत इति 
परमेश्वर लक्षयति, त्रिशृत्तरणे तस्य निरफवादकतेल्वनिदेशात्‌--येय संज्ञा- 

भाष्यका अनुवाद 

होनेसे राजा 'में गणना करूँ” इस प्रकार उत्तम पुरुषके प्रयोगसे अपनेमें उसका--- 
सैन्य-संकठनका अध्यारोप करता है, इस प्रकार यद्यपि नाम ओर रूपका स्पष्टीकरण 
जीवने ही किया है, तो भी प्रयोजक कर्ता होनेसे देवता व्याकरवाणि! (व्याकार 
करूँ ) इस प्रकार उत्तम पुरुषके अयोगसे उसका अपनेमें अध्यारोप करता है और 
ढित्थ, डवित्थ आदि नामोमें और घट, शराब आदि रुपोंमें जीव दी व्याकरण 
करनेवाला है, ऐसा देखा जाता है, इसलिए नाम और रूपका यह व्याकरण 
जीवकतक ही है | 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर कहते हँ--संज्ञामू्तिक्कप्िस्तु' | तुशब्दसे 
पूवेपक्षकी निद्ृत्ति करते हैं | संज्ञामूतिक्लप्ति अथोत्‌ नाम और रूपका व्याकरण । 
(त्रिवृत्कुवत:ः यह परमेश्वरको सूचित करता है, क्योंकि त्रिव्वत्करणमें वह्दी 


हो 


वे-रोक-टोक कतोरूपसे निर्दिष्ट है। अप्रि, आदित्य, चन्द्रमा, विद्युत, इसप्रकार 


रलग्मभा 

सिद्धान्तयति--तु शब्देनेत्थादिना। मत्याकृति--अतिजाति इत्यथः। अनेन 
स्थूल्सवेसगें जीवस्य असामर्थ्य चोतितस्‌ | तथा च पदान्वयस्य पदाथ्रयोग्यताधीन- 
ल्वात्‌ जीवरूपेण अ्रविश्य अहमेव व्याकरवाणि इत्यन्वयः, न तु॒जीवेन 

रतलग्रभाका अनुवाद 

तो उत्तम पुरुषक्ा प्रयोग किस अकार होगा, ऐसी शद्भा करके प्रयोजक होनेसे परदेवतामें 
क्ृत्व गौण है, ऐसा कहते है---“यथा लोके” इत्यादिसे । सिद्धान्त करते हैं--तु शब्देन” 
इत्यादिस । हर प्रत्येक आकतिमें--प्रत्येक जाति, ऐसा अर्थ है। इससे सम्पूर्ण स्थूलकी 
सृष्टि र जीवका असामथ्ये सूचित किया गया है, पदका अन्वय पदार्थकी 
योग्यताके अधीन होता है, अत. जीवहुपसे प्रवेश करके मैंही ( पर देंवता ही) 
आहत कहंगा, ऐसा अन्वय है, जीव द्वारा व्याकृत करूंगा, ऐसा अन्वय नहीं दै। 
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साष्य 
कलृप्तिमूतिकलृप्तिभाग्निरादित्यश्रन्द्रमा विद्युदिति, तथा कुशकाशपलाशा- 
दिपु पशुम्रगमनुष्यादिषर॒ च अत्याकृति प्रतिब्यक्ति चानेकप्रकारा, सा ख्ु 
प्रमेश्वरस्येव तेजोबन्नानां निर्मातुः कृतिभबितुमहति । कुतः ? उपदेशात्‌ । 
तथा हिं-- सेये देवतेक्षत' इत्युपक्रम्य व्याकरवाणि! इत्युत्तमपुरुषप्रयोगेण 
32) ब्रह्मणो व्याकतेत्वमिहोपदिश्यते | नठु जीवेनेति विशेषणाजीब- 
ब॑ व्याकरणस्या<ध्यवसितम्‌ | नेतदेवम्‌, जीवेनेत्येतदलुप्रविश्येत्य- 
नेन संबध्यते, कफ आनन्तर्यात्‌; न व्याकरवाणीत्यनेन । तेन हि संबन्धे 
व्याकरवाणीत्ययं॑ देवताविषय उत्तमपुरुष ओपचारिकः करुप्येत। न च॑ 
गिरिनदीससुद्रादिष नानाविधेषु नामरुपेष्वनीअ्रस्थ जीवरुय व्याकरण- 
सामरथ्य॑म॒स्ति । येप्वपि चाउस्ति सामर्थ्यप्‌ , तेष्वपि परमेश्वरायत्तमेव तत्‌ | 
न च जीवो नाम परमेश्वरादत्यन्तमिन्नश्वार इब राज्ः, आत्मनेति 
भाष्यका अनुवाद 
जो नामका व्याकरण है, तथा कुश, काश, पछाश आदिमें और पशु, घ्॒ग, मनुष्य 
आदियें प्र्ेक जाति और प्रत्येक व्यक्तिमें अनेक प्रकारके रूपका जो व्याकरण 
है, वह तेज, जल और अन्नके निर्माता परमेश्वरकी ही कृति द्वो सकती है । 
किससे ? उपदेशसे । क्योंकि 'सेयं देवतैक्षत०” (उस देवताने विचार किया ) 
इस प्रकार उपक्रम करके “व्याकरवाणि” ( में स्पष्टीकरण करूँ) इस श्रकार 
उत्तम पुरुषके प्रयोगसे पर ब्रह्म द्वी व्याकरणकतों है, ऐसा यहां उपदेश किया 
जाता है। परन्तु 'जीवेन!ः (जीवद्वारा ) इस विशेषणसे व्याकरणकतों 
जीव है, ऐसा निम्धय किया जाता है। यह ऐसा नहीं है, “जीवेन' 
( जीवह्ारा ) इसका “अलजुप्रविश्य” ( प्रवेश करके ) इसके साथ संबन्ध है, 
आनन्त्े दहोनेके कारण, 'व्याकरणवाणि! इसके साथ नहीं। क्योंकि 
यदि उसके साथ संबन्ध माना जाय, तो “्याकरवाणि” इस श्रकारका 
रलमसा कै 
व्याकरवाणीति । ननु तर्हि अ्वेशक्रिया जीवकर्तका, व्याकरणमर्‌ ईश्वरकर्तृकस्‌ इति 
कर्ममेदात्‌ क्त्वाम्रत्ययों न स्थादित्यत आह--न च जीवो नामेति। वस्त॒तस्तु 
रत्वश्रभाका अनुवाद 
परन्तु ऐसा है, तो अल्ञप्रवेशक्रिया जीवक्तेक दै और व्याकरणक्रिया ईसख्रकतृंक है, इस अकार 


कर्ताके भेद होनेसे त्तवा अत्यय ( अलुअविश्यमें जो त्तवा अल्ययका ल्यप्‌ हुआ है, वह ) नहीं 
होगा १ इसपर कहते हैं--नच जीवो नाम” इत्यादिसे । वास्तवमें तो सूर्यों जले अविष्ट: 


विशेषणात्‌, उपाधिमात्रनिवन्धनलाच जीवभावस्य | तेन तत्कृतमपि 
नामरूपव्याकरण परमेश्वरकतमेव भवति, परसेश्वर एवं च॑ नामरूप- 
योव्यीकर्तेति सर्वोषनिषत्सिद्धान्त, 'आकाशों ह थे नाम नामरूपयोननिते- 
हिता' (छा० ८। १४। १) इत्यादिश्वुतिभ्यः | तस्मात्‌ प्रमेश्वरस्ये 
त्रिवृलरवृतः कम. नामरूपयोव्योकरणम्‌ । त्रिदवत्करणपू्रकमेवेदमिह 
भाष्यका अनुवाद 

देवताविषयक यह उत्तम पुरुप औपचारिक दै, ऐसी कल्पना करनी पढ़ेगी। 
और गिरि, नदी, समुद्र आदि नाना प्रकारके नाम णोर रुपोके व्याकरण 
करनैकी सामथ्ये ईख्वससे मिन्न जीवमें नहीं है, और जिनमें साम“्ये है. उनमें भी 
बह सामथ्ये परमेश्वरके अधीन ही है। और जैसे चार राजासे अत्न्त भिन्न है, 
जैसे जीव परमेश्वरसे अत्यन्त भिन्न नहीं है, क्योंकि 'भात्मना' (आत्मा द्वारा) यह 
विशेषण है, और ( आत्माका ) जीवभाव उपाधिमात्रके आधारपर है । इसलिए 
उससे ( जीवसे ) किया गया भी नाम और रूपका व्याकरण परमेश्वरक्ृत दी 
होता है, और परमेश्वर ही नाम और रूपका व्याकरणकतों है, ऐसा सब उप- 
निषदोंका सिद्धान्त है--आकाशो हि नाम० ( आकाश श्रुतियोमें श्रसिद्ध आत्मा 
है और चह नाम और रूपका व्याकरणकततों है ) इत्यादि | इसलिए नाम और 
रूपका व्याकरण इस निवृत्करनेवाले परमेश्वरका दी काम है। यह नामरूपव्याकरण 
यहां त्रिवृत्करणपूरवेक द्वी विवक्षित है, क्योंकि प्रशेक नाम और रूपका व्याकरण 


रत्ग्रभा 

'सूर्यों जले प्रविष्टः इति प्रतिविम्बमावास्यप्रवेशे सूर्यस्थ एवं कर्तृत्वप्रयोगात्‌ 
जीवात्मना प्रवेशेडपीश्रर एवं कतों इति क्त्ाश्र॒तिर्युक्तेति वोध्यम्‌ | नम्व- 
भेदश्रेज्जीव एवं व्याकर्तो कि न स्थात्‌ ! इत्याशइय कल्पनया मिन्रस्य तस्य 
अशुक्यलाच्छूतिविरोधात्‌ च मैवमित्याह--परमेश्वरे इति । प्रत्येक महामूत- 
सत्य प्राक्‌ उत्तल्वात्‌ इह व्याकरणवाक्ये यलपूर्वक स्थृठमीतिकसर्ग उच्यत 
इति पाउव्यत्ययेन सूतरसूचित॑ अत्य्थमाह--्रिवृत्करणपू्वेकमिति | ईश्वर 

रत्प्रभाका अनुवाद 

(सूर्य जल्सें अ्रविष्ट हुआ ) इस अकार सूर्यके प्रतिबिम्ध भावका प्रवेश होनेपर भी सका ही कतो- 
रुपसे अयोग होनेसे जीवात्मा द्वारा अवेशमें भी ईग्वर ही करती है, इस प्रकार त्तवाकी श्रुति युक्त 
है, ता समझना चाहिए। परन्तु अभेद है, तो जीव द्वी व्याकर्ता क्यों न हों, ऐसी आशडा 
करके कत्पनासे भिन्न जो जीव है उसके भशक्य होने और श्रुतिका विरोध होनेंसे, ऐसा नहीं है, 


भूषि० ९ सू० २०| शाह्टरंभाष्य-रत्नेग्रमा-भाषानुवाद्सहित. १६१५ 


साष्य 
नामरूपव्याकरण विवक्ष्यते, अत्येक नामरूपव्याकरणस्य तेजोबन्नोपत्ति- 
वचनेनेवोक्तत्वातू । त्च त्रिइत्करणमब्न्यादित्यचन्द्रविद्युतसु श्रतिदर्शयति-- 
यदग्ने रोहित रूप तेजसस्तद्ूप यच्छुक्ल॑ तदपां यत्कृष्ण तद्न्नस्थां ( छा० 
६।४।१) हइत्यादिना। तत्राउग्निरितीदं रूप व्याक्रियते, सति च 
रुपव्याकरणे विषयग्रतिलम्भादग्निरितीद॑ नाम व्याक्रियते। एवमेवादि- 
त्यचन्द्रविद्युत्स्वपि द्ृषटच्यम्‌ । अनेन चाग्न्याद्ुदाहरोन भौमाश्मसतैजसेषु 
त्रिष्वपि द्रव्येष्वविशेषेण ज्िव्वत्करणपुक्त भवति, उपक्रमोप्सहार॒योंः साथा- 
रणत्वात्‌। तथा द्यविशेषेणैवोपक्रमः--श्मास्तिस़ों देवताल्िवृत्रि्रदेकेका 
भाष्यका अनुवाद 
तेज, ज और अन्नकी उत्पत्तिके कथनसे ही कहा गया है। और उस त्रिवृत्क- 
रणको अप्नि, आदित्य, चन्द्र और विश्युत्में 'यदग्नेरोहितं रूपं०” ( अप्रिका जो 
रोहित रूप है वह तेजका रूप है, जो शुक्ध रूप है वह जलका है और जो क्ृष्ण रूप 
है वद अन्नका है ) इत्यादिसे श्रुति दिखलाती है, उसमें अप्रि यह रूपका 
व्याकरण है और रूपका व्याकरण होनेपर विषयका छाभ होनेसे अग्नि यह 
नामका व्याकरण है। इसी श्रकार आदित्य, चन्द्र और बिद्युतमें समझना 
चाहिए। और इन अग्नि आदि उदाहरणोंसे पार्थिव, जढीय और तैजस तीनों 
द्ब्योमें समान रीतिसे त्रिवृत्करण कद्दा जाता है, क्योंकि उपक्रम और उपसंददार 
उन तीनोंमें साधारण है। क्योंकि समान रीतिसे उपक्रम है--“इमास्तिस्रो देवता- 
रतग्रभा 
ध्यात्मत्वम्‌ इति के दृष्टम्‌ ? इत्यत आह--तच्चेति | इदानीं नामरूपव्याकरणे 
क्रममाह---तत्रामिरिति । यचपि 'अत्ः प्रभवात! इत्यन्र वेदशब्दपूविका 
अर्थसृश्रिक्ता, तथाप्यव्यक्तात्‌ स्मृताव्‌ शब्दात्‌ अर्थसष्टी सत्यां सकुटनामसंबन्धाभिव्य- 
क्तिरत्रोक्तेत्मविरोधः । नम्वस्न्यादीनां तैजसानामेव श्रतावुदाहरणादू मूजलयो: ज्यात्म- 
रलग्रभाका आबुबाद ु 

यह कहते हैं---'परमेखवर” इत्यादिसे । अत्येक महाभूतकी उष्ट न लीग 
वाक्य यत्नपू्रक स्थूछ भौतिक सृष्टि कही जाती है, इस अकार मे देखो यो है 
थर्थ कहंते है---“निद्ृत्करणपूर्रकम” इल्यादिसे । इरंबरहत तिइत्करण कई के 
इसपर कहते हैं--“तच्च” इत्यादिसे। अब नामझूपके व्याकरणमें कम कहते है 


० (८ अर्थकी 
“तुत्रास्नि:” इत्यादिसि । यब्रषि अत प्रभवात्‌” इस 4023 मा पूवेक 4239 
शब्दसे अथकी खुष्टि होनेपर स्प 
सृष्टि गई है, तथापि अव्यक्त सतत शब्द कक 
अल अभिव्यक्ति यहा कही गई है, अत. विरोध नहीं है, परन्ठ अग्नि आदि तेजके 
२०३ 
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भाष्य 
भवति' ( छा० ६ | ३।४ ) इति। अविशेषेणव चोपसंहारः--यदु रोहित- 
मिवाभूदिति वेजसस्तदरप इस्पेबमादिः; “दविज्ञातमिवा भृदित्येतासामेव 
देवतानां समास इति ( छा० ६३। ४ । ६, ७ ) एबमन्तः ॥ २० ॥ 

तासां तिल्णां देवतानां बहिखिवृत्कृतानां सतीनामध्यात्ममपर प्रितृू- 
त्करणमुक्तम--इमास्तिस्तीं देवताः पुरुष आ्राप्य त्िवृत्रिवृदेकेका भवति' 
(छा० ६ । ४ । ७ ) इति। वद़िदानीमाचार्यों यथाश्रुत्वेत्रोपदर्शयत्याशद्विर्त 
कंचिद दोप परिहरिष्यनू-- 

भाप्यका अनुवाद 

बिव्रत्‌० (ये तीन देवता प्रत्येक त्रिवृत्‌ त्रिवृत्‌ होते हैं), और दपसंद्वार भी 
समान रीतिसे है--यदुरोहितमिवाभूत्‌० (अनेक्रहूप द्वोनेस कपोतादिरुपसे 
जो संदिह्ममान दिखाई देता है, उसमें ) (जो कुछ रोहितसा [ पूर्व त्रद्म- 
वेत्ताओंसे गृद्दीत ] हुआ, वह तेजछा रूप है [ ऐसा उन्होंने जाना ] ) यह 
आदियें है और “यद्विज्ञातमिवाभूत०”' ( जो अविज्ञाव-सा [ विश्येपतः 
अग्ृह्ममान-सा ] हुआ, वह भी इन तीन देवताओंका ही समुदाय है [ ऐसा 
इन्होंने जाना ), यह अन्तमें है ॥२०॥॥ 

वाह्य पदार्थ में व्रिव्ृत्कषत्त इन तीन देवताओंका दूसरा आध्यात्मिक 
त्रिवृत्तरण कहा गया ह--इमास्विस्लो देवताः:ः ( ये तीन देवता 
पुरुषको पआ्रप्तकर प्रत्येक उ्यात्मक अ्यामक होती हैं)। अब आवचाये 
आरशंकित क्रिसी एक दोपका परिहार करनेकी इच्छा से उसको श्रतिके 
अनुसार ही दिखलछाते ६ं-- प 


(अल न 3+3+न++न-+८+-3७34-3»+नका+++-3. 


रतप्रभा 
कल व विवक्षितम्‌ इत्यत आह--अनेन चेति | उपक्रमे तासां मध्य इति 
शेपः | ु यक्तपोतरूपादिक कृष्णलादिविशेषाकारेण अविज्ञतम्‌ इव भवति तत्‌ 
दवतानों समुदायरूपमित्यथ: || २० | 


रलग्रभाका अनुवाद 
विद्ागेंका ही टपिमें उदाहण होनेसे पृथ्वी और जल्में व्यात्मकन्व विवश्ित नहीं है, दसपर कहते 
हक हक इल्ादिये । उपकममें, उनके मध्यमें दनना ओैप है। जो कपोतरुपादि कृष्णल 
जम ऑकारस अविजात-म। द्वोना दे बह देवताओँका समुदायहप है, ऐसा 
अर्थ द]२०॥ «या ६ पह इताआओका समुदायह्य हे, एस 
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मांसादि भोग यथाशब्दमितरयोश्र ॥ २१ ॥ 


पदच्छेद---मांसादि, मौमस्‌, यथाशब्दस इतरयो:, च | 
पदार्थोक्ति---[ मांसादीत्यत्रादिशब्दः “अन्नमशितं त्रेधामवति” इति अत्या 
पुरीषमनसोरुपलक्षकस्तथाच ] मांसादि--मांसपुरीषप्रभृति, मौमस्‌--त्रिवृत्कताया 
अन्नात्मिकाया भूमेः कार्यम्‌ । [ एवस्‌ ] इतरयोश्व--अप्तेजसोरपि यथाशब्द्सू--- 
'मूत्रं छोहित॑ प्राणश्वापां कार्यमः इत्यादिशास्रमनुसृत्य [ मूत्रादिक कार्य 
बोध्यम ] | 
भाषाथे--मांस, पुरीष आदि नत्रिबृत्कत अन्नात्मक भूमिके कार्य हैं और 
इसी अ्रकार 'मूत्र छोहितम? इत्यादि श्रुतिके अनुसार मूत्र, रुधिर आदि जल 
आदिके कार्य हैं। 
साष्य 
भूमेखिदृत्कृतायाः पुरुषेणोपश्ुज्यमानाया भांसादिका्य यथाशब्द 
निष्पच्यते | तथा हि श्रुतिः---अन्नमशित त्रेधा विधीयते तस्य यः स्थविष्ठो 
धातुस्तत्पुरीष॑ भवति यो मध्यमस्तन्मांस यो5णिप्ठस्तन्मनः ( छा० 
६।५। १ ) इति | त्रिवृत्कृता भूमिरेवेषा त्रीहियवाद्यन्नरुपेणाधत इत्यमि- 
भाष्यका अनुवाद 
त्रिवृत्कृत पुरुषसे उपभोग की गई भूमिका मांसादि काये श्रतिके अनुसार 
निष्पन्न होता है, क्‍योंकि--अन्नमशितं त्रेधा०”” (खाये गये अजन्नका तीन 
विभाग होता है उसका जो स्थूछतम धातु है, वह पुरीष दे, जो मध्यम धातु है 
वह मांस है, जो सबसे अणु धाठु है वह मन है ) ऐसी श्रुति है। यद्द त्रिवृत्कत 
_भूमि दी जीदि, यव आदि अन्नहपसे खाई जाती है, ऐसा अमिप्राय है। और 
ह॒ रलग्रभा 
बाह्य त्रिवृत्करणम्‌ उक्त्वा55ध्यात्मिकम्‌ अपरं पूर्वोक्तेविलक्ष्ं बदन उत्तर- 
सूत्रमवतारयति--तासा मित्यादिना | पुरुषशरीरं प्राप्येकेका त्रिवृद्धनति--कार्य- 
श्रयात्मना भवतीत्यथः । उत्तरसंत्रेणाशंकितं दोष निरसितुमादी शझ्लाविषयमा- 
रत्वम्रभाका अनुवाद 
बाह्य निवृत्करण कहकर पूर्वोक्तते विलक्षण दूसरे आध्यात्मिककों कहते हुए सूजको 


अवतरणिका देते हैं---“तासाम्‌” इत्यादिसे । पुरुष शरीरको ग्राप्त कर प्रत्येक त्रिइत्‌ होता है-+- 
-.प [ ९ 
कायत्रयात्मक होता है, ऐसा अर्थ है । उत्तर सूज़मे जिसकी शेका की गई है, उस दोषका निरसभ 


््ा्ट्स्‍स्‍्सस्फस्प्प्णलिजजजजजाज+ज+ ४४४ 


साष्य 
प्रायः । तस्याश स्थवि्ठ रुप पुरीपभावेन 3२३3 मध्यममध्यात्म 
मांस वर्षयति, अगिठ्ठ तु मनः | एबमितरयोरसेजसोयथाशब्द कार्यम- 
बगन्तव्यम | एवं मूत्र छोहित आगश्ापां कार्येम्‌। अस्थि मजा वा 
तेजलइति॥ २१॥ |, अर सह 
अत्राइ--यदि सर्वमेष श्रिववत्कृत भृतमीतिकम्‌ अविशेषश्ञतेः--वासां 
ब्रिवृत्त त्रिदृतमेकेकामकरोत'! इति | किकृतस्तद्य विशेषव्यपदेशः-- ६ तेज 
इसमा आप इद्मअमम! इति। तथा 'अध्यात्ममिदमचस्याशितस्य कार्य 
मांसादि, इदमपां पीतानां काये छोहितादि, इंदे तेजसोशितस्थ कार्य- 
मस्थ्यादि' इति। अन्रोच्यते-- 
भाष्यका अनुवाद 
उसका स्थूछतमरूप पुरीपभावसे वाहर निकछता है, मध्यमरूप अध्यात्म मांस 
बढ़ाता है और सबसे अणुरूप मनकी इद्धि करता दै। इसी प्रकार दूसरे दो-- 
जछ और तेजका भी श्रुतिके अनुसार कार्य समझना चाहिए | इस अकार मूत्र, रक्त 
और प्राण, ये जलके कार्य हैं और इड्डी, मज्णा और वाणी, ये तेजके कार्य हैं ॥२१॥ 
यहां कहते हैं--यदि भूत, भौतिक सभी द्वी त्रिवृतकृत हैं, क्योंकि 
तासां त्रिवृतम० (देवताओंमेंसे प्रद्मेझ को ज्यात्मक उय्रात्मक किया ) ऐसी 
सामान्य श्रुति है, तो 'इदं तेज:०” ( यह तेज, यह जल और यह अन्न ) और 
अध्यात्ममिद्मन्न०” ( शरीरमें जो मांसादि हैं, ये खाये गये अन्नके काये हैं, जो 
लोद्ितादि हैं. ये पिये गये जलके काये हैं और जो अत्थि आदि हैं, ये खाये गये 
तेजक्षे कार्य हैं) इस श्रुतिमें ऐसा विशेषव्यपदेश क्‍यों किया है ? इसपर कहते हैं-- 


रत्रप्रभा 
ध्यात्मिकत्रिवृत्करणं दर्शयति इति भाष्यार्थ:। नन्वन्नमयं मांसादि कर्थ भौमम्‌ 
इत्यत आह--जिबृत्कृता भूमिरेवेति। प्राणत्य वायोः अप्कार्यलम्‌ औपचारिक 
द्रष्टन्यस || २१ ॥ 
रलमभाका अनुवाद 
करने के लिया अधम शैका के विपयीभूत आध्यात्मिक त्रिवृत्तरण को दिखलाते हैं, ऐसा भाष्यका 
दे । यदि कोई कहे कि अन्नमय मांसादि भूमिक्रे काये क्रिस अकार हैं! इसपर कहते है-- 


हे 
जय 
“॑त्रेवृत्कता भू 22 ऊे पे न 
35 ,मिरेव” इल्ादिसे । वायुप आण जलका कार्य है, ऐसा जो कहा है वह 
रिक्र है, एसा समझना चाहिए ॥ २१ ॥ प 


अपि० ९ सू० २२ ] शाड्टरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित १६१९ 
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विज ॥ि कि न ा॥ 


'अटराकमरथमटार+ा-०० ३७५ नव 
च०/१०३१७०१३.८१:९.७. 
90.0 कि पल 


वेशेष्याज्ु तद्गादस्तद्वादः ॥ २२ ॥ 


पदच्छेद--वैशेष्यात्‌ , तु, तद्गादः, तद्बादः । 

पदार्थोक्ति--ठ॒शब्दः शझ्ञविनाशाय । [ सर्वेषां प्रध्व्यादीनां त्रिवृत्करणा- 
विशेषेषपि ] वैशेष्यात्‌--स्वमागस्यथ प्रचुरत्वात्‌ तद्बादः---पृथ्व्यादिशब्देन 
प्रसिद्धिः--व्यवहारः । ह्वितीयस्तद्वादशब्दो3स्याउध्यायस्य परिसमाप्तिसूचकः । 

भाषा्थ--पथ्वी आदिके त्रिवृत्करणके सामान्य होने पर भी प्रथ्वी आदिके 
आधिक्यसे “यह प्रृथ्वी! यह जल? इत्यादि व्यवहार होता है। सूत्रमें द्वितीय 
तद्दाद! शब्द अध्यायकी समाप्तिके सूचनके लिए है। 

भाष्य 


तुशब्देन चोदित दोपमपलुदति। विशेषस्य भावों वैशेष्यम , भूय- 
स्वमिति यावत्‌ । सत्यपि त्रिहृत्कणे क्चित्‌ कस्यचित्‌ भ्ूतधातोर्भूय- 
स्वमुुपलभ्यते--अग्नेस्तेजोभूयस्त्वमू , उदकस्याब्भूयरत्वम्‌, पृथिव्या 
अन्भूयस्त्वम इति | व्यवहारप्रसिड॒चयर्थ चेद॑ त्रिव॒त्करणम्‌। व्यवहास्थ 
त्रिवृत्कृतरज्जुवदेकत्वापत्तों सत्यां न भेदेन भूतत्रगगोचरो लोकस्य 

भाष्यका अनुवाद 

तुशव्दसे उक्त दोषक्ा निराकरण करते हैं। विशेषका भाव वेशेष्य है 
अथात्‌ भूयरतव । यद्यपि त्रिवृत्करण है, तो भी कचित्‌ किसी एक धातुका 
आधिक्य उपलछष्ध होता है--“अग्नेस्तेजोभूयरत्वमू० ( अग्निमें तेजका 
आधिक्य है, उदकमें जूका और प्थिवीमें अन्नका आधिक्य है) और 
व्यवह्ारकी प्रसिद्धिके छिए यह त्रिवृत्करण है। त्रिव्ृत्‌ की गईं रच्जुके समान 
एकत्वका असंग होनेपर छोकमें तीन भूतसम्बन्धी भेदव्यवह्ार असिद्ध न होगा। 


रलत्रग्मभा 
एवं विषयम्‌ उक्त्वा दोष शझते--अत्राहेति । तदुत्तरत्वेन सूत्र व्याचष्टे-- 
तुशब्देनेति | स्वभागाषिक्य वैशेष्ये किमथ कृतम्‌ इत्यत आह--व्यवहार- 


रलग्रभाका अनुवाद 
इस अकार विषय कहकर दोषकी शझा करते हैं---“अन्नाह” इत्यादिसे । शड्जाके उत्तररूपसे 
सूत्रका व्याख्यान करते हैं--- ठु-शब्देन”” इत्यादिसिे । अपने भागका आधिक्य, ऐसा वैशेष्य 
किसलिए किया है, इसपर कहंते हैं--- व्यवहार प्रसिद्धयर्थम”” इत्यादिसे । इस अकार तह्ममें जो 


१६२० ब्रह्म (भ० १ पा० ४ 
र््््््स््ल्््य्य्स्य्य्य्य्य्य्य्श्य्स्प्प्प्प्प्प्प्य्प्ज्प्य्य्य्य्य्स्प्य्< 


मन्पकयान्पकन्याम्न बनाया का बीाहीलाईी) 
भाष्य 


प्रसिद्येत । तस्मात्‌ सत्यपि श्रिहवत्करणे वैशेष्यादेव तेजोबन्नविशेषयादो 

भूतमौतिकविषय उपपथते । तह्वद्स्‍्तद्वाद इति पदाभ्यासो5ध्यायपरिस- 
भाप्ति च्ोतयति ॥ २२ ॥ 

इति श्रीमत्परमहंसपरिजाजका चाय श्रीमच्छं कर भगव त्पूज्यपाद कृती शारी- 
रकमीमांसामाष्ये द्वितीयाध्यायस्य चतुथः पादः समाप्तः ॥४॥ 
इृति श्रीमद्रद्मसूत्नशांकर भाष्येडविरों धारयो 
हितीयो5प्यायः ॥ २॥ 
भाष्यका अनुवाद 


इसलिए चिव्ृत्करण है, तो भी भरूतभौतिकमें तेज, जहर और अन्न, ऐसा 
विशेषवाद वेशेष्यसे ही उपपन्न होता है। 'तद्दादस्तद्वाद:”ः इस पदकी पुनरक्ति 
अध्यायकी परिसमाप्तिको सूचित करती है ॥२२॥ 


यतिवर श्रीभोलेबावा विरचित शाह्भुरभाष्य भापानुवादमें द्वितीय अध्यायका 
चतुर्थ पाद समाप्त | 


रतम्रभा 
ग्रसिद्धयर्थमिति । एवं स्मृतिन्यायमतान्तरश्रुतिमिरविरोधः अद्मणि वेदान्ततात्ययैस्य 
इति सिद्धम्‌ ॥ २॥ 
इति श्रीमत्परमहंसपस्त्रिजकाचार्यश्रीमद्ोपाल्सरस्वतीपूज्यपादशिष्य- 
श्रीरामानन्दकझृती शारीरकमीमांसादर्शनभाष्य- 
व्याख्यायां भाष्यरत्नप्रभायां द्वितीयाध्यायस्य 
चतुर्थ: पादः समाप्त: ॥ २॥ ४ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 


वैदान्ततातप्य है, उसका स्कृति, न्याय, मतान्तर और श्रततियोके साथ विरोध नहीं है, 
ऐसा सिद्ध हुआ ॥ २२॥ 


यत्वर भोलिवाबा विरचित द्वितीय अध्यायके चतुथ पादका भसापानुवाद समाप्त । 


"थी >कैकान- 


अच्युतग्रन्थमालासे प्रकाशित पुस्तकोंका सूचीपत्र 
( के ) विभाग 
१-भगवन्नामकोमुदी--[ भगवज्नामकी महिमाका प्रतिपादक अनुपम प्रन्थ ] 
मीमांसाके धुरन्‍्धर विद्वान्‌ श्रीलक्ष्मीधरकी कृति, अनन्तदेवरचित “प्रकाश! 
टीकासहित । सम्पादक-आचार्यवर गोस्वामी दामादर शास्त्री | 
पु० से० १७५०, मू,---आ. १० 
२-भक्तिरसायन---[ भक्तिस्वरूपका परिचायक अत्युत्तम ग्रन्थ ) यतिवर 
श्रीमधुसूदन सरस्वतीरचित प्रथम उल्लासमें ग्रन्थकाररचित शेष दो उल्लासोंमें 
आचार्यवर गोस्वामी दामादर शाञ्लरी रचित टीकासे विभूषित | सं०---आचार्यवर 
गोस्वामी दामादर शास्त्री । पु० सं० १७०, मू.-आ. १२ 
३-शुल्वस्नत्न--] कात्यायनश्रौतसूत्रका परिशिष्ट अंश ] वेदाचार्य पं० विद्याधर 
गौड़की बनाई हुई सरलब्गत्तिसहित | सं०-वेदाचार्य विद्याधर गौड़ । 
पु० सं० ६०, मू,--आ. 9 
४-कात्यायनश्रौतसूत्र--[ इसमें दर्शपूर्णगासते छेकर अद्वमेष, पितमेधपर्यन्त 
कितने ही यज्ञोंकी विधियां साह्लोपाज्न वर्णित हैं ] महर्षि कात्यायनग्रणीत, 
बेदाचार्य पं० विद्याधर गौड़ द्वारा रचित सुसरक चृत्तिसे अलंकृत। सं०-वेदाचार्य 
विदयाधर गौड । पृ० सं० छगमग १०००, मू. >₹. ५६ 
५-प्रत्यक्तत्वचिन्तामणि--( प्रथम भाग 2. [ शाझ्डरमाष्यानुसार वेदान्तका 
सुसरक पद्ममय ग्रन्थ ] श्रीसदानन्द व्यासविरचित, अन्थकाररचित सरछ संस्कृत 
टीकासद्वित | सं०--साहिल्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍्त शास्री । 
पृ० सं० ३४०, मू.-₹. रे 
६-भक्तिर्सामृतसिन्धु--[ भक्तिसससे परिपूर्ण यद्द अन्य सचमुच पीयूषसिन्धु है] 
औ्रूप गोस्वामीप्रणीत, श्रीजीव गोस्वामीप्रणीत दुगेमसज्ञमनी टीकासहित | 
सं०-आचार्यवर गोस्वामी दामोदर शास्त्री । ४० सं० ६२७, मू०-₹० रे 


७- प्रत्यकतत्वचिन्तामणि- द्वितीय भाग) पुृ० से० ४७५० मू०-ह. २ जे. 9 
८ तिध्यकेन्न तिथियोके निर्णय आदिपर अपूर्व एवं प्रामाणिक ग्रन्थ ] श्रीदिवाकर 
विरचित । सं०साहित्याचार्य श्रीकृष्ण पन्त शात्री । 

घृ० सं० ३४०, मू०-रु० १ आ० ८ 


[ १) 


९-प्रमार्थतार--[[ वेदान्तका अति प्राचीन ग्रन्थ ] श्रीपतल्नल्लि भगवानकी 
कृति, प्राचीन टीका तथा ठिप्पणीसे विभूषित | सं०---न्यायव्याकरणाचार्य 
श्रीसूयनारायणशुक्ल । पृ० सं० १००, मू-भा. ६ 
१०-प्रेमपचन--[ श्रीकृष्णमक्तिसे सरावोर चैतन्य-सम्प्रदायका अपूर्व अन्य ] 
भक्तवर रसिकोत्तंसकी कृति तथा अदूभुतप्रणीत टीकासे अडंकृत | 
सं०-साहिल्लाचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शास्त्री | पृ. से, २३०, मू.-6.१ 
( ख ) विभाग 
१-खण्डनखण्डखाद--कवितार्किकशिरोमणि श्रीह्ृषरचित, पंडितवर श्रीचण्डी- 
प्रसाद झुक्त विरचित भाषानुवादसे विभूषित । 
पृ० सं० 9३५ ( बड़ा आकार ) मृ.-₹, २ आ. १२ 
२-काशी-केदार-माहात्म्य---[ अह्मबैवर्तपुराणान्तगत ] साहिलरञ्ञन पं० श्री- 
विजयानन्द त्रिपाठीद्वारा विरचित भाषानुवादसहित । सं०-साहिल्याचार्य 
श्रीकृष्ण पन्‍त शास्त्री । पृ० सं० २६+-६०४, मू.-रु. २ आ. ८ 
३-सिद्धान्तविन्दु--( वेदान्तका प्रमेयवहुल अपूर्व अन्य ) आचार्यप्रक 
श्रीमघुसूदन सरस्वतीविरचित, भाषानुबाद तथा ठिप्पणीसे विमूषित | 
सं०-साहित्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री | पृ० सं २८०, मू. रु. १ भा. ६ 
५-प्रकरणपश्चक--भगवान्‌ शह्डराचार्यके आत्मबोध, प्रौढानुभूति, तत्तोपदेश 
आदि ५ प्रकरण-अन्थोंका भाषानुवादसद्वित संग्रह। सं०-साहिल्याचार्य 
श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री | पृ० सं० १३१, मू.-भा. ८ 
यन्च्रस्थ प्रस्थुं--- 
१ पद्सन्दर्भ, विविध टीकाओंसे विभूषित । 
मिलनेका पता--- 
(१) अच्युतग्रन्थमाला-कार्याढय, काशी । 
(२ ) भीताग्रेस, गोरखपुर । 
"ा+*बआदव्ही)०---- 


३ 2 2 अल टन 2 कपल लिन न कल्प पर मम कप ० अप ०-ह 
चोट--अच्युतग्रन्थमाछठाके स्थायी आहकोको उक्त सभी पुस्तकें पौन मूल्यपर 


दी जाती हैं। “अच्युत' मासिक पतन्रके स्थायी ग्राइक ( ख ) विभागके स्थायी आईक 
समझे जायेंगे | 


अच्युतके उद्देश और नियम 
उद्देशय-- 

सनातन-धमेकी उन्नति करनेवाले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्क्ृत-अन्धैका भाषा- 
नुवाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान ओर भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देश्य है। 

प्रवन्ध-सम्बन्धी नियस-- 

(१ ) “अच्युत” भ्रतिमास पूर्णिमाको प्रकाशित होता है । 
(२ ) इसका वार्षिक मूल्य भारत के लिये ६) रु० और विदेशके लिये ८) रु० 

हैं। एक संख्याका मूल्य ॥) है । 


(३ ) आरहकोंको मनीआडेरद्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी । वी० पी० द्वारा 
मंगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिम्मे अधिक पड़ जायगा। 


(४ ) मनीआडरसे रुपये भेजनेवाले ग्राहक महाशर्योको कृपनपर रुपयोंकी 
तादाद, रुपये भेजनेका मतलब, अपना पूरा पता, नये आहकोंको “नये 
ग्राहक' और पुराने आहकोको अपना ग्राहक-नम्बर रपष्ट अक्षरोमें छिख 
देना चाहिये । 

(५ ) उत्तरके लिये जवावी पोस्टकाड या टिकट भेजना चाहिये | 

( ६ ) जिन महाशयोकी अपना पता बदलवाना हो, उन्हें कायोछ्यकों पता 


बदरूवानेके विपयमें पत्र लिखते समय अपना थधुराना पता तथा आहक- 
नम्बर लिखना नहीं भूलना चाहिये । 
व्यवस्थापक 
अच्युत-ग्रन्थमाला-कार्याठूय, 
छलिताघाट, बनारस । 


--*र लकी 8622४0०- के 
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पदक की या 4 आल बी ही. बह हीिकशि, 6 हज हि 6 बीती लो हि 


विश्वानि देव सबितदुरितानि परासुब । |! 
( यद्धद्ठ तन्न आसुव ॥ 


श्ल्डस्‍ा््नख्््जज्स्न्‍ीीजख््च््स्ध्च्च््श्ख्च्ध्स्््च््श््स््जत्स 


(एमल ज्राणाश्व ॥ ॥6 एाताओा 27९८५ ॥,६0 , 
छिशागा'ए5 


सब लत पीओ |. 4०० जी म3-+क०क इन 
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ध््ा 


झड्ठ 
वर्ष र संरक्षक--गारीशक्रगोयनका-समर्पित निधि, काशी | 


आपाढह पूर्णिमा 
488६३ 


<& अच्युत # . 


वार्षिक मूल्य---६) 
एक प्रति का--) 


[ नोट--दूकानदारों तथा खायी आहकोके लिए २५% कमीशन काटकर 
४]) वार्षिक | 


सम्पादक--- 
पृं० चण्डीग्रसाद शुकहू, प्रिंसिपल जो० म० गोयनका संस्कृत महाविद्यालय, 
स० सम्पादक तथा परकाशक---- 


पं० श्रीकृष्ण पन्‍त साहित्याचार्य, अच्युत-प्रन्थमाला-कार्याल्य, 
ललिताघाट काश्ञी । 


मुद्रक “माधव रामचन्द्र काले, ध्रीलृक््मीनारायण प्रेस, काशी । 
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०९ ० 


अनिष्टादिकार्यधिकरण [ पू०७ १६७ ०-१६८७ ] 


तृतीय अधिकरणका सार कर नल 

१२वाँ सूज--अनिशदिकारिणामपि च अुतम्‌ ... शी 

इष्टादे करनेवाले ही चन्द्रढोकर्मे जाते हैं, ऐसा नियम नहीं है, 
भत्युत अनिशादिकारी भी जाते हैं-...[पूर्वपक्ष] 
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3“ सह नाववतु । सह नो भुनक्तु । सह वीय॑ करषावहे। 
तेजस्वि नावधीतमस्तु॒ मरा विद्विषावहे ॥ 


तन्वन्‌ू श्रीभ्रुतिसिद्धसन्मतमहाग्रन्थप्रकाशमथाम्‌ , 
ब्रह्माद्वैत्‌समिद्धशह्रगिरां. माहुर्यमुद्भावयन्‌ । 
अज्ञानान्धतमिस्रुद्धनयनान्‌ दिव्यां ह॒श लम्भयन्‌, 


भत्तिज्ञानपथे खितो विजयतामाकल्पमेषो3च्युतः ॥ 
वर्ष २ | आपाढ़ पूर्णिमा १९९२ [बह ६ 


» बाधा भा भा अआऋआ 
३ ३* भद्वं करेंमि: शरृणुयाम देवा 
+ भद्ं पश्येमाक्षमियजत्राः । 
्ंः ख्थरेररेस्तुष्टुवांसस्तनूमि हि 9 कै 

हु स्तुष्टुवांसस्तनूनि- 

4 व्यशेम देवहित यदाबुः ॥ 
| कल 03 30000 


0 0 का का का का कक था आय 
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॥ श्री: ॥ 
साधन-पम्वकस 


वेदों नित्ममधीयतां तदुदित कम म्वनुष्ठीयत्तां 

तैनेशस्य विधीयतामपचितिः काम्ये मतिरटज्यताम, | 
पापौध: परिधूयतां भवसुखे दोपो5्छु सन्‍्धीयता- | 

मात्मेच्छा व्यवसीयतां निजगृद्दात्तृण विनिगेम्यताम ॥१॥ 
सद्ग: सत्सु विधीयतां भगवतों भक्तिदृंढा धौयतां 

शान्य्ादि: परिचीय्ता रढतर कर्माशु संत्यब्यताम । 
सहिद्वालुपसप्येतां प्रतिदिन तत्पादुके सेव्यतां 

ऋ्रद्वेकाक्षरम थ्येतां श्रुतिशिरोवाक्य समाकण्यताम ॥२॥ 
वाक्याथश्र विचायतां श्रुतिशिर:पक्ष: समाश्रीयतां 

दुष्तकोत्मुविरम्यतां. श्रुतिमतस्तकोज्लुसन्धीयताम | 
ब्रद्मेवास्मि विभाव्यतामहरहगर्व: परित्यज्यतां 

देहे<६ंमतिम्ड्यतां ुधजनेबादः परित्यज्यताम ॥१॥ 
श्लुदृव्याधिश्व चिकित्स्तां प्रतिदिन मिक्षोपर्थ भुज्यतां 

स्वाइन्न नतु याच्यतां विधिचञात्प्राप्तेन सन्तुष्यताम | 
शीतोष्णादि विसक्यतां नतु बृथा वाक्य समुझायता- 

मोदासीन्यमभीप्स्तां जनकऋपानैष्ठुयंमुत्सज्यताम ॥४॥ 
एकान्ते सुखमास्थतां परतरे चेत: समाधीयताम्‌ 

पूर्णात्मा सुससीक्ष्यताम्‌ जगदिद तद्बाधित दृश्यताम्‌ । 
प्राककर्म प्रविलाप्यताम्‌ चितिबलज्नाप्युत्तरें: डिकप्यताम 

प्रारव्ध त्विद्द भुज्यतामथ परत्रह्मात्मना स्थीयताम ॥५॥ 
यः इलोकपद्चकमिदं पठते भनुप्यः 

संचिन्तयत्यनुदिन॑ स्थिरतामुपेद्य | 
तस्यादु संस्ुतिदवानलतीत्रधोर- 

ताप: प्रशान्तिमुपयाति चितिप्रसादात्‌ ॥६॥ 


--श्रीशद्वराचायोः । 


भाषाजुवाकहित 0 


अपि० ? सू० !| शाह्टरमाष्य-रत्नप्रभा- हे कि आ नी 3५290004%2/0:40 ५५ हि ५ है 
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तृतीयो हे हु 
अथ तृतीयोध्याय। | ७, प्रफ्क 


2 5 .._ __....त 5 जज 


बम 


[ हतीयताधनास्याध्याये प्रथमपादे गत्यागतिचिस्ता-वेराग्यनिरूपणाविचारश । 


[ १ तदनन्तरप्रतिपत्त्यभिकरणम्‌ छ्ू० १-७ ] 


[० जल] 


6 श्ति रे भो हि 
अवेशितों वेश्ितों वा पूतस््म: पुसानू बजेतू । 
े भूतावा पुलसतलेन यात्यवेशित एवं स। || १ ॥ 
बजानां दुर्लभलेव विराधारेन्द्रियागते! । 
पन्‍्चमाहुतियुक्तेश्व जीवस्तेयांति वेशित/॥ ॥ २ ॥ 


| अधिकरणसार ] 


सन्देह--जीव मरनेके अनन्तर पृक्ष्मभूतोंसे अवेष्टित जाता है या वेष्टित जाता है ! 
पूर्वपक्ष--भवेष्टित जाता है, क्‍योंकि भूत सर्वत्र सुरुम हैं । 
सिद्धान्त--जीव सूक्ष्मभूतोंसे युक्त जाता है, क्योंकि भूतके सुलभ होनेपर भी 


है प 


देहके बीज भूत सर्वत्र सुलभ नहीं हैं और निराधार इन्द्रियोकी गति नहीं हो सकती 
ओर पशञ्चम आहुतिका कथन है। 


# इस अधिकरणका मतलव यद्द हे कि पूर्वपक्षों कहता है--पूर्वपादम प्रतिपादित प्राणोप्राधिक 
जीव अन्य शरीरकी प्राप्तिके समयमें पूर्व शरीरसे भावी शरीरके बोजभूत सृ॒.्टमभूतसि वेष्टित नहीं 


४ यो, 


जाता है, क्योंकि पत्मभूत सर्वत्र सुरुम हैं, शत॒दिए उनको साथमें के जाना निरभंक है । 

ऐसा प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते हैं कि सामान्य भूत सर्वत्र सुलभ हैं, तथापि देदके कारण 
भूत सर्वत्र मुछम नहीं है, श्ससे यहींसे भूत जाते दें । किन्न जीवके उपाधिभूत इन्द्रियोंका भूतके 
आधार बिना परकोकगमन नहीं दो सकता है, क्योंकि जीवनकी दशामें ऐसा देखा नहीं जाता 
है। श्रुत्ति मी इसी अगकों कहती है---/पत्रम्यामाहुतो आपः पुरुषवचसो भवान्ति” अर्थांद्‌ खवगैकोक, 
भंघ, एथिवी, पुरुष और खो ये पांच पदार्थ उपासनामें अभिरूपसे स्वीकृत हें । उन अध्नियोमें स्वगंके 
प्रति आता और जाता हुआ जीव आहगिरूपसे परिकस्पित है, इ्ष्टापूतेकारी जीव ख्वर्गमें जाकर 
वहांसे उपभोग द्वारा पुण्य क्मोंके क्षीण दोनेपर मेघमें जाकर फिर इंटिख्पसे शथिवीमें जाता दे 
और अन्नरूपसे पुरुषको प्रापकर फिर रेतोद्वारा खोमें प्रवेश करके शरीरका अहण करता द्दे। 
इसलिए अपशब्दसे उपलक्षित देहके बौजभूत पांचों भूत जीवके साथ स्वये आदि पाच स्थानोमें 
पहुँचकर पांचवें स्थानमें शरीर भाव प्राप्त करके पुरुष शब्दसे वाच्य होते हैं। श्ससे सिद्ध हुआ 


कि--दोजोसि वेष्टित दी जीव परछोकेर्मे जाता ह्दै। 
३०४ 


किक 


ना 
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तदन्तरप्रतिपततो रहति संपरिष्वक्तः प्रश्ननि- 
रूपणाभ्याम्‌ ॥१॥ 

पदच्छेद---तदन्तरमतिपत्ती, रंहति, सम्परिष्वक्तः, म्रननिरूपणाभ्याम्‌ । 

पदार्थोक्ति--तदन्तरमतिपत्ती--देहान्तरमाती, . [ भाविगरीराम्भकमृत- 
सूक्षेः ] सम्परिष्वक्तः--परिवेष्टित:, [ सन्‌ धूमादिमार्गेण स्वगलेक॑ ] रंहति-- 
गच्छति, [ कुतः ? ] प्रश्ननिरूपणाभ्याम--वित्थ यथा पश्चम्पामाहुतावापः 
पुरुषपचसो भवन्ति! इति प्रइनः, तथा 'इति तु पश्चम्यामाहुतावापः पुरुषवचसों 
भवन्ति” इति प्रतिवचनस्‌, ताभ्याम्‌ हेतुम्यामित्यर्थः | 

भापाथ--भन्य देहकी ग्राप्तिमें देहके वीममूत भूतसंक्ष्मोंसे परिवरेष्ित ही 
जीव धूमादि भार्गद्वारा स्वगछोकमं गमन करता है, क्‍योंकि वेत्थ यथा०” ( पांचवीं 
आहतिमें जल पुरुषसंज्ञक होता है, क्या तू उसे जानता है ? ) यह प्रश्न और 
“(इति तु पशन्चाम्पामाहुता ०” ( इस प्रकार पांचबीं आहतिम जल पुरुपसंन्नक होता है) 
यह निरूपण--प्रतिवचन है | 


भाष्य 
हितीये5्ध्याये स्वृतिन्यायविरोधो वेदान्तविहिते ब्मदर्शने परिहतः । 
प्रपशाणां चानपेक्षत्त॑_प्रपश्ितस्‌ | श्रुतिविग्रतिपेधध परिहतः | तत्र च॑ 
भाष्यका अनुवाद 
द्वितीय अध्यायमें वेदान्तप्रतिपादित अह्याज्ञानमें श्रुति और न्यायके विरोधका 
परिहार किया गया है। एवं परपक्ष अपेक्षित नहीं है. इसका विस्तारपूर्वक 
वर्णन तथा श्रुवियोंके विरोधका निराकरण किया गया है। और उनमें जीवसे 
रलग्रभा 
<» ब्रह्मणे नमः | 
य॑ हि वैराम्यसम्पन्नास्तत्त्वमथविवेकिन: । 
ठभन्ते साधनेददान्तास्तं सीतानायक भजे ॥ १ ॥ 
वैतम्‌ अनूध तृतीयाध्यायाथमाह---टद्वितीय इत्यादिना । अविरुद्धे वेदान्तार्थ 
५ रलग्रभाका अनुवाद 
वैराग्यसे युक्त, अर्थ-अनरथके विवेकी तथा दान्त-जितेन्द्रिय छोग जिस तत्त्वको अनेक 
साधनोंसे ग्राप्त करते है, उस तत्त्व, सीताके नायक श्रीरामचन्द्रका में भजन करता हैँ ॥ १॥ 
(तदन्तर अतिपत्ती रंहति सम्परिष्कक्त. अश्वनिरूपणाभ्याम! । इत्तका अनुवाद करके 
तृतीय अध्यायका अर्ब--विषय कहते हैं---''द्वितीय” इत्यादिसे । वेदान्ताभके अविरुद्ध सिद्ध 


अवि० / तूृ० | शाह्रभाष्य-रत्नप्रभा-माषाउवादसहित. १६२३ 
प्सपस्‍डपएपपपपफसपपपजण+८+>>ट<-2० 7. 
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भाष्य 

जीवव्यतिरिक्तानि तल्वानि जीवोपकरणानि ब्रह्मणो जायस्त इस्ुक्तम्‌ 
- अयेदानीसुपकरणोपहितस्य जीवस्य संसारणतिग्रकारस्तदवस्थान्तराणि अक्न- 
सतत्त॑ विद्यामेदामेदी गुणोपसंहाराहुपसंहारो सम्यर्दर्शनालयरुपार्थसिद्ठिः 
सम्यग्दशनोपायविधिप्रमेदी मुक्तिफानियमश्रेत्येतद्थजात॑ ठतीयेउ्ष्याये 
निरूपयिष्यते प्रसज्ञग्त च किमप्यन्यत्‌। तत्र प्रथमे तावत्पादे पश्चा- 
ग्निविद्यामाश्रित्य संसारगतिप्रमेदः ग्रदस्येते वैराग्यहेतोः, 'तस्माज्जुगु- 

भाष्यका अनुवाद 

अतिरिक्त जो जीवके उपकरण हैं, वे जहासे उत्पन्न होते हैं, यह कहा 
गया है। अब उपकरणोंसे सहित जीवकी संसारगतिका प्रकार, उसकी अभ्य 
अवस्थाएँ, जह्मका तत्व, विद्याका भेद और असेद, गुणोंका उपसंहार और 
अनुपसंहार, सम्यगज्ञानसे पुरुषार्थवी सिद्धि, सम्यगरज्ञानके उपायकी मिन्न- 
भिन्न विधियोंका भेद और मुक्तिफडकका अनियम--इन विषयोंका ठृतीय 
अध्यायमें निरूपण किया जायगा, और प्रसंगसे आया हुआ कुछ और भी कहा 
जायगा | वहां प्रथम पादसें पंचाम्ि विद्याका आश्रयण करके संसारगतिका प्रभेद 
वैराग्यके छिए दिखलाया जाता है, क्योंकि 'तस्माज्जुगुप्सेत! (उससे--आवागमनमें 


रलगभा 
तज्ज्ञानसाधनचिन्तावसर इत्यनयोहेंतुहदेतुमद्भावः । ढिल्लोपाधिसिद्धों तदुपहित- 
जीवसंसारचिन्ता इति पादयोरपि तद्भावसंगतिः । अन्न प्रथमपादे वैराण्यं, द्वितीये 
स्वप्नाचवस्थोक्त्या लम्पदार्थों अह्मतत्तं च उच्यते | तृतीये वाक्यायः, तदशेसुपा- 
दर्शनोपाया 
सनाश्र विचार्यन्ते | चत॒र्थपादायम्‌ आह--सम्यग्दशनादिति । हे 
संन्यासादयः | मुक्तिरूपफलस्य स्वरगवत्‌ तारतम्यनियमाभावः, एकरूंपलस्‌ इति 
यावत्‌ | प्रसंगागतम्‌--देह्ात्मदूषणस्‌ । पद्च॑सु द्रुपर्जन्यप्रथिवीपुरुषयोषित्यु अमित्व- 
रत्वप्रभाका अबुवाद " 
होनेपर उसके ज्ञानसाधनकी चिन्ताका अवसर उपस्थित होता है, इससे दूसरे और तीसरे 
अध्यायके अ्में हेतुद्ेठमद्भाव संगति--संवन्ध है । लिंगोपाधि---जीवके उपकरण सिद्ध होनेपर 
उस उपाधिवांले जीवकी संसारगतिका चिन्ता-विचार होता है, इससे पिछले पाद ओर इस 
पादमें भी हेतुहेतुमद्भाव--कार्यकारणभाव ही संवन्ध है। यहां प्रथम पादमें वेराग्यका निरूपण 
है । द्वितीय पादमें खप्नादि अवस्थाओंकी उकिसे लंपदका आर्थ और अहातत्त्व कहा गया हैं। 
तृतीयमें वाक्यार्थ--तत-त्वंका ऐक्य और उसके लिए उपासयाका विचार किया गया है । 
चतुर्थपादका अर्थ कहते हैं---सम्यगदशनात्‌'” इल्मादिसे । दर्शनोपाय--सम्यगज्ञानके उपाय 
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प्सेत' इति चान्ते श्रवणात्‌ | जीवो मुख्यप्राणसचिवः सेन्द्रियः समनस्को- 
इविद्याक्मपूरवप्रज्ञापरिग्रहः पूर्वदेह विहाय देहान्तरं प्रतिपद्यत इत्येतद्वग- - 
तम्र, अयरैनमेते श्राणा अभिसमायन्ति' इत्येवमादेः 'अन्यन्नवतरं कल्या- 
पत्र रूप कुरुतें' (ब० ४।४।१,७ ) इत्येवमन्तात्‌ संसारप्रकरणस्थाच्छव्दात्‌, 

धर्माधपफ ५ िं देहबी ५ जी मर 
धर्माधमफलोपभोगर्सभवाद्चध । स॑कि. देहवीजभृतसह्ष्मेरसंपरिष्वक्तो 
गच्छत्याहोस्वित्संपरिष्वक्त इति चिन्त्यते | कि तावत्पाप्तम्‌ ? असंपरिष्वक्त 
भाष्यका अनुवाद 

दुःख होनेसे स्वगौदिसे विरक्त होवे) ऐसी अन्तमें श्रुति है। मुख्य प्राण, इन्द्रिय, 
मन, अविया, कर्म और जन्‍्मान्तरके संस्कारोंके साथ जीव पूर्वदेहका त्याग 
कर दूसरा देह श्राप्त करता है, ऐसा समझा गया है, क्योंकि “अयैवमेते 
प्राणा०' ( मरणकालमें ये वाक्‌ आदि इन्द्रियां जीवके साथ हृदयमें एकत्रित 
हो जाती हैं) यहांसे छेकर 'अन्यन्नवतरम्‌० (दूसरा, अधिक नवीन और 
फल्याणतर रूप-देहान्तरका ग्रहण करता है ) यहां तक संसारप्रकरणमें शब्द- 
श्रुति है। और धर्म और अधर्मके फठके उपभोगका संभव भी है। वह जीव 
क्या देहके वीज भूतरोंके सूक्ष्म भागोंके साथ असम्बद्ध जाता है. या संबद्ध ! 
इसका विचार किया जाता है। तब क्या प्राप्त द्ोता है ? असम्बद्ध जाता है, 


रलमभा 

ध्यानं--पश्माम्निविद्या । यस्मात्‌ कमणा गत्यागतिरूपः अन्थः, तस्मात्‌ कर्मफले 
जुगुप्सां धृगां विरक्ति कुवीत इति पश्मामिविद्योपसंहारे श्रवणात्‌ वैराग्याथ मरदर््यते 
इत्यन्वयः | शाख्रादिसूत्रे नित्यानित्यविवेककृत वेराग्यम्‌ उत्तम, इह तदब्याय 
गत्यागतिक्केशभावनाकृत॑ तदुच्यते इत्यपौनरुक्तयम्‌ | अधिकरणविषयमाह--- 
जीव इति । अविद्या प्रसिद्धा | विधेति पाठे उपासना आह्या । कर्म--धर्माधर्मा- 
ख्यमू । पृर्वेप्ज्ञा--जन्मान्तरसंस्कारः । अथ मरणकाले प्राणा हृदये जीवेन 

रलमभाका अनुवाद 

संन्यास आदि हैं । मुक्तिहप फलका खर्गके समान तारतम्यरूप नियमका अभाव है. अथीत्‌ एक 
जा है। अनन्त आया हुआ छुछ अन्य अर्थात्‌ देह्दात्मदूषण । खर्गे, पजन्य, प्रथिवी, पुरुष और 
सनी इन पांचोंमें अश्निदृष्ट रखना अर्थात्‌ अग्निस्पसे ध्यान करना, पंचाग्निविा है। जिससे 
कर्मद्वारा ससारम गन और आगमनरुप अनर्थ होता है, उससे कर्फलमें जुगुप्सा-ध्ृणा-विरक्ति 
करनी चाहिए, ऐसी पंचाग्निविय्याक्रे उपसहारमें श्रुति हे, इससे [ संसारगतिका प्रभेद---पुण्य- 
पापरुप फलकी ग्तिका अकार ] वैराग्यके अर्थ द्खिलाये गये हैं, ऐसा अन्वय है। शास्॒के 
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भाष्य 

हति। कुंतः £ करणोपादानवरद भूतोपादानस्थाश्रुतत्यात्‌ | 'स एवा- 
स्तेजोमात्राः समस्याददान” (ब० ४४१) इति झत्र तेजोमात्राशब्देन 
करणानामुपादान संकीतेयति, वाक्यशेषे चक्षुरादिसंकी्तनात्‌ । नै 
भूतमात्रोपादानसंकीरतनमस्ति, सुलभाश्व सर्वत्र भूतमात्राः, यज्ैव देह 
आरब्धव्यस्तत्रैव सन्ति ततथ्र तासां नयने निष्प्योजनम्‌, तस्माद- 
संपरिष्कक्तो यातीति । 

भाष्यका अनुवाद ़ 
ऐसा। किससे ? इससे कि इन्द्रियोंके उपादानके समान भूतोंका उपादान 
श्रुतिमें नहीं कहा गया है। 'स एतास्तेजोमान्रा:०” ( वह आत्मा इन तेजके 
अवयवॉको साथ छेकर ) इसमें 'तिजोमात्रा:ः शब्दसे श्रुति करणोंका उपादान 
कहती है, क्योंकि वाक्यशेपमें चक्कु आदिका कथन है। इस भ्रकार भूतसात्राके 
उपादानका कथन नहीं है। और भूत्तोंके अवयब सर्वन्न सुलभ हैं। जहां देहका 
आरस्भ होगा, वहीं वे वर्तमान हैं, इसलिए उनको--भूतमात्राओंको साथ 
ले जाना, निष्म्योजन है। इससे जीव असम्बद्ध ही जाता है । 


रलग्रभा 
एकीमवन्तीत्यथः । रूपं---शरीरम्‌ । पश्चीकृतभूतभागाः उत्तरदेहपरिणामित/-- 
भूतसूक्ष्माः । वेदान्ता्ज्ञानसाधनविचारतात्‌ सर्वाधिकरणानां श्रुतिशाल्राध्याय- 
सज्ञतयः | वैराग्यफलकत्वादेतत्याद्संगतिः । पूर्वाधिकरणे व्यवहयराथ पश्चीकरण- 
मुक्तम्‌। स व्यवहारो5त्र निरूप्यत इति फलफलिभावोअवान्तरसंगतिः । भत्र 
पूवपक्षे निराभ्रयप्राणगत्यभावात््‌ न वैराम्यय्‌, सिद्धान्ते भताअ्य्राणगतेः वैराग्यमिति 
फलमेद: | तेजोमात्राः---चक्षुरादयः। पश्यति जिम्रतीति वाक्यशेषात्‌। आपः 
पश्मस्वम्निषु हुताः पश्चम्याण आहुतो हुतायां यथा पुरुषशब्दवाच्याः पुरुषात्मना 

रलग्भाका अनुवाद 


आदिके सूत्रम नित्यानित्यविवेकलप वेराग्य कहा गया है, और यहां संसारमे गरमनागमत 
छ्ेशकी भावनासे उत्मघ् वैराग्यकी धृढ़ता कही गई है, अतः पुनरक्ति दोष नही “अंक 
विषय कहते हैं--“जीव” इत्यादिसे। अविया अतिद्ध है। [ अनादि, चार स्य, हे हर 
विम्बका निमित्त होनेसे जो जीवलका कारण है, वह अविद्या है ] कलम यदि विद्या पाठ हो, 

उपासनाझुप अर्थ छेना चाहिए । कर्म--धर्म-अधर्म संशक । पूर्ेज्ञा संस्कार । 
हृदयमें जीवके साथ एक हो जाते हैं, ऐसा अर्थ है। झुप-शरीर | उत्तर 


मरणकालमें आण हृंद हि (धिकरणोंमें वेदान्तके अथै- 
देहमें परिणामी पंचीक्षत मूतोंके भाग 'भूतसूह्म' है। सब अविकरणोंमें वेदान्तके अर्थ 
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भाष्य 

एवं प्राप्ते पठत्याचायः--तदल्तरमतिपत्तो रहति संपरिष्यक्त इति। 
तदस्तर्प्रतिषत्तों देहात देंहान्तरम्रतिपत्तो देहबीजेश्रेतसक्ष्मः संपरिणक्तो 
रंहति गच्छतीत्यवगन्तव्यम | कुंतः ? म्रश्ननिरुपणाभ्याम्‌ । तथाहि 
प्रइनः--पित्थ यथा पश्चम्यामाहुतावापः पुरुषवचसों भवन्ति! ( छा० 
५११३ ) इति । निरूप्ं च प्रतिवचन टपरजन्यप्रथिवीपुरुषयोपित्सु 
पश्चसग्निषु श्रद्धासोमइटयन्नरेतोरुपाः पश्चाहुतीदेशेयित्वा 'इति तु पश्च 

भाष्यका अनुवाद 

ऐसा प्राप्त होनेपर आचाये कहते हँ--तदन्तरप्रतिपत्ती रंदति 
सम्परिष्वक्त' इति। उस देहसे अन्य देहकी भ्राप्तिमें देहके बीजभूत भूततोंके सूक्ष्म- 
मात्राओंके साथ सम्बद्ध ( जीव ) रंहति--जाता है, ऐसा समझना चाहिए । 
किससे ? प्रश्न और उसके निरूपणसे | क्योंकि 'वेत्थ यथा०” ( पांचवीं आहुतिमें 
जल पुरुपसंज्ञक होता है, यह तू जानता है ? ) ऐसा प्रश्न है। और स्वगे, 
पजन्य, प्थिवी, पुरुष और स्त्री इन पांच अग्रियोंमें श्रद्धा, सोम, वृष्टि, अन्न 
और रेत ये पांच आहुतियां हैँ, ऐसा दिखलाकर 'इति तु पश्चस्या०” (इस 
प्रकार पांचवीं आहुतिके प्रक्षेप होनेपर जल पुरुपसंज्ञक द्ोता है) ऐसा निरूपण 


सलग्रभा 
परिणमन्ते तथा कि लं वेत्थेति श्वेतकेतु प्रति राज्ञः प्रवाहणस्य प्रश्वः | तस्य 
चोत्ताज्ञाने तत्पितरं प्रति राजोबाच [ छा० १॥०१ (ब० ६॥२॥९) ]-- 
असी वाव छोको गौतमार्निः तत्र श्रद्धाउ्याः आपः आहुतिः, पर्जन्यागनो 
सोमरूपा: इह खत्य॒मिहोत्रे श्रद्धया हुताः दध्यादिरपा आपो यजमानसंछुमाः 
स्व छोक॑ प्राप्य सोमार्यदिव्यदेहात्मना स्थिताः कर्मान्ते हुताः पर्जन्ये हयन्ते, 
ततो वृष्टिकृपाः पथिव्याम्‌ , अन्नरूपाः पुरुषे, रेतोरूपाः योपिति हुताः आपः पुरुष- 
रलग्रभाका अनुवाद 
ब्रह्मका जो जान है, उसके साधनोंका विचार किया गया है, इसलिए श्रुति, शात्र और 
अध्यायोंकी संगति है, बैराग्य इसका फल है, इससे इस पादकी संगति है । पूर्व अधिकरणमे 
व्यवहारके लिए पंचीकरण कहा गया है, उस व्यवद्वारका यहां निरूपण किया गया है, इससे 
फलफलिभाव--क्राय्येकारणभाव अवान्तर संगति है । पृर्वपक्षमें निराश्रय आणकी गति न 
दोनेंसे वैराग्य सिद्ध नहीं होता है, और सिद्धान्तमें तो भूताश्रय प्राणोकी गति होनेसे वेराग्य 
सिद्ध होता है, ऐसा फल्मेद है। तेजोमान्रा--चक्षु आदि इन्दरिया, क्योकि पश्यति--देखता है, 
जिप्रति--छंघता है, ऐसा वाक्यशेप है। पाच अग्नियोमें आहुति--हृबन किया गया जल 
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भाष्य 
स्यामाहुतावापः पुरुषबचसों भवन्ति'! (छा० ५९१) इति। तस्मादह्धिः 
परिवेशितो जीवों र॑हति ब्रजतीति गम्बते। नन्वन्या श्रतिजेलूकावस्पूरवदेई 
न मुश्चति यावन्न देहान्तरमाक्रमतीति दर्शशति--तध्था व्रणबल्ञायुका' 
( बूृ० ४४४३ ) इति । तत्राप्यप्परिवेश्टितस्थैव जीवस्थ कृर्मोंपस्थापित- 
भाष्यका अनुवाद 
है | इसलिए जलसे परिवेष्ठित ही जीव जाता है, ऐसा समझा जाता है | परन्तु 
'तदूयथा तुणजछायुका” ( उसमें--देहान्तरसंचारमें जैसे दृणजढायुक--कीट 
विशेष ) इस प्रकारकी अन्य श्रुति कीटके समान जबतक अन्य देहमें जीव नहीं 
जाता, तबतक पूर्वदेहका त्याग नहीं करता, ऐसा दिखछाती है। उसमें भी 
अपू-जरूसे परिवेष्टित ही जो जीव है, उसके कर्मसे उपस्थापित प्राप्त करनेके योग्य 


रद्प्रभा 

शब्दवाच्या:--पुमात्मका भवन्ति! इति निरूपण कृतम्‌। ननु एतहेहं त्यक्वा थद्धिः 

सह गतस्य पश्चाद्‌ देहान्तरप्रापतिः, इति अयुक्तम्‌| यथा तृणजछायुका हृणान्तरं गृहीत्वा 

पूर्वतृर्ण त्यजति, तथा .जीबो देहान्तर गृहील्वा पूर्वदेह॑ त्यजतीति श्रुतिविरोधादिति 

शझ़ते --नन्वन्येति | इंद्ैव कर्मायत्तभाविदेहं देवो5हमित्यादिभावनया गृहीत्वा 

पूर्वदेहं त्यजतीति श्रुत्यथ्ः। अतो न विरोध: इति समाधत्ते--तत्रापीति । 
रलप्रभाका अनुवाद 


पांचवीं आहुति होनेपर जैसे पुरुषशब्दवाच्य होता हुआ पुरुष ( मल॒ष्य ) शरीररूपमें परिणत 
होता है, उसे क्या तू जानता है” ऐसा बेंतकेतुसे प्रवाहण राजाका अश्न है। उसके 
उत्तरका ज्ञान न होनेपर उसके पितासे राजाने कह्या--असौ वाव लोको०” ( हे गौतम | वह 
स्वगेलोक अग्नि है, उसमें श्रद्धानामक जछ आहुति है, पर्जन्यरूप अस्निमें सोमरुप आहुति 
है, यहां अग्निहोत्रमें भ्रद्धासे हवन किया गया दधि आदिरूप जल यजमानके साथ संतान 
होकर स्व्लोक प्राप्त करके सोमसंशक दिव्य देंहस्वरूपसे स्थित कर्मके अन्तमें पिघलकर 
( हवीभूत होकर ) पर्जन्यर्में आहुत होता है, पीछे यही हवन किया गया जल श्रथिवीमें 
वृष्टिहुप, पुरुषमें अन्नख्प और ख्रीमें रेतोरूप, पुरुषशब्दवाच्य--अमात्मक होता है) ऐसा 
निरूपण किया है। परन्तु इस देहका लाग करके जलके साथ गया हुआ जीव पीछे देहान्तर 
प्राप्त करता है, यह कथन ठीक नहीं है । क्योंकि जैसे तृणजलायुका-कौंट अन्य दृणका भरहण 
करके पूर्व ठृणका त्याग करता है, वैसे ही जीव भी अन्य देंहका ग्रहण करके पू्े देहका ल्याग 
करता है, इस श्षुतिसे विरोध है, ऐसी शंका करते हैं--“नन्वन्या”” इल्मादिसे | यहीपर कर्मसे 
उपस्थापित जो प्राप्तव्य देह है उसे मैं देव हूँ” इल्ादि भावना द्वारा प्राप्त कर ( जीव ) पूवेदेहका 
छः ध्‌ ४, #) 
त्याग करता है, ऐसा शुल्यर्थ है । इससे विरोध नहीं है, ऐसा समाधान करते हैं--“तन्रापि 


१६२८ ब्रक्षत्तन्न [ भथ० ३ पा० ९ 
्व्स्स्स्य्य्य्य्य्ल्ल््ल्य््य्््य्य्स्प्स्स्य्स्य्य्य्स्स्न्य्स्स्स्स्स्स्ज्य्स्स्८ 


भाष्य 
प्रतिप्तव्यदेहविपयभावनादीर्धीभावमात्र जरूकबीपमीयत हइत्यविरोधः | 
एवं श्रट्युक्ते देहान्तरम्तिपत्तिग्रकारे सति याः पुरुषमतिप्रभवाः करपना।-- 
व्यापिनां करणानामात्मनश्र देहान्तरमतिपत्तो कमेवशाद बृत्तिलाभस्तत्र मबति, 
केवलस्थेवात्मनो शरत्तिलाभस्तत्र॒ भवति, इन्द्रियाणि तु देहवंदभिनवान्येव 
तत्र तत्र भोगस्थान उत्पयन्ते, मन एवं वा केवर्ल भोगस्थानमभिग्रतिष्ठते, 
जीव एव वोत्प्ठत्य देहादेहान्तरं प्रतिपथते शुक्र इव इध्षाद वृक्षान्तरस्‌ू-- 
भाष्यका अनुवाद 
जो देह है, तह्िपयकभावनादी धी भावमात्र दी जलूका-कीटसे उपमित है, अतः विरोध 
नहीं दे । उक्त रीतिसे अन्य देहकी प्राप्तिका प्रकार श्रुतिमें कद्दा गया है । इसलिए 
पुरुपतु्धिसे उत्पन्न हुईं जो कर्पनाएँ हैं--'आत्मा और इन्द्रियां व्यापक हैं जब 
वे अन्य देह प्राप्त करते हैँ तब कमेवशसे उस देहमें बृत्तिठाभ होता है, केवल 
आध्माका द्वी उसमें वृत्तिठाभ होता है, इन्द्रियां तो देहके समान नयी-नयी दी 
उन-उन भोगस्थानोंमें उत्पन्न दोती हैं। अथवा केवल मन ही भोगस्थानके 
प्रति जाता है, जैसे झुक एक बृश्षसे कूदकर दूसरे वृक्षपर जा बैठता है, वेसे 
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रत्मभा 


भावनाया दीर्घीभाव:--भाविदेहविपयत्वम्‌ | घटाकाशवदुपहितो जीवः सूक्ष्मोपाधि- 
गत्या छोकान्तरं गच्छतीति पत्ञानिश्ुुदुक्तः प्रकार), तह्विरोधात्‌ अन्याः कर्पनाः 
सवा अनाद्तब्या इत्यन्वयः । साह्ुबकर्पनामाह--व्यापिनामिति । झुगत- 
कर्पनामाह--केवलस्थेति । निर्विकत्पकज्ञानसन्तानरूपस्य आत्मनः देहान्तरे 
शब्दादिसविकस्पकशानाख्यवृत्तितमो. भवतीत्यथः । . काणादकरुंपनामाह--- 
मन इति | देहान्तरं प्रति मनोमात्रं गच्छति | इन्द्रियाणि तु नृतनान्येवा 


रलग्रभाका अनुवाद 


इत्यादिसि । भावनाका दीघीमाब--भाविदेदविपयत्त । घटाकाशके समान उपाधिवाला 
जीव सह उपाधिकी गतिसे अन्य लोकमें जाता है, यह पंचारिनिश्र॒तिमें कद्दा गया प्रकार है, 
उससे विरोध दोनेके कारण अन्य कल्पनाएँ सबके सब अनाद्रणीय है, ऐसा अन्चय है। 
सांख्योंकी कल्पना कहते है--“व्यापिनाम” इत्यादिसे । सुगतोंकी अल्प कहते है-“केवटस्य” 
इत्यादिसे । निर्विकत्पकन्ञानका सन्तानरूप जो आत्मा है, उसका अन्य शरीरमें जब्दादिसविकन्पक 
जञानसंज्ञक इत्तिछाम द्ोता है, ऐसा अर्श है । काणादोंकी कल्पना कहते हैं. “मन” इल्मादिसे । 


भपि० १स_० १] शाड्टरभाष्य-रत्न्रभा-भाषानुवादसहित. १६२९ 


स्प्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्स्प्प्य्स्प्स्य्य्य्य्ल्य्य्य्ल्लल्ल्ल्य्ग्ल्डडडडजः 


हत्येवमाद्याः ताः सवा एवानादततेव्याः, श्रुतिषिरोधात्‌ ॥ १ ॥ 

ननूदाहताभ्यां प्रश्नप्रतिवचनाभ्यां केवलामिरद्धिः संपरिष्कक्तो रंहतीति 
ग्राभ्ोति, अपशब्दअभ्रवगसामथ्योत्‌ । तत्न कथ सामास्येन प्रतिज्ञायते सर्वेरेव 
भूतसह्ष्मेः संपरिष्वक्ती रंहतीति | अत उत्तर पठति-- 

भाष्यका अनुवाद 

जीव दी एक देहसे कूदकर अन्य देह प्राप्त करता है,--इलयादि सभी अनादरणीय 
हैं, क्योंकि भ्रुतियोंके साथ उनका विरोध है ॥१॥ 

परन्तु निर्दिष्ट किये गये प्रश्न॒ और प्रतिवचनस जीव जलसे परिवेष्टित ही 
जात। है, क्याकि अपू (जल ) शब्दके श्रवणकाा सामथ्ये है, तो सभी भूतसूक्ष्मोंसे 
संल्म जीव जाता है, ऐसी सामान्य प्रतिज्ञा केसे की है ! इससे उत्तर पढ़ते हैं-- 


रत्रग्रभा 
आरभ्यन्ते | दिगम्बरकस्पनामाह--जीव इति ॥ १ ॥ 
रत्वप्रभाका अनुवाद 


अम्य देहके प्रति केवल मन ही जाता है, इन्द्रियां तो वतन ही उन होती हैं। दिगम्भरोंकी 
कल्पना कहते हैं---/“जीव” इल्यादिसे ॥१॥ 


ब्यात्मकलानु भूयस्वात्‌ ॥ २ ॥ 


पदच्छेद--च्यामकत्वात्‌ , 6, भवस्‍्लात्‌ । 
पदार्थोक्ति--ठ॒शब्दः आश्ञानिदृत्यथ, .[ विशकरणशुत्या आपाश 
इतरमूतद्वयमेलनेन ] ज्यात्मकत्वात्‌---भूतत्रयामकलात्‌ [ जहेतरभूतपरिष्वज्ष- 
स्यापि सिद्धिः, ननु श्रुती जरुमूयस्॑ कर्थ सुक्तिकमिति चेत्‌ , न; | भूवस्वातू--- 
: तेज आइयपेक्षया शरीरे जल्मागस्थाधिक्यात्‌ इल्ः | 
भाषार्थ--तिश्वकरण श्रुतिसि अन्य दो मूतोंके मेलनसे जल त््यात्मक है, 
अतः जढसे इतर भूतोंका परिषज्ञ सिंद्ध है, ' यदि कोई कहे कि श्रुतिमें जल 
भूयर्व अनुपपन्न है, तो वह ठीक नहीं है, क्योंकि तेज आदिकी अपेक्षासे शरीरमें 


जलका आधिक्य है| 
३२३०५ 


१६३० ब्रह्मत्त्न [ भ० ३ पा०१ 


भाष्य 
तुशब्देन चोदितामाशझ्टाग्॒च्छिनत्ति | ज्यात्मिका द्यापः, तरिवृत्करण- 
श्रुतेः । तास्वारम्भिकास्वस्युपगतास्वितरदूपि भूतदयमवश्यमश्युपगन्तव्यं 
भवति। त्यात्मकथ्व देहः, त्रयाणामपि तेजोबन्नानां तस्मिन्कायोंपलव्धेः; 
पुनथ ज्यात्मकः, त्रिधातुललातू--तरिभिवोतपित्त्ेष्ममिः | न भरतान्तराणि 
प्र प्रत्याख्याय कैवलाभिरद्धिरारूधु शक्यते । तस्माद्भूयस्त्वापेक्षोड्यमापः 
पुरुषपचस इति प्रश्नप्रतिवचनयोरप्शब्दो न कैवल्यापेक्षः, सर्वदेहेषु हि 
रसलोहितादिद्वद्॒व्यभूयर्त्व॑ दश्यते । नलु पार्थिवों धातुभूयिष्ठो देहेपू- 
पलए्ष्यते । नेष दोषः । इतरापेक्षयाप्यपां बाहुल्य॑ भविष्यति | दृश्यते च 
शुक्रशोणितलक्षणेडपि देहबीजे द्रववाहुल्यम्‌। कमे च निमित्तकारण देद्या- 
भाष्यका अनुवाद 
अवतरणमें की गई आशंकाका तुशव्दसे उच्छेद करते हैं। जल श्यात्मक है, 
क्योंकि त्रिवृत्करण की श्रुति है। उस जलको, देहका आरमस्भक स्वीकार करनेपर 
दूसरे दो भूत--तेज और प्रथ्िवीमें मी आरम्मकत्व अवश्य स्वीकार करना 
योग्य है। और देह ध्यात्मक है, क्योंकि तेज, जल और अजन्न इन तीनोंका 
काये उसमें उपछष्ध दोता है। फिर मी देह प्रयात्मक है, क्योंकि वात, पित्त 
और रेष्म होनेसे उसमें तीन धातु हैं। अन्य भूतोंका अत्याख्यान कर केवल 
जछसे बह उत्पन्न नहीं हो सकता, इसलिए “जल पुरुपात्मक होता है” ऐसा जो 
प्रभ्न और प्रतिवचनमें जल शब्द है, वह जरूके कैवल्यकी अपेक्षासे नहीं है, किन्तु 
भूयर्वकी अपेक्षासे है। क्योंकि सब देहोंमें रस, छोहित आदि द्रवद्रज्यरवका 
बाहुलय देखनेमें आता है। परन्तु पार्थिव धातु भी देहोंमें भूयिष्ट--अधिकतर 
देखा जाता है। यह दोष नहीं है, क्योंकि दूसरे--तेज और चायुकी अपेश्षासे जका 
'रिशशलशा एप 
ननु पाकस्वेद्गन्धरुपकार्यत्रयोपरव्धेः च्यात्मको देह इति अयुक्तम्‌ , प्राणाव- 
काशयोरप्युपरूब्ध्या देहस्यपश्चमृतामलात्‌ , इत्यरुच्या व्याख्यास्तरमाह--- 
पुनश्ेति । देहधारक्वात्‌ धातवो वातादयः : ऐेः त्रिधातुलात ध्यात्मक इत्यन्वयः । 
. रत्प्रभाका अनुवाद 
जा 3 सवा वो पाक, स्वेद और गन्ध ये तीन कार्य देहमें उपलब्ध होते हैं, अतः देह 
ह कहा गया है, वह युक्त नहीं है, क्‍योंकि श्राण और अवकाशरूप कार्योंकी भी 
उपलब्धिसे देह पश्रभूतात्मक है, इस अरुचिसे अन्य व्याख्या करते हैं--/घपुनश्च” इत्यादिसे । 


हल 
वात, पित्त हा ये तीन देहके धारक होनेसे धातु हैं। इनसे तीन धातुवाला होनेके 
कारण देह ज्यात्मक है, ऐसा अन्वय है। देह केवल जलसे उत्पन्न है, ऐसा माननेपर, वात 


अवि० £ सू०३) शाइरमाष्य-रंतलप्रभो-भापानुवादसहित. १ ६३१९ 
$७७७७७७७७७७&७#&#ऋऋ >>: रैक 
भाष्य 
न्तरार्म्मे | कर्माणि चाम्निहोत्रादीनि सोमाज्यपयआसृतिदरवुदव्यव्यपा- 
श्रयाणि | कमेसमवायिन्यश्रापः अ्रद्धाशब्दोदिताः सह कम पिद्चेलीका स्पे- 
अनौ हयन्ते इति वक्ष्यति, तस्मादष्पपां वाहुल्यप्रसिद्धि । बाहुस्याचा- 
प्शब्देन सर्वेवामेव देहभीजानां भूतत्तप्ष्माणाजुपादानमिति निरबद्यम्‌ ॥ २ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
बाहुसय दोगा। और शुक्र, झोणितरूप देहबीजमें भी दृवका बाहुलय देखनेमें 
आता है। और अन्य (स्वर्गीय ) देहकी उत्पत्तिमें कम निम्ित्तकारण है । 
अग्निहोत्र आदि कर्म सोम, आज्य, पथ आदि द्रवद्नव्यके आश्रित होते हैं। और 
कर्मेमें स्थित जो जल श्रद्धाशब्द्से कहा गया है, वह कमाफे साथ चुलोकसंज्ञक 
अभ्निम प्रक्षिप्त किया जाता है, ऐसा आगे कहेंगे । इससे भी जछकी अधिकता 
सिद्ध है। और आधिक्य होनेके कारण जल शब्दसे सभी देहके बीज भूत- 
सूक्ष्मोंका म्हण है, यह निरवध है ॥ २॥ 


रलग्रभा 
देहस्य केवला्जत्वे वात पित्त च वायव्य तैजस न स्थाताम इति भावः। प्रथ्िवी- 
तरभूतापेक्षया अपां बाहुल्यम्‌ | किश्च देहनिमित्तानां कर्मणास्‌ अब्बाहुल्यात्‌ 
तामिर्मूतान्तराणि उपलक्ष्यन्त इत्याह--कर्म चेत्यादिना ॥ २॥ 
रलग्रभाका अनुवाद ५ 
और पित्त जो वायव्य और तैजस हैं, वे उसमे नहीं द्वोंगे, ऐसा भाव है। प्रथिवीसे मिन्न 
भूतोंकी अपेक्षा देहमें जलका आधिक्य है । किंच, देहके निमित्त कर्मों जलका बाहुलय होनेसे 
जलूसे अन्य भूत उपलक्षित होते हैं, ऐसा कहते हैं-- कर्म च” इत्यादि ॥२॥ 


प्राणगतेश्र ॥ ३१ ॥ 
पदच्छेदू--प्राणगतेः, च । ु 
पदार्थोक्ति--च--अपि, म्राणगतेः-[ तमुत्कामन्त प्राणी अनृत्कामति 


इति अत ] प्राणानार--इख्दियाणाम, गतेः---[ बीबेन सह धूमादिमागेण | 


स्वगोकगमनश्रवणात्‌ , [ तत्परिष्वक्षसिद्धिः | जि 
भाषाधथे--और तमुत्कामन्तम्‌० इस श्रुतिमें इनि ः साथ 
धूमादि मार्ग द्वारा स्वगकोकमें गमन कहा गया है, इससे भी परिषज्ञ सिद्ध है। 


>न्‍स 


प्राणानां च देहास्तस्पतिपत्ती गतिः श्राव्यते-- वसमुत्कामन्त ग्राणो- 
नृत्कामति प्राणमन्‌त्कामन्त सर्वे ग्राणा अनूत्कामन्ति' ( बृ० ४४२ ) 
हत्यादिश्रतिमिः । सा चग्राणानां गतिनाश्रयमन्तरेण सेभवतीत्यतः प्राणगति- 
प्रयुक्ता तदाश्रयभ्तानामपामपि भूतान्तरोपसृष्टानां गतिर्थोत्‌ अवशम्पते | 
नहि निराश्रयाः आणाः क्चिदृगच्छन्ति तिष्टन्ति वा, जीवतो दशनात्‌ ॥३॥ 
भाष्यका अनुवाद 
अन्य देहकी प्राप्तिमें तिमुत्कामन्तम्‌० ( उसके-जीवके उत्तमण करनेपर 
प्राण उत्कमण करता है और ग्राणके उत्कमण करनेपर सब प्राण उत्क्रमण करते 
हैं ) इलादि श्रुवियां आर्णोकी गतिका श्रवण कराती हैं। और प्राणोंकी वह गति 
आशभ्रयके बिना उपपन्न नहीं हो सकती है, इससे प्राणणतिमूलक प्राणके आश्रयभूत अन 
भूतोंसे संबद्ध जलकी भी गति भर्थतः समझी जाती है; क्योंकि निराश्रय प्राण कहीं 
जाते या रहते नहीं हैं, क्योंकि जीते हुए देहमें प्राण साश्रय देख पढ़ते हैँ [ इस- 
हिए उत्कमणमें भी उन जीवॉके गति आदि साश्रय प्राणके साथ ही होंगे | ॥श॥ 
रतप्रभा 0 
उत्कान्ती प्राणाः देहवीजपश्चभूताश्रया), प्राणलात, जीव॑देहस्थप्राणवत्‌, 
इत्याह--प्राणगतेश्वेति ॥ ३ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
_उत्कमणमें प्राण देहके बीजरूप पंचभूतोंमें आश्रित हैं, प्राण होनेसे, जीते हुए देहमें स्थित 
आपके समान, ऐसा कहते ह---प्राणयतेश्व” इत्यादिसे ॥३॥ 
अग्न्यादिगातिशुतेरिति चेन्‍्न भाक्तल्ात्‌ ॥०॥ 
पदच्छेद्‌--अन्नादिगतिश्रुतेः, इति, चेत्‌ , न, भाक्तलात्‌ । 
पदार्थोक्ति--अम्यादिगतिश्रुतेः--[ “अस्नि वागप्येति सूर्य चश्षुरप्येति 
मनरचन्द्रमप्येति” इत्यादि श्रुतै मरणकाले इन्द्रियाणां तदमभिमानिदेवतास ] 
अन्यादिषु गमनश्रवणात्‌ , [ इन्द्रियाणां जीवेन सह स्वगैलोकम्राप्िरतुपपत्रा ] इति 
चेत्‌ , न; भाक्त्रात्‌---[ 'तमुत्कामस्तं प्राणोअनुक्कामति! इत्याबनेकश्रुतिविरोधेन 
अज्ययादिषु तक ] गौणलात्‌ | 
भी हा इत्यादि श्रुतिमें मरणकालमें इन्द्रियोंका अग्नि 
ही, अिशिसा। । को साथ इन्द्रियां ख्रमें जाती हैं, यह कथन युक्त 
श्रुतियोंके साथ विरोध रन जा कह सकते, क्योंकि 'तमुत्कामन्तम्‌०, ह्यादि अनेक 
श् से अग्नि आदिम गतिग्रतिपादक श्रुति गौण है | 


अषि० १ सू० ४] शांडरभाष्य-रल्नप्रभा-भापाजुवादसहित. १६ रेरे 


ज्िजलललकममलनलल्चशशन्चशथश्यस्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्ट्ल््ल्लजि: 


भाष्य 


स्थादेतत्‌-नेव प्राणा देहान्तरप्रतिपती सह जीवेन गच्छन्ति, 
अग्न्यादिगतिश्नतेः | तथाहि श्षतिमेरणकाले वागादयः आ्राणा अन्यादन्दे- 
वान्गच्छन्तीति दर्शयति--'यत्रास्य पुरुषस्य मृतस्याग्नि वागप्येति बात 
प्राण: ( इृ० ३२१३ ) इत्यादिनेति चेत्‌, न; भाक्तलात्‌। बामादी- 
नामग्न्यादिगतिश्नतिगोंणी, छोमसु केशेषु चादशनात्‌ । 'ओपधीहेंमानि 
वनस्पतीन्केशा”' ( बृ० ३२।१३ ) इति हि तत्राम्नायते | नहि लोमानि 
केशाश्रोस्छत्यापधीवेनस्पतीश गच्छन्तीति संभवति । नच जीवस्य 
प्राणोपाधिप्रत्याख्याने गमनमवकरुप्यते | नापि प्राणैविना देहान्तर उपभोग 
उपपद्यते, विस्पर्ट च प्राणानां सह जीवेन गमनमन्यत्र श्रावितम, अतो 

भाष्यका अनुवाद 

परन्तु हो सकता है--अन्य देहकी प्राप्तिमें श्राण जीवके साथ नहीं 
जाते, कारण, अग्नि आदिसें गतिका श्रवण है। क्योंकि “यन्नास्य०” (जहां इस 
मृत पुरुषकी वाणी अम्िमें प्रढ़ीन होती है और प्राण वायुमें छीन होते हैं) 
इटादिसे मरण काहमें वाणी आदि प्राण, अप्नि आदि देवोंमें जाते हैं, ऐसा श्रुति 
दिखाती है--यदि ऐसी शंका करो, वो वह युक्त नहीं है, क्योंकि वह भाक्त-- 
गौण है। वाक्‌ आदिका अम्रि आदिमें गमन दिखिल्ानेवाढली श्रृति गौणी है, 
क्योंकि छोम और केशमें वह देखनेमें नहीं आता । 'ओषधीछोमानि०' ( छोमम 
ओऔषधियोंमें और केश वस्पतियोंमें अलीन होते हैं ) सी वहाँ श्रुति है। लोम 
और केश कूदकर औषधि और वनस्पतिमें जाते हैं, ऐसा सम्भव नहीं है। इसी 
प्रकार प्राणरूप उपाधिके परिद्याग करनेपर जीवका गमन नहीं हो सकता। और 
प्राणोंके बिना देहान्तरमें उपभोग भी नहीं हो सकता है भर भा्णोका जीवके 
लि जा मल मन कट कक कर 


रलप्रभा 
प्राणानां गतिः अपिद्धा इत्याशइय निषेधति--अग्न्यादीति । अदरशनात्‌ं 
ओषधिवनस्पतिगमनस्य इति शेषः । छोमानि अपियन्तीत्यथः । प्राणानामग्न्यादिषु 


रलग्रभाका अनुवाद 

तो भी उनकी गति सिद्ध नहीं है, ऐसी 2 कर ईंशका 
१ और केशोंमें उसका दशेन नहीं है, उसका 

करते हैं---“अग्न्यादि इब्यादिसे । लोम ओर पक पअ की शक 

हर हक और वनस्पतियोंमें गमनका, इतना शेष हे। छोम लीन द् 
हैं, ऐसा अर्थ है। आणोंका अग्नि आदियमें लय भुख्याथ्थमें लेनेंसे जीवकी गति और भोग 


यद्रपि प्राण साभ्रय हैं, 


१६१४ ब्रक्षृ् [ थ० रे प्रा० 


स्ल्चज्ंचख्खि्ल्‍्स्ट्ल्ख्स्स्स्च्स्य्य्य्स्स्य्स्स्स्स्स्य्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्स्स्ट्र 


भाष्य 
वागाचधिष्ठान्नीणामस्न्यादिदेवतानां बागाद्यपकारिणीनां मरणकाले उपका- 
रनिवृत्तिमात्रमपेक्ष्य वागादयो5रन्‍्यादीन्गच्छन्तीयुपचर्यते ॥ ४ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

साथ गमन श्रुतिमें अन्यत्र विश्पष्ट सुनाया गधा है। इस कारणसे वाकू आदिकी 
अधिष्ठान्नी अभि आदि देवता वाक्‌ आदिके उपकारक हैं ओर मरणकालमें उनके 
उपकारकी केवल निवृत्तिकी अपेक्षासरे वाक्‌ आदि अप्नि आदियें जाते हैं, ऐसा 
उपचार किया गया है ॥ ४ ॥ 


रत्रप्रभा 
ल्यस्य मुख्यत्वे जीवस्य गतिभोगयोः अयोगात्‌ 'सर्वे ग्राणा अनूत्का|मन्ति! इति 
क्स्पष्ठश्नतेः छोमादिगोणल्यपाठात्‌ च गौणलम इत्यथः ॥ ४ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 


अयुक्त होते हैं, अतः सर्वे ग्राणा अनूत्कामन्ति! ऐसी स्पष्ट श्रुति होनेसे, और लोमादिमे गौण 
लग है, ऐसा पाठ होनेसे अग्न्यादि गति भ्रुति गौणी है, ऐसा अभिग्नाय है ॥४॥ 


प्रथमे5भ्रवणादिति चेनन ता एवं ह्युपपत्तेः ॥५॥ 


पृदच्छेद--प्रथमे, अश्रवणात्‌ , इति, चेत्‌ , न, ताः, एवं, हि, उपपत्तेः | 

पदार्थोक्ति--] चुलेकादिए पश्चामिषु ] प्रथमे---आचे घलेकार्ये अग्नों 
[ 'तस्मिज्ेतस्मिन्ननौ! देवा: श्रद्धां जुह॒ति! इति श्रद्धाया ण्व आहुतिलभ्नतेः 
अपाम्‌ | अश्रवणात्‌ू--श्रवणाभावात्‌ [ कर्थ प्ररुपवचस्तम्‌ ] इति चेत्‌, न, 
हि-यतः [ आपो हास्मे श्रद्धां सतमन्ते” इति श्रद्धाशब्देन तंद्वेतवः ] ता एवं- 
आप एवं [ रक्ष्यन्ते, कुतः ! ] उपपत्ते:---प्रश्नप्रतिवचननयोरुपपत्ते: | 

भाषाथे--बुठोक आदि पांच अप्निओऑमें प्रथम--द्युलोकनामक अमिमें 
'तस्मनेतस्मिन्रप्ी! इत्यादि श्रुतिसे श्रद्धाम ही आहुतिबका श्रवण है जहमें नहीं है, 
अतः जडके पुरुषबचस्वकी अनुपपत्ति है, ऐसा यदि कहो, तो युक्त नहीं है, 


क्योंकि 'आपो हास्े! इत्यादि श्रुतिसि जरू ही छक्षित होता है, किससे ? प्रइन 
और प्रतिवचनकी उपपत्तिसे | 


अधि० १ सृ० ५] शाह्टरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषालुवादसहित १६३५ 


स्यादेतत्‌-कर्थ थुनः 'पश्चम्पामाहुतावापः पुरुषबचसो भवन्ति 
(छा० ५३३) इत्येतन्निधारयितु पायेते, यावता नेव ग्रथमेज्ञावपां अवण- 
मस्ति | इह हि बुलोकप्रभृतयः पश्चाग्ययः पश्चानामाहुतीनामाधारत्े- 
नाधीताः, तेषां च ग्रमुखें 'असो वाव छोको गौतमाग्नि/ ( छा० ५४१ ) 
इत्युपन्यस्थ 'तस्मिन्नेतस्मिल्ग्नों देवाः श्रद्धां जुह्दति' (छा० ४४२) इति 
श्रद्धा हौम्यद्रव्यत्वेनावेदिता । न तत्रापो होम्यद्रव्यतया अभ्रताः। यदि 
नाम पजन्यादिषृत्तरेषु चतुष्पेग्निष्यपां होम्यद्रव्यता परिकर्प्येत, परिकर्प्यतां 
नाम । तेषु होतव्यतयोपातानां सोमादीनामब्बहुरुत्वोपप्तेः । प्रथमे 
त्वग्नी श्रतां श्रद्धां परित्यज्याश्॒ता आपः परिकर्प्यन्त इति साहसमेतत्‌। 
श्रद्धा च नाम प्रत्ययविशेषः, प्सिद्धिसामथ्योत्‌। तस्मादयुक्तः पश्वम्या- 

भाष्यका अनुवाद 

यहां शंका होती है--प्रथम अप्रिमें जछका श्रवण नहीं है। इससे 
'पपद्नम्यामा० ( पांचवीं आहुतिमें जल पुरुषात्मक होता है ) ऐसा निधोरण 
करना किस प्रकार शक्य है ! क्योंकि यहांपर युढोक आदि पांच अप्तियां पांच 
आहुतियोंके आधाररूपसे अधीत--श्रुव हैं। उनमेंसे प्रथममें 'असौ वाव०” 
( निश्चय, गौतम ! वह ( स्वर्ग ) छोक अप्रि है ) ऐसा उपन्यास करके 'तरिमि- 
जेतरिमिन्नग्नौं०' ( इस अम्िमें देव श्रद्धाका हवन करते हैं ) इस प्रकार श्रद्धा 
होम करनेके छिए योग्य द्रव्यहूपसे बताई गई है । वहां होमके योग्य द्रव्यरूपसे 
जहका श्रवण नहीं है । यदि उत्तरके पजन्य आदि चार अप्तियोंमें जल द्ौम्यद्रव्य 
है, ऐसी कल्पना की जाय, तो आननन्‍्दसे इसकी करपना कर सकते हो, क्योंकि 
उन अप्तियोंमें हवनीयरूपसे गृहीत सोम आदिमें जठके आधिक्यकी उपपत्ति है । 
परन्तु प्रथम अ्रिमें श्रुव श्रद्धाका परिल्ाग करके अश्रुत जछकी कर्पना करते 

रत्रम्रभा 

मूतान्तरयुक्तानाम्‌ अपां गतिम्‌ उक्ला पुरुषवचस्तव तासाम्‌ आक्षिप्य समाधतते- 
प्रथम इति । नल प्रथमपद व्यथम्‌ ; उत्तराग्निष्वपि अपाम्‌ अश्रवणात्‌ हत्या- 
शइ्य सोमवृष्टधन्नरेतसाम्‌ अब्ूपल्वात्‌ उत्तत्र तासों अवणमस्‍्ति न॒ प्रथम 
इत्याह--यदि नामेति । पश्चाम्निष्वपि अपामाहुतित्वे सिद्धे तासां पद्चम्या- 


रलग्रभाका अनुवाद ॥॒ 
जलकी गति कहकर वह पुरुषात्मक किस अकार होता है, ऐसा अक्षिप 


हक कक हे थम” इत्यादिसे । परन्तु प्रधमाद व्यर्थ है, क्योंकि उत्तर 


कर. समाधान करते दैं- 


अर अलनऋ 


१६३६ ब्रह्म [भ० हे पा० ? 
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भाष्य 
माहुताबपां पुरुपभाव इति चेतू, नेप दोषः; हि--यतः तत्रापि प्रथमे नो 
ता एबापः भ्रद्धाशब्देनामिग्रेयन्ते | कुंतः ? उपपत्तेः । एवं ह्ादिमध्या- 
बसानसैगानादनाइुठमेतदेकवाक्यमुपपचते, इंतरथा पुनः पश्चम्यामाहु- 
तावपां पुरुषवचस्त्वप्रकारे पृष्टे श्रतिबचनावसरे प्रथमाहुतिस्थाने यद्यनपो 
हौम्यद्रव्य भ्रद्धां नामावतास्येचतो5ल्यथा प्रइनोउल्यथा प्रतिवचनमित्येक- 
बाक्यता न स्थात्‌। इति तु पश्चम्यामाहुतावापः पुरुपवचसों भवन्ति' 
भाष्यका अनुवाद 
हो, यह साहस है। इसी प्रकार प्रसिद्धिके साम थ्येसे श्रद्धा--श्रत्यय--विद्ववास विशेष 
है। इससे पांचवीं आहुतिमें जलका पुरुपभाव युक्त नहीं है, यदि ऐसा कह्दो, तो 
यह दोप नहीं है; क्‍योंकि वहां सी प्रथम अम्निमें श्रद्धाशव्दस चद्दी जल अभिप्रेत 
है। किससे ? उपपत्तिसे । क्योंकि इस प्रकार आदि, मध्य और अन्तमें संगान- 
एकार्थता होनेसे विना आयासके ही एक वाक्य उपपन्न द्वोता है। अन्यथा 
पांचवीं आहुतिमें जू पुरुषात्मक किस प्रकार द्वोता है ? ऐसा प्रइन द्दोनेपर 
प्रतिवचनके अवसरमें यदि प्रथम आहुतिके स्थानमें जलसे अन्य द्ौम्यदव्यरूपसे 
श्रद्धाको कह्दो, तो प्रइव एक प्रकारका और प्रतिवचन दूसरे प्रकारका, इस रीतिसे 


किन 


रत्रमभा 

माहुती पुरुषवचस्त् भवेत्‌, न तत्सिद्धमू, प्रथमार्नी तासाम्‌ अनाहुतिलात्‌ , 
इति शद्भाथः । एवं हि श्रद्धाशव्देन अपां ग्रहे सति प्रइनोत्तरोपसंदाराणां 
संगानादू--एकार्थलात्‌ एकवाक्यता उपपचते | अग्रहे तु चतुप्वेग्निप्वेव अपामाहुति 

त्वात्‌ू थे चतुथ्योमाहुतों इति वाच्यम, अतः प्रशनोपसंहार॒योः पश्चम्यामिति 
श्रवणात्‌ प्रथमानावषि आप एवं भ्राह्या इति समाधानाथेः | अनपः---अद्भबो- 
अन्यतः । एतदेवेति । श्रद्धाशव्दस्थापि अप्त्व दर्शयतीत्यथ: | उपपत्तिरित्यस्था- 

रत्वमरभाका अनुवाद 

अग्नियोर्में भी जलका श्रवण नही है, ऐसी आइंका करके कहते हैं कि सोम, श्रष्टि, अन्न और 
रेत थे आए आहतियां जलरूप हूं, अतः उत्तर अभ्नियोंमें तो जलका श्रवण है, परन्तु प्रथममें 
नहीं है, यह हरा हं--यदि नाम” इत्यादिसे। पांचों अग्नियोमें जल आहुति है, ऐसा 
सिद्ध होनेपर जल पांचवीं आहतिमें पुरुषात्मक हो, परन्तु वही सिद्ध नहीं होता, क्योंकि प्रथम 
अग्निमें जलकी शआहुति नं हैं, ऐसा शुकाका अर्थ है। इस श्रकार श्रद्धाआव्दसे जलका 
ग्रहण होनेपर प्रश्न, उत्तर ओर उपसंहारके एकार्थ होनेसे एकवाक्यता उपपन्न होती है, यदि 
श्रद्धाणवदर्से जलका अहण न हो, तो चार अस्नियोमें दी जछ आहुतिरुप होनेमे “चतु्ध्यामाहुती” 


आपि० १ सू० ५] शाह्ररसाष्य-रत्वप्रभा-भाषानुवादसहित १६३७ 


की की मा फर्क 


साष्य 
इति चोपसंहरन्रेतदेव दरशयति । भ्रद्धाकाथ च सोमदृष्यादि स्थूली- 
भषद्ब्बहुर्ल रक्ष्यते। सा च श्रद्धाया अप्ल्वे युक्तिः। कारणाजुरुप॑ हि 
काये भवति । नच अ्रद्धार्यः अत्ययो मनसो जीवस्य वा धर्मः सन्‌ पर्मिणों 
निष्कृष्य होमायोपादातुं शक्यते पश्चादिभ्य इब ह॒ृद्यादीनीत्याप एवं 
श्रद्धाशब्दा भवेयुः | अ्रद्धाशब्दश्राप्प्पद्चते, वैदिकप्रयोगदर्शनात्‌ 'भद्धा 
वा आपः इति। तलुलं च भ्रद्धासाहुप्यं गच्छत्त्य आपो देहबीजभूता 
इत्यतः श्रद्धाशब्दाः स्थुप, यथा सिंहपराक्रमों नरः सिंहशब्दों भवति। 
भाष्यका अनुवाद 
एकवाक्यता नहीं होगी। 'इति तु पदन्नम्या० ( ऐसे पांचवीं आहुतिमें जल 
पुरुषात्मक होता है ) ऐसा उपसंहार कर श्रुति यही दिखछाती है। और सोम, 
वृष्टि आदि श्रद्धाके काये उत्तरोत्तर स्थूल होते हुए जठ्प्रचुर दिश्लाई देते हैं। यही 
श्रद्धाको जल माननेमें युक्ति है। क्योंकि कारणके अनुरूप ही काये होता है । 
जैसे पशु आदिसे हृदय आदि प्रथक्‌ कर हवनके लिए अहण किये जाते हैं वैसे 
श्रद्धानामक प्रत्यय--विश्वास सन या जीवका धम होनेसे धर्मीसे प्थक्‌ कर दोमके 
लिए नहीं ग्रहण किया जा सकता, इसलिए श्रद्धाशब्द जरमें उपपन्न होता है, क्‍योंकि 
अद्धा वा आप:! (निश्चय, श्रद्धा जल है ) ऐसा वेदिकप्रयोग देखनेमें आता है। 
श्रद्धाका तलुत्वरूप साहश्य देहके बीजभूत जहमें है, इससे श्रद्धाशब्द उससें 
प्रयुक्त होता है। जैसे सिंदके समान पराक्रमवाले पुरुषके लिए सिहराव्द प्रयुक्त 


रत्मभा 
थीन्तरमाह---श्रद्धाकावमिति | तस्याः श्रद्धाहतेः सोमः सम्भवतीत्यादिना 
श्रद्धासोमादीनां पूर्वपूर्वपरिणाम्व॑ श्रुतम्‌, ततो द्ववपरिणामल्वाद अ्द्धाया अपव् , 
प्रत्ययात्मकमुख्यश्रद्धाया आाहुतित्वायोगचित्यरः । अद्धाशब्दस्याउप्स सूक्षरगुणेन 
रत्वग्रभाका अनुवाद ही 

ऐसा कहना युक्त हो, अत. अन्न और उपसंहार इन दोनोंमें पश्रम्या- 
5 ऐसा श्रवण होनेसे अथम अग्निमें भी जल ही ग्राह्य है, ऐसा 
अनप --जलभिन्नसे । एतदेवेति--यही, अथात्‌ श्रद्धाशब्दका अर्थ 
ऐसा अर्थ है। “उपपत्ते ” इसका अन्य अर्थ कहते से 

इत्यादिसे ४ श्रद्धाहप आहुतिसे सोम उत्पन्न होता 
ध १ इत्यादिसे । तस्या श्रद्धाहुते-०” ( उस श्रद्धारुप आहु दी 
हक श्रद्धा, सोम आदि पूर्व-पूवके परिणाम हैं, ऐसा अंतिम कहा गया है, इसलिए 
द्रवपरिणाम होनेसे भ्रद्धा जल है, क्योंकि ग्रत्ययात्मक जो मुख्याथमें श्रद्धा है, उसकी आहुति नहीं, 


३०६ 


( चोथी आहुतिमें ) 
माहुतौ” ( पांचवी आहतिमें ) 
समाधानका अभिआ्रय हैं। अन बज 
जल है, यही, [ श्रुति | दिखाती है, ऐस 


१६३८ ब्रह्म [ अ० रेपा० १ 
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श्रद्धापूवककमसमवायाचाप्सु श्रद्धाशच्द उपपच्चते, मंश्शब्द श्व पुरुषेपु। 
श्रद्धाहेतुलाब अ्रद्धाशब्दोपपत्तिः आपो हास्मे भ्रद्धां संनमन्ते पृण्याय 
कमणे' इति अ्ते! ॥ ५ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 
होता है। भ्रद्धापूषक कमेमें जलका सम्बन्ध द्ोनेसे भी श्रद्धाशब्द जझमें 
उपपन्न होता है । जैसे पुरुषमें मग्शव्द उपपन्न होता है, वेसे ही । और श्रद्धाका 
हेतु दोनेसे भी श्रद्धाशव्दकी उपपत्ति ( जढमें ) होती है, क्योंकि “आपो हास्मे०” 
( निश्चय, इस यज़मानके स्नान आदि पुण्य कमेके लिए जल श्रद्धा उत्पन्न 
करता है ) ऐसी श्रुति है ॥ ५ ॥ 


रलगभा 
वृत्तिम॒ुक्‍्ला रक्षणां वक्त श्रद्धाया अद्विरिककर्मयोगित्व हेतुत॑ वा सम्बन्धमाह--- 
श्रद्धापूरवकेति जे नदी है 
श्रद्धापूकेति | अस्मै-यजमानाय स्नानाच्ररेमापः श्रद्धां सन्नमन्ते जनयन्तीति 
श्रुत्यथः ॥ ५॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 

हो सकती है, ऐसा अर्थ है। श्रद्धाशब्दकी जलमें सूक्ष्मत्वरुप गुण द्वारा शरत्ति कहकर 
लक्षणा कहनेके लिए जलके साथ श्रद्धाका एककर्मयोगित्त अथवा हेतुत्वर॒प संवन्ध कहते हैं-- 
“अ्द्धापूरवक” इत्यादिस । अस्मै--यजमानके छिए--अधिकारी पुरुष के लिए । स्नान आदिके 
लिए जल श्रद्धा उत्पन्न करता है, ऐसा श्रुतिका अर्थ है ॥ ५॥ 


अभ्षतत्ादित चेन्नेशादिकारिणां प्रतीतेः ॥ ६ ॥ 


पद॒च्छेद्‌--अशुतलात्‌ : ईति, चेत्‌ , न, इष्टादिकारिणास्‌ , प्रतीतेः | 

पदाथोक्ति--] श्रद्धाशब्दितानामपां पुरुपवचस्त्वेडपि न तद्वेष्टितत्व॑ जीवस्य ] 
अश्ृतल्वात्‌---श्रुतिरहितत्वात्‌ , इति चेन्न, [ कुतः ! “अथ य इसे आम इश्पूर्ते 
इत्यादिना वाक्यशेपेण ] इष्टादिकारिणार--इश्पूर्णैकर्मकारिणाम प्रतीतेः-- 
प्रत्ययात्‌ । 

भाषाथ---अ्रद्वाशब्दित जलके पुरुषवचस्त होनेपर भी जलसे वेशित 
जीव जाता है यह युक्त नहीं है, क्योंकि अपू-जरू आदिके समान जीव अत नहीं है 


ऐसा यदि कहो, तो युक्त नहीं है, किससे ! “अथ य इसे! शेपसे 
इश्पूर्तकर्मकारियों की प्रतीति है | श््यादि वाक्य शेष 


गाषि० १ सू० ६ शाहरंभाष्य-रत्मप्रभो-भापानुवादसहित.. १६६९ 


स्स्प्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्प्स्स्य्प्फ्ज्य्ल्ण्ण्ण्णल्ण्ण्ज्ल्ल्ल्णटडरडजडजर 
भसाष्य 


अथापि स्थात्‌ अध्नप्नतिबचनाम्यां नामापः अद्वादिक्रमेण पश्चम्यामाहुतौ 
पुरुषाकार प्रतिपंचेरनू, न तु॒तत्संपरिषक्ता जीवा रहेयुः, अभ्वतत्ताव्‌ | 
न्‌ हत्रापामिव जीवानां भ्रावयिता कश्रिच्छब्दोडरित। तस्माहहति हप- 
रिष्कक्त इत्ययुक्तमिति चेत्‌, नेष दोष. कृतः ! इशदिकारिणां प्रतीतेः 
अथ य इसे ग्राम इश्ापूर्त दत्तमित्युपासते ते धूमममिसंभवन्ति' ( छा० 
५१०६ ) हत्युपक्रम्येशदिकारिणां धृमादिना पिहयानेन यथा चन्द्रग्नापिं 
कथयति--आकाशाबन्द्रससमेष सोमो राजा' (छा० ५११०४ ) इति, 
भाष्यका अनुवाद 

प्रश्न और प्रतिवचनसे पांचवीं आहुतिमें श्रद्धा आदिके ऋमसे जल 
पुरुषाकार प्राप्त करे, यह हो सकता है, परन्तु उस जढसे परिवैष्टित जीवोंका 
गसन प्रइन और प्रतिवचनसे सिद्ध नहीं होगा, क्योंकि यहां जलके समान जीवोंका 
श्रवण करानेवाढा कोई शब्द नहीं है। इसलिए जीव संपरिष्वक्त--जठसे वेष्टित 
ही जाता है, यह युक्त नहीं है। यदि ऐसा कद्दो, तो यह दोष नहीं है। किससे 
इष्ठ आदि कमे करनेवालोंकी प्रतीति होनेसे। 'अथ थ इंमे०” ( अब जो ये 
गृहरथ प्राममें इष्ट--अप्निहोत्र आदि वैदिक कमे, पूर्त3, दत्त ओर इस प्रकारके 
अन्य घर्म्म करते हैं, वे धूमफी अमिमानी द्वेवताकों श्राप्त करते हैं ) ऐसा 
उपक्रम करके “आकाशाब् चन्द्रमसमेष० (वे आकाशसे चन्द्रोकमें जाते हैं, 
यह सोम राजा हैं ) इत्मादिसे श्रृति इट्टादि करनेवा्ोंकी धूमादि पिहयाण मांगे 


र्ग्रभा 
अपां गतिमुपेत्य अद्जिः सह जीवानां गतिम्‌ आक्षिष्य समाधत्ते--अथापीत्या* 
दिना | बुलोकानो श्रद्ाहुतेः सोमो राजा सम्भवतीलुक्त्या वाक्यरेपे धरमादिमा- 
गेंग आकाशाद. चन्द्र माप्ता इशदिकारिणः 'एप सोगो राजा! इलुक्ता, 
अतः सोमराजशब्दसामान्यात्‌ इशदिकारिणां जीवानां श्रद्धाशव्दिता अद्धिः सह 
गतिः हह अ्रद्धाहुतिवाक्ये प्रतीयत इंल्वर्थः । तेषां सूक्ष्मामिद्रेव्यापूवरुपामिः 
रलमभाका अनुवाद 
स्वीकारकर जलके साथ जीवोंकी गतिका आक्षिप करके साम्राधान करते 
बुलोक अग्निमे श्रद्धालप आहुतिसे सोम राजा होता है, ऐसा 
वाक्यशेपमें धूमादि मार्गके द्वार आकाशसे चन्द्रतोकमें जो जाते है, उन इड आदि 
करो बार ही 'सोम राजा! कहा गया है। इसलिए 'सोम राजा” यह शब्द समान होनेसे 
इष्टादि करनेवाले जीवोंकी श्रद्धाशब्द्से सूचित जलके साथ गति यहा भ्रद्याहुतिके वाक्यमें प्रतीत 


जलकी गतिका 
हैं....अथापि” इत्यादिसे | 


१६४० ब्रह्म [अ० शैपा० 
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भाष्य 
त॑ एवेहापि प्रतीयन्ते 'तस्मिन्रेतस्मिन्ननी देवाः श्रद्धां जुद्ृति तस्या 
आहुतेः सोमो राजा संभवति' ( छा० ५४२ ) इति श्रुतिसामान्यात्‌ | 
तेषां चाम्निहोत्रदरीपूर्णमासादिकरमसाधनभूता द्िपयःप्रभृतयों द्रवद्रव्य- 
भूयस्त्वात्‌ प्रत्यक्षमेवापः सन्ति | ता आहचनीये हुताः ब्रक्ष्मा आहुत्यो5- 
पूवेरुपाः सत्यस्तानिशदिकारिण आश्रयन्ति | तेपां च॑ शरीर नेधनेन 
विधानेनान्त्ये5्नाइलिजो जुहृति 'अस्रो खगोय ठोकाय स्वाहा इति। 
ततस्ताः श्रद्धापूवककमेसमवायिन्य आहुतिम्य आपोड्पू्व॑रुपाः सत्यस्ता- 
निष्टादिकारिणो जीवान्परिवेष्टयामूं छोक॑ फठदानाय नयन्तीति यत्तदतन्न 
जुहोतिनाइभिधीयते--'श्रद्धां जुहति' (० ६।२॥९) इति । तथा चाग्नि- 
भाष्यका अनुवाद 
से चन्द्रमाप्ति कहती है। थे ही यहां भी प्रतीत होते हैं, क्‍योंकि 'तरिमिन्नतरिम- 
न्नग्नौ०? ( इस अप्निमें देव श्रद्धाका भाहुति देते हैं. और उस आहुतिसे सोम 
राजा उसन्न होता है। ऐसी सामान्य श्रुति है। और उन जीवॉके अमिद्दोत्र, 
दृशशपृणमास आदि कर्मोके साधनभूत दृधि, पथ थादि पत्यक्ष दी जल है, क्‍योंकि 
उनमें द्रवद्रव्यका आधिक्य है। आहवनीयमें हवन की गई ये सूद्ष्म आहुतियां 
अपूर्वरूप होकर उत्र इछ्ठादि करनेवालोंका आश्रयण करती हैं। ऋत्विज उनके 
शरीरको मरणके विधानसे अन्दय अप्निमें 'असौ स्वर्गाय ०” ( यह स्वर्गलोक प्राप्त 
करे, ) ऐसा कहकर हवन करते हैं। फिर, इसके बाद श्रद्धापूर्वक कर्मके साथ 
सम्बद्ध आहुतिसय वे जरू अपूर्वरूप होकर उन इष्टादि करमेवाले जीवोंको परि- 
वेष्टित करके फछ देनेके लिए स्वर्गलोकमें छे जाते हैं, जो वे जाते हैं, ढसी-लेजाने 
सम जप 


#55. 


रलगप्रभा 
पद्चीक्षततामिः अद्वि: सख्वस्ध॑ बदन सहरतिं विद्ृेणोति--तेपाश्वाग्निहोत्रेति | 
निधने--मरणस्‌ । तत्निमित्तकम्‌ अन्येष्टिविधानम्‌। असौ--यजमानः, स्वगौय 
गच्छतु इति मल्जार्थः। हुततद्रब्यरृप्राणाम अपां गमने श्त्यन्तरमाह--तथा 
रलमभाका अनुवाद्‌ 
होती है, ऐसा अर्थ है। सूक्ष्म एवं अपूर्व द्रव्यरप पंचीकृत जलके साथ उनके सम्बन्ध 
कहते हुए सहगतिका हक करते हं---तपा चारिहयोत्र” इत्यादिसे। निधन--मरण 
और तल्रिमित्तक अन्येध्टिका विधान। असा--यजमान स्वर्गमें जावे, ऐसा मन्त्रका अये 
है। हवन किये गये दृव्यरुप जलके गमनमें अन्य श्रुति कहते हैं--''तथा चर” इत्यादिसें । 


आपि० ? सू० ६| शाह्ररभाष्य-रत्नप्रभा-भापालुवादसहित.. १६४१ 


साष्य 


होग्रे पदप्रब्नीनिवंचनरूपेण वाक्यशेषेण ते वा एते आहुती हुते उत्कामतः 
इत्येबमादिनारिनिहोत्राहुत्यीः फलारम्भाय ढोकान्तरम्रात्तिः प्रदर्शिता। 
तस्मादाहुतीमयीभिरद्धिः संपरिष्वक्ता जीवा रंहन्ति स्वकर्मफेलोपभोगायेति 
रिलष्यते | ६ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 


का श्रद्धां जुहति! (अद्धाकी आहुति देते हैं) इस श्रुतिमें 'जुह्दोति' (हवन करता है) 
शब्दसे अमिधान है. इत्यादि । उसी प्रकार अग्निद्दोश्रमें छः प्रश्नोंके निर्वचनरूप 
वाक्यशेपमें ते वा एते! ( वे ये दो आहुतियां हवनकी गई उत्क्रण करती हैं ) 
इस्यादिसे अमिद्दोन्नकी दो आहुतियां फलारंभके लिए अन्य छोक प्राप्त करती हें 
ऐसा दिखाया गया है। इसलिए आहुतिमय जलसे परिवेष्टित जीव अपने कर्म 
फलके उपभोगके लिए जाते हैं, यह युक्त है ॥ ६॥ 


नदी नि लि मम कि व कलफ 
रतग्रभा 


चेति । अग्निहोत्रप्ंकरणे जनकेन याशवल्वय प्रति 'तल्वेबैनयोः सायंप्रातराहुत्यो- 
स्वमुक्तान्ति न गति न प्रतिष्ठां न ठृतति न पुनराबूत्ति न लोक प्र्युत्यायिन वेत्थ! 
इति पृद प्रश्नाः कृताः, तेषां निर्वेचसमपि 'ज्जैव ते वा एवे आहुती हुते 
उत्कामतः । तेडन्तरिक्षद्वारा दिवे गच्छतः ते दिवभेव आहवनीयप्रतिष्ठां कुर्वति 
ते दिवँ तपयतः ते ततः पुनरावतेंते ततः प्रंथिव्यां पुरषे योषिति च॑ पुरुषरूपे- 
णोत्तिष्ठठ:ः इति वाक्यशेषेण कुंतम्‌ ॥ ३ ॥ 

' रत्वमभाका अनुवाद 


अग्निहोन्र प्रकरणमें जनकने याशवल्क्यसे ६ प्रश्न किये हैं कि--इन साय॑ और अत कालकी 
प्रतिष्ठ, एृप्ति, पुनरादत्ति और उत्पन्न होनेवाला लोक क्‍या ठुम 


आहुतियोंमें उत्कान्ति शति, रि के 

नहीं जानते /' राजाने उन प्रश्नोका निवेचल सी-- थे हवन कौ गई उत्क्रमप करती 

हैं, वे अन्तरिक्ष द्वारा आकाशम जाती हैं, वे आहवनीय जो बुलोक है, उसमे ही प्रतिष्ठा करती 
हर 


है, झलोकको तृप्त करती हैं, वहांसे पीछे जौटती हैं और पीछे फिर शभिवीमें पुरुष या ज्नीमे 
भाहुत हुई पुरुषरूपसे उत्थान करती हैं, ऐसे वाक्यशेषसे--कर दिया है॥६॥ 


१६४२ ब्रक्नतत् [ थ० रेप्रा० 
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भाषण्य 

कर्थ पुनरिदमिशदिकारिणां स्वकमफलोपभोगाय रहणं प्रतिज्ञायते, 
यावता तेषां धूमग्रतीकेन वर्ताना चन्द्रमसमधिरूढानामन्नभाव॑ दर्शयतरि- 
०प सोमो राजा तदेवानामन्न ते देवा भक्षयन्ति' (छा० ५।१०।४) इति | 
ते चन्द्र प्राप्पा्लन भवन्ति तांस्तत्र देवा यथा सोम राजानमाप्यायसथाप 
क्षीयस्वेत्येवमेतांस्तत्र॒ भक्षयन्ति (चृ० ६॥२।१६) इति च॑ समानविषय 
श्रत्यन्तरम। नच व्याप्रादिभिरि देवेभेक्ष्यमाणानाम्ुपभोगः संभवतीति | 
अत उत्तर पठति-- 


(0>मान्‍्वतताजतत्कर, 


१४ 


भाष्यका अनुवाद 


परन्तु इष्ठादि करनेवालोंका गमन अपने कर्मफलके उपभोगके लिए है, इस 
भांतिकी प्रतिज्ञा केसे की जाती है ? क्‍योंकि धूमलछक्षण मार्गसे चन्द्रमें जो आरूद 
द्ोते हैं, उनका अन्नभाव श्रुति दिखछाती है--एप सोसो राजा० ( यह सोम 
राजा है, वह देवताओंका अन्न है उस चद्ररूप अन्नकों देवता भक्षण करते हैं ) 
इत्यादिसे। और "ते चन्द्रं आप्यान्न भवन्ति० (वे घन्द्रको प्राप्त कर अन्न 
होते हूँ जैसे यज्ञमें पुनः पुतः वृद्धि और क्षय करके सोमरूप ( लता ) राजाका 
ऋत्विज भक्षण करते हूँ, चेसे ही इनका--इष्टादि करनेवालोंका वहां देवता भक्षण 
फरते हैं ) इम प्रकारकी समानविषयक अन्य श्रुति है। और व्याप्र आदिके 


समान जो देवोंसे भद्य हों, उनका उपभोग दो नहीं सकता। इसलिए 
उत्तर कहते हैं--- 


भाक्त वाध्नामविचात्तथाहि दर्शयाति ॥ ७ ॥ 

पदच्छेद---भाक्तम्‌ , वा, अनात्मवित्तात्‌ , तथा, हि, दर्शयति । 

पदार्थोक्ति--असिन्सूत्रे वाशब्दः शझ्लानिरासाशैकः । [ तेपामिशदिं- 
कारिणाम्‌ अन्नलम्‌ ] भाक्तम-गौणम्‌ [ न मुख्यम्‌ अन्यथा 'स्वगैकामो यजेत इति 
शुततियाकोप: स्थात्‌ अतः | अनात्मवित्त्वात्‌ू-आलज्ञानशूत्यत्वात [ तेपां देवोपभोग्य- 
जुपमचल वाच्यम्‌ | हि-यतः तथा-तेन प्रकारेण [ “अथ योडन्याम? इत्यादि 
श्रुति!] दशयति--कथयति । 

भाषाथ--इथदिकारियेंमें अन्नत्व अप्रधान है, मुख्य नहीं हैं, क्योंकि 'खर्ग- 
कामो यजेत” इस श्रुतिका विरोध होगा | इसलिए आक्रज्ञान न होनेसे देवोपभोग्यरूप 
अन्त दी विवक्षित है, क्योंकि उसी प्रकार 'अथ योडन्याम! इत्यादि श्रुति कहती है | 
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स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्प्प्प्प्प्प्प््ण्ण्ण्ण्ण्ल्ण्ण्णण्णडडजजेः 
साष्य 


वाशब्दओोदितदोपव्यावतनाथः । भाक्तेपामच्न्ल न मुख्यमर, पुस्पे 
धन्नत्वे स्वर्गकामो यजेत' इस्पेबंजातीयकाधिकारशतिरुप्रष्येत | चन्द्मण्ठले 
चेदिशदिकारिणामुपभोगो न स्यात्किसर्थमधिकारिण इशधायासबहुर कर 
कुयुः । अन्नशब्दभोपभोगहेतुत्वसामान्यादनन्ने5युपचर्यमाणो दबयते, यथा 
विशो&्न राज्ञं पशवो5ल विशामिति। तस्मादिशस्लीपृत्रमित्रभृत्यादिभिरिष 

भाष्यक्रा अनुवाद 

वाशब्द कथित दोषकी व्यावृत्तिक लिए है। इनका--इछ्टादि करनेवाढोंका 
अन्नत्व गौण है, मुख्य हो, तो '्वगेकामों यजेत” (ख्वरगप्राप्ति चाइनेवाढा यज्ञ 
करे ) इस प्रकारकी अधिकारश्रुति उपरुद्ध हो जायगी। यदि इश्टादि करने- 
वालोंका चन्द्रमण्डलममे उपभोग न हो, तो अधिकारी जिनमें अधिक श्रम है, 
ऐसे इष्ट आदि कम ही क्‍यों करें ! और अन्नशब्द 'उपभोगहैलुत्व” इस सामान्य 
धरसे अनन्न--अन्नमिन्न वस्तुमें भी उपचरित देखनेमें आता है। जैसे वेश्य 
राजाके भन्न हैं, पशु वेश्यके अन्न हैं, ऐसा कहते हैं। इसछिए इृष्ट ल्री, 


रत्रप्रसा 
सम्प्रति उत्तरसूत्रव्यावर्य शइते--कथमित्यादिना । अत्र सोमास्यचन्द्र- 
स्थाननलम्‌ उक्त नेष्टादिकारिणाम्‌ इति आन्तिनिरासाथ श्रुल्मन्तरमाह--ते चन्द्र- 
मिति | यथा यज्ञे चमसस्थ सोमम ऋलिजः आप्यायर्व इति क्रियाइतों कोट, 
पुनःपुनः आप्याय्य पुनः पुनः अपक्षय्य भक्षयन्ति, एवमेतान्‌ इशदिकारिणः 
अन्नरूपान भक्षयन्ति, देवा इत्यथेः | अधिकरियते पुरुषों विधिना सम्बध्यतेडनेनेति 
अधिकारः--फलकामना | शाखानगैक्यवारणाय अन्न गौणमिति भावः | केन 
दोषेण तेषां देवमोग्यता इत्मत आह--अनात्मविल्लाचेति | यथा पशुभोणः, 
एवमज: स मेदधीमान्‌ देवानां मोग्य इत्यवः । ह 
रलग्रभाका अनुवाद 


ह अब उत्तर सूत्नमे निराकरणीय वस्तुकी शंका करते हैं--- कथम्‌” इत्यादिसि । यहां सोम 
संज्ञक चन्द्र अन्न है, ऐसा कहा गया है, इधदि करनेवाले 3, ऐसा नं है 0 
इस अ्रान्तिको दूर करनेके लिए अन्य श्रुति कहते हैं--ति चन्द्र इत्यादिसे । कल 
चमसमें स्थित सोमका [ आप्यायस्व” यह क् क्रियाव्यापारमें छोट्‌ 22 हक हे | इलिज 
बार बार वृद्धि और क्षय करके भक्षण करते हैं, वैसे ही इशदि करनेवाले हक है 
देव क्षण करते हैं, ऐसा अर्थ हे । जिसके द्वारा पुरुष विधिसे अधिकृत अथांत्‌ संबद्ध दोता 


भाष्य 
गुणभावोपगतैरि्टदिकारिभियत्सुसविहरण देवानां तदेवेपां भक्षणममिप्रेत 
न मोदकादिवश्ववर्ण निमरणं वा। नह वे देवा अश्नन्ति न पिवन्त्येत- 
देवास रृष्दा तृप्यन्ति' (छा० ३॥६।१) इति च देवानां चर्बणादिव्यापारं 
बारयति। तेपां वेशदिकारिणां देंवान्मति ग्रुणभावोपगतानामप्युपभोग 
उपपच्चते राजोपजीविनामिव परिजनानाम, अनात्मविल्वाच्रेशदिकारिणां 
देवोपभोग्यभाव उपपच्चते । तथाहि श्रुतिरनात्मविदां देवोषभोग्यतां दशयति- 
अथ्‌ थोषन्यां देवतामुपास्तेउन्योड्सावन्यो5्हमस्मीति न से वेद यथा 
पशुरेव स देवानाम (बृ० १।४।१०) इति | से चास्मिन्नपि लोक इश्टादिमिः 
कममिः प्रीणयन्पशुवददेवानाशुपकरोत्यग्रुप्मिग्ञपि लोके तदुपजीबी तदादिएं 
फलगुपशुस्ानः पशुवद्ेवानाइपकरोतीति गम्यते | 
भाष्यका अनुवाद 

पुत्र, मित्र आदिके समान गुणभावकों प्राप्त हुए इष्ट आदि करनेवाले द्वारा 
जा देवताओंका सुखविदरण है, वही इनका भक्षण यहां अभिप्रेत है, मोदक 
आदिके समान चर्वण--चवाना, या निगरण--निगल जाना अभिप्रेत नहीं है । 
'न ह वै देवा:०” ( निश्चय, देव कुछ खाते और पीते नहीं हैं, इसी सूख्येमण्डढमें 
रोहितरूप मृतकों देखकर वे ठप्त हो जाते हैं ) यह श्रुति देवोंके चवेण आदि 
व्यापारका निषेध करती है। और देवोंके प्रति गुणभावको प्राप्त हुए इन इश्टादि 
करनेवाढोंका भी राजाके उपजीदी परिजनोंके समान उपभोग उपपन्न द्वोता है 
ओर आक्षज्ञान न दोनेसे इष्टादि करनेवाले देवताओंके उपभोग्यरूप हैं, यद्द उपपन्न 
भी है। क्योंकि--“अथ योछ्न्यां देवता० (जो फोई [ अन्द्ावित्‌ ] अपनेसे 
अन्य देवताकी उपासना करता दै--वह ( देव ) अन्य है, में अन्य हूँ ऐसा' वह 
तरवको नहीं जानता, जैसे पशु [ वाहन, दोहन आदि उपकरणोंसे उपभुक्त होता 
है ] वेसे दी वह देवोंका [ उपभोग्य होता है ]) यह श्रति अनात्मवेत्ताओंकी 
देवोपभोग्यता दिखलाती है। इस छोकमें इष्टादि कर्मोंसे देवोंकों प्रसक्ष करता 
हुआ वह पशुके समान देवोंका उपकारक दोता है, और परछोकमें भी उनका 
मम न मम मम 


रत्रमभा 


आत्मशव्दत्य मुख्यलवबल्लेन सूत्रांश व्यास्याय प्रकृतपश्चाग्नयः सूत्रकृता 


रत्मभाका अनुवाद 
है, प्रद् अध्िकार--फलकामना है । शाज़की अनर्थकता निवारण करनेके लिए अज्नत्व भौण 
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ससस्‍पसससससाप<न्‍प७ा+<<< ८-० 
आष्य 

अनात्मविल्वात्रथाहिः दरशयतीत्यस्यापरा व्याख्या--अनात्मविदो 
झैते केवलकम्रिण इशदिकारिणो न ज्ञानक्मसम्ययानुह्ञयिनः । पश्ाग्लि- 
विद्यामिहात्मविधित्युपचरन्ति . प्रकरणात्‌, पश्चाग्निविज्ञानविहीनत्वाबेद- 
मिष्टादिकारिणां गुणवादेनान्नत्वमुद्भाव्यते पश्चाग्निविज्ञानप्रशंसाये । पश्चाग्ति- 
विद्या हीह विधित्सिता, वाक्यतात्ययावगमात्‌ । तथाहि अत्यन्तरं चन्द्रमण्डले 
भोगसद्भाव॑ दशयति--'स सोमलोके विभूतिमजुभूय पुनरावर्तते' (प०५।४) 
इति। तथान्यदपि क्षत्यन्तरम 'अथ ये श॒तत॑ पितृणां जितलोकानामानन्दाः 
स्‌ एको गन्धव लोके आनन्दोज्थ ये शर्त गन्धवद्ोक आनन्दाः स एकः 

भाष्यका अनुवाद 

उपजीबी होकर उनसे आदिष्ट फछका उपभोग करता हुआ पश्ुवत्‌ देवोंका 
उपकारक होता है, ऐसा समझा जाता है। 

थअनात्मवित््वात्थाहि दशीयति'! इसकी दूसरी व्याख्या इस प्रकार है-- 
केवछ कर्म--इष्टादि करनेवाले वे निश्चय, अनात्मवेचा है। ज्ञान और कर्मका 
समुच्नय करनेवाले अनात्मवैत्ता नहीं हैं । अ्रकरणसे पश्नाप्रिविद्या ही यहां उपचार 
से आत्मविद्ारूपसे कही गई है। पंचापरिविज्ञानसे रहित होनेके कारण इशदि 
करनेवाले देवोंके अन्न हैं, ऐेसा पत्चाग्निविद्याकी प्रशंसाके लिए ही गुणवादसे 
कहा गया है । निश्चय यहां पंचाग्निविद्याका ही विधान करना अभीष् है, 
क्योंकि वाक्यका तात्पये ऐसा समझा जाता है, अन्य श्रति भी 'स सोम- 
लोके०” ( वह सोम छोकमें विभूतिका अजुभव करके फिर छोट भाता ) 
इट्यादिसे चन्द्रमण्डलमें भोगका सद्भाव दिखडाती है। उसी प्रकार पके हर 
( छोकविजयी पितरोंका जो शवशुण-सों गुना आनन्द है. वह गन्धर्वछोक 
एक आनन्द्के बराबर है, ओर जो गन्धर्वछोकमें सो गुना आनन्द ह्वे चह 


रत्रग्मभा 
आत्मत्वेन उपचरिता इति व्याख्यान्तरमाह--अनात्मेत्यादिना । विद्यास्तुत्यथैम्‌ 
रत्लग्रभाका अनुवाद 


है, ऐसा भाव है । किस दोषसे वे देवोंके भोग्य हैं, इसे कहते हैं--“अनात्मवित्त्वाच” 


होनेसे ही वह भज्ञ भेदबुद्धिवाला पशुके समान 
द्सि अनात्मवित--आत्मज्ञानरहित लक 

कि पक है, ऐसा अभिप्राय है। आत्म शब्दकी मुख्यताके वल्से सून्नांधकी व्याख्या 
पक पांच अग्नियां सूत्रमें पठित आत्मलसे उपचरित है, ऐसी दूसरी व्याख्या कहते 
करके--प्रकुृत 


2०७ 
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न नभमाभ ५ कप ५ कम कक कक ममम्ण्म्क्न्पन््म्न्नन्न्न्म्य्््ल्््््््ट्ट््््स्््च्श्थ्च्िय्थ्च्सि्िि्शिि्स्ट्रि 


का 


भाष्य 

कर्मदेवानामानन्दी ये कमेणा देवत्वममिसंपथन्तें! (बु० ४।३१।३३ ) 
इतीए्टादिकारिणां देवेः सह संवसतां भोगग्राप्तिं दशयति | एवं भाक्तला- 
दन्नभाववचनस्पेटादिकारिणो5त्र जीवा रहन्तीति प्रतीयते। तस्मादहति 
संपरिष्वक्त इति युक्तमेवोक्तम्‌ ॥ ७ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

कर्मदेवोंके एक आननन्‍्दके बराबर है, जो कर्मसे देवपदवीको प्राप्त द्ोते हैं ) 
यह दूसरी श्रति भी इष्टादि करनेवाले जो देवोंके साथ बसते हैं. उनकी 
भोगप्राप्ति दिखछाती है। इस प्रकार अज्नमाववचनके गौण द्ोमेसे इश्ादि 


करनेवाले जीव वहां जाते हैं, ऐसा प्रतीत होता है। इसलिए रंहति संपरिष्वक्त:? 
( जीव परिवेष्टित जाता है ) यह ठीक ही कहा गया है ॥७॥ 


रलगमभा 


अन्नत्वं न मुख्यम्‌ इत्यत्र अ्रत्यन्तराथ सूत्रशेष॑ व्याच्टे--तथाहीति । एवं 
गतिपर्यालोचनया वैराम्यमिति सिद्ध ॥ ७ ॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 


हैं/“अनात्म” श्यादिसे । विद्याकी स्तुतिके लिए अन्नत्व मुख्य नहीं है, इसमें अन्य श्रृतिके 
अर्थरूपसे सूत्के अन्तिम अंशका व्याख्यान करते हैं--“तथादि” इत्यादिसे । इस प्रकार गतिके 
पर्योलोचनसे बैराग्य होता है, यह सिद्ध है ॥७॥ 


औषि० १सू०८] शाह्ड्रसाष्य-रत्ंप्रभा-भाषानुवादसहित १६४७ 
ज्ज्स्स्स्स्स्ज्ज्ज्स्स्स्स्स्स्ज्स्य्स्ज्य्य्य्ण्ल्-्ण्ण््ल्ण््य्ण्ण्ड<>-5->>र 
[ २ कृतात्ययाधिकरण छू० ८-११ ] 

स्वगविरोही क्षीणानुशय। सानुशयो5थवा । 
यावत्संप्रतवचनातू क्षीणानुशय इष्यते ॥ ९ ॥ 
जातमात्रस्य भोगित्वादेकभब्ये विरोधतः । 
चरण श्रुतितः सानुझयः कमान्तरेयम# ॥ २ ॥| 
[ अधिकरणसार ] 
सन्देह--स्वर्गमें गया हुआ जीव निरनुशय आता है अथवा सानुशय आता है! 
पूर्वपक्ष--निरलुशय आता है, क्योंकि यावत्सम्पातका वचन है। 
सिद्धान्त--सानुशय जीव आता है, क्योंकि जन्म लेते ही वालककों सुख-हुःखका 
अनुभव होता है ओर “एक ही जन्ममें सब कर्मानुशय का मोग होता है', इस मतमें विरोध 
है एवं चरणकी श्रुति है। 


कृतात्यये5नुशयवान्द श्स्मृतिभ्यां यथेतमनेव थे ॥ ८ ॥ 

पदच्छेदू--छतात्यये, अनुशयवान्‌ , दृष्टस्मृतिभ्याम्‌ , ययेतस्‌ , अनेवम्‌ , च। 

पदार्थोक्ति--छतात्यये--कतस्य॒ स्वर्गप्रापक्कर्मसमूहस्थ[ भोगेन ] 
अत्यये--विनाशे, सति अनुशयवान्‌---आस्ुष्मिकफल्प्रापककर्मातिरिक्तक्मवान्‌ 
[ अवरोहति, कुतः ? ] दृष्टस्मृतिभ्याम--दृष्टभ[--'तद्य॒ इह रमणीयचरणा' 
इत्यादिक श्रुतिरूप प्रत्यक्ष शाखम, तथा 'प्रेत्य कमफल्मनुभूय ततः शेषेण विशिष्ट- 
देशकाल०!इत्यादि स्मृतिः, ताभ्यां हेतुभ्याम्‌। [ ते च येन मार्गेण चन्द्रलोकमारूढ- 
स्तेनेवावरोहन्ति आहोस्वित्तह्निपरीतेनेत्याकाइक्षायामाह--- ] यथेतम्‌ अनेव च-- 
यथा इतस्‌ येन ऋ्रमेण धूमादिमार्गद्वारा गत तद्विपरीतेम कथविष्यमाणाआदियमार्गेण 
च अवरोहन्ति इति सूत्रतात्प्यम्‌ । 

भाषार्थ--खर्गके लिए किये हुए कमोंके उपभोगके अनन्तर उस 
करमसे अतिरिक्त कर्म युक्त ही जीव इस छोकमें आता है, क्योंकि 'तथ इह 
रमणीयचरणा” और श्रेत्म कर्मफ़ठ्मलुभूय” इत्यादि श्रुति और रूवृति प्रमाणभूत हैं। 
और जिस धूमादि भार्गसे वे गये हों उससे जौर उससे विपरीत वश्ष्यमाण अश्नादि 
मार्गद्वारा इस छोकमें आते हैं | 


# भाव यह है कि पूर्वपक्षी कहता है--स्वगैका उपभोग 
ससारमे आता है। अनुशय शब्दका अंर्य 'जीवमनुशिते” 


भोग करके अनिवाला जीव निरनुशय ही इस 
इस मकार की व्युत्पत्तिसि कमेंका बचा हुआ 


१६७४८ ब्रह्मसत्र [ भ० ३ पा० १ 


म्स्फ ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज््ल्स्ड्ल्ज्ज्ज्ण्ज्ज्ध्््स्ख््प््प्फ्प्स्ज्ज्प्म्स्स्मसस्टज्ज्ज्प््प ्श््््ज्प्््ण्ण्फ्फ्ट ० लय >त् >> जता फट 
आष्य 


इष्टादिकारिणां धूमादिना वर्त्मना चन्द्रमण्डलमधिरुढानां भरक्तभोगानां 
ततः प्रत्यवरोह आस्नायते--तस्मिन्यावत्संपातम॒पित्वाथतमेवाध्वान 
पुनर्निवरतन्ते यथेतप्‌ (छा० ५॥१०।५) इत्यारभ्य यावत्‌ 'रमणीयचरणा 
ब्राह्मगादियोनिमापथन्ते कपूयचरणाः श्वादियोनिशइति । तम्रेद॑ विचायेते- 

भाष्यका अनुवाद 

धूमादि मार्गेसे चन्द्रमण्डलमें आरूढ़ इष्ट आदि करनेवाले मुक्तभोगियोंका 
बहांसे प्रत्यवरोहण ( चन्द्रमण्डलसे पीछे छौटना ), श्रुतिमें कहा गया है-- 
'तर्मिन्‌ यावत्लपांतमुषित्वा”' ( उसमें संपातपर्येल्त रहकर जिस मार्गसे वहां 
गया है, उसी मार्ग पुनः निवृत्त होता है ) यदांसे प्रारम्भ करके 'रमणीयचरणा०” 
( जिनका रमणीय आचरण है, वे ब्राह्मण आदि योनि प्राप्त करते हैं और जिनका 
आचरण निक्ृषष्ट है, वे ध्वान आदि योनि प्राप्त करते हैं ) यहां तक। उसमें यह 


सन नननीननागनन न. मनन «मनन >+नम+ +++ममनक 


>> पक न न ध>क- मनी "पान जैन जनम जकतनम-कन्‍न्‍नननक, 


सरलगभा 
(५ ८ कप शी 
इंदानीं गत्यन्तरभाविनीमागाति निरूपयति--क्वत्तात्यय इति | भोक्तव्यकम- 
व्यानर 3 थशछठ (५ ०. न्चे [पु निमित्यन्तं 5 
समाप्त्यानन्तयम्‌ अथशब्दाथः | यथेतमित्यारभ्य इ्बरादियों वाक्य 
यावत्तावदाम्नायत इति योजना । अन्न यावत्‌सम्पातमितिविशेषणात्‌ रमणीयचरणा 
# + कक हे 6७. «७ कमाभावेना हक 
इति वाक्यच्॑ सणयमाह--तत्राति | अनुशयः--कम । अन्न पृवपक्ष कमाभावेना- 
रलग्रभाका अनुवाद 
. अब गतिके अनन्तर होनेवाछ। आगतिका निरुपण करते ह---“इतात्यये ” इत्यादिसे। भोक्तव्य 
कमेकी समाप्तिके अनन्तर--यरह श्रुतिकि एकदेश अथशब्दका अर्य है। “ययेतम्‌” यहासे 
लेकर श्वादियोनिम्‌! इस वाक्यतक ग्रत्यवरोह--ल्वरगंसे आना कहा गया है, यह योजना है । 
यावत्स की ६ गेक्मे विशेषण «६. ७ 
यहापर यावत्सपातम्‌” ( कृत कमेकी समाप्ति पर्यन्त स्वरगलोक्मे रहकर ) इस से और 
ऊँछ भाग, इसलिए उक्त अवको (जीव निरनुञय आता है) सग्राहिका श्र॒त्ति भो है---यावत्सस्पातन! 
इत्यादि । इससे कर्मके भेपसे रहित हा जोव आता हैं, यह सिद्ध है । 
उसा पून॑पक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्त--स्वगके लिए अनुष्ठित कमोका सर्वथा उपभोग द्वोनिपर भी 
मा लक हैं, वे रहते हैं, अन्यथा तत्क्षणमे उत्पन्न वालककों इस जन्ममें धर्माधर्मके 
_उठान ने हीनेसे सुख-डु.पका अनुभव नहीं होगा। किसका मत है---एक जन्ममें अनुप्ठित 
रमेंजमूह आगेके जन्ममे उपभोगसे क्षैण होता है, यह युक्त नही है, ज़योकि इन्द्र आदि पदके प्रापक 
मा आडि आर वराह आदिके आपक पापकमोके एक क्षणस उपभोगका असम्भव दहोनेसे 
डेकमविक: कर्मानुशयः? से मत्तमें विरोध है। याव॑त्सम्पानञब्द तो केवल स्वर्गको देंनेवाले फ्र्मका 
है हं, 2 नहा ह, श्रुति भी स्वगंसे आनेके बाद पतह्चमी आहइतिमे.ं शरीरदहण करनेवाले 
आवेकि पुण्य और परापका सद्भाव प्रतिपादन करना है--..'नब्य इह रमर्णांयचरणा” इल्याईसे । 


_ मिलाकर ज+ 


अपि० २ सू० ८ शाह्लरभाष्य-रत्नप्रभा-सापानुवादसहित. १६४९ 
स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्य्य्य्प्य्य्य्य्स्स्स्य्य्य्प्स्य्स्च्ल्ल्य्स्ल्ल्ज्ड्ः 
भ्राष्य 

कं निरलुशया भुक्तकृत्सनकर्माणो«बरोहन्त्याहोस्वित्साचुशया इति ! 

कि तावतमप्तम्‌ ! निरनुशया इति। कुतः १ यावत्संपातमिति विशेषणात्‌ । 

संपातशब्देनात्र कमोशय उच्यते--संपतन्त्यनेनास्माछोकादय_लोक॑ फरो- 

पभोगायेति, यावत्सपातमुपित्वेति च क्ृत्स्नस्थ तरय छृतर्य तत्रैव शरुक्ततां 
कस तेषां हरे 23 ० 

दशेयति । 5 यदा तत्पयेवैति' (ब्ृ० ६॥२।१६) इति च श्रत्यन्तरेगैष 

एवाथेः प्रदर्यते । स्यादेतत्‌--यावदयुष्मिक्लोक उपभोक्तव्य कर्म तावहु- 


भाष्यका अनुवाद 


विचार किया जाता है कि--जिन्‍्होंने सब कर्मोका उपभोग कर लिया है, वे 
अनुशयरहित अवरोहण करते हैं या अनुशयसहित्त ! 

पूर्व पक्षी--तब क्या प्राप्त होता है ? अनुशयरहित अवरोहण करते हैं। 
किससे ? “यावत्‌ संपातम्‌! ( संपातपयेन्त ) ऐसा विशेषण होनेसे । संपातशब्दसे 
यहां कमोशय कहा गया है--क््योंकि इस छोकसे परलोकमें फछके उपभोगके लिए 
जीव इसकी (कर्मकी) सहायतासे संपतन्ति--गरमन करते हैं। और 'यावत्‌संपातमु- 
पित्वा! (संपातपयन्त रहकर) यह श्रुति किये गये उसके सब कर्मोका वहीं उपभोग 
होता है, ऐसा दिखलाती है। और 'तेषां यद्ा पर्येवेति' ( जब उन कमे करने- 
वालोंका वह [ यज्ञ, दानादिरक्षण सोमलोकप्रापक कम ] परिक्षीण हो जाता 
है ) इस दूसरी श्रुतिसे भी यही अर्थ दिखछाया गया है। यदि कहो कि जब 
जि 52 3 न पल पर अप 

रत्प्रभा 


हि है ष्टेे [५ 
गतेः अनियमात वैराग्यादार्ब्ब, सिद्धान्ते कर्मसत्वेनागतिनियमाद्‌ वेराभ्यदार्ब्यमिति 
दिकारिणां ९ [पु ४ 
भेदः । तेषास्‌ इष्ट यदा तत्‌ कर्म पर्यवेति--विपरिक्षीणं भवति, तदा 
पुनरावततन्त इति श्रत्यन्तरेणापि कत्स्नकर्मेणः चन्द्र्ञेके भुक्तवमुच्यते इत्यथः । 
रलप्रभाका अनुवाद 
'र्मणीयचरणा.” इत्यादि वाक्यसे संशय कहते हैं-“तत्र” इत्यादिसे ] अनुशय- कर्म । यहां 
पूवपक्षमें करमका अभाव होनेसे आगतिमे अनियम है, इसलिए वैराग्यका शैयिल्य है, सिद्धान्तमें 
कर्मकी सत्ता होनेंसे आगतिमें नियम है, इसलिए वैराग्यकी हृढ़ता है, ऐसा फलमेद पट 
उनका अर्थात्‌ इश्नदि कम करनेवालोंका जब वह कर्म पर्यवेति--विपरिक्षीण होता है तव वे पीछे 
सब कमका चन्द्रलोकमें भोग होता है, ऐसा कहां गया 


9 अन्य तिसे 
लौटते है, इस प्रकार अन्य श्रुतिसे भी स 23 
बह भर क नही है, क्योंकि दूसरी श्रुतिसे विरोध होता है, 


है, यह अर्थ है। याववपदका संकोच, ठी 


१६५० ब्रह्म [ भ॑० हे प्रा० 


्िः:डडटसटअ्स्‍्स्स्स्स्स्च्च्स्थ्फज्फ्फ्फज्फ्प्ज्फ्ज्फ्फ्स्फ्स्फ्प्स्ज्ज्स्स्ज्ज्ज्स्ट 
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भाष्य 
पश्ुक्तमिति करपमिष्यामीति | नेव॑ कब्पयितुं शक्यते, यत्किचेत्यन्यत्र 
परामशात्‌ । '्राप्यान्तं कर्मणस्तस्थ यत्किचेह करोत्ययम्‌ | तस्माष्ोकालु- 
नरेत्यस्मे छोकाय कर्मगें (बृ० 98।9।६ ) इति हापरा श्रुतियात्किचेत्य- 
विशेषपरामर्शेन इत्खस्पेह झतस्थ करमणस्तत्र क्षयिततां द्शयति | अपि च 
प्रायणमनारब्धफरस्य कमेणो5भिव्यज्ञकम्‌ , प्रावश्रायणादारब्धफलेन क्मणा 
प्रतिवद्धस्थाभिव्यवत्यजुपपत्तेः | तन्चाविशेषाद्यावत्किचिदनारब्धफल॑ तस्य 
सर्वस्याभिव्यज्ञकम्‌, नहि साधारणे निमित्ते नमित्तिकमसाधारण भवितु- 
महंति | न हविशिए्टे श्रदीपसनिधों घटोडमिव्यज्यते न पट इत्युपपते | 
तस्मान्निरनुशया अपरोहन्तीति | 
भाष्यका अनुवाद 
तक इस छोकमें उपभोग करनके योग्य कर्म हैं तवतक जीव उनका उपभोग 
करता है, ऐसी में करपना करूंगा, तो ऐसी कल्पना नहीं कर सकते, क्योंकि 
“यर्किच! (जो कुछ) ऐसा अन्यत्र परामश है। क्योंकि 'प्राप्यान्त कमेणस्तस्य०! 
( यह नर इस लोकमें जो कुछ कम करता है उसका अन्त-फल परलोकमें 
प्राप्त कफे उस छोकसे यहांपर फिर कम करनेके लिए लौट आता है ) यह 
दूसरी श्रुति 'यत्किच!ः (जो कुछ ) ऐसे अविशेपके परामशैसे यहां किये गये 
सब कर्मोका वहां क्षय होता है, ऐसा दिखलछाती है। और मरण भी अनारचूच 
फलवाले कर्मोका अभिव्यलःजकऋ है ( जिसका फल आरब्ध नहीं हुआ है, ऐसे 
कर्मका अभिव्यंजक दे ), क्‍योंकि सरणसे पहले जिसका फल आरबच्ध हुआ है, 
ऐसे कमेसे प्रतिवद्ध हुए की अभिव्यक्ति उपपन्न नहीं है। और विशेष न 
होनेसे वह समरण जिस किसी कमेका फल आरव्ध नहीं हुआ है, उस सबका 
अभिव्यध्वक है, क्योंकि साधारण निमित्त रहने पर नेमित्तिक असाधारण हो, 
यह नहीं हो सकता। निम्वय, अदीपकी अविशिष्ट संनिधिमें घट अभिव्यक्त 
होता दे, पट अभिव्यक्त नहीं होता, यह उपपन्न नहीं है। इससे जीव अलु- 
शयरहित ही अवरोहण करते हैं | 
रत्प्रभा 
यावलदसडझीचो न॒युक्त;, श्रुत्यन्तरविरोधात्‌ इत्याह--नैवमिति | अथ नरः 
यक्तिश्वित्‌ इह छोके कर्म करोति तस्य अन्त फरूं-परलोके प्राप्य कर्मार्थ पुनराया- 
5 रलमभाका अनुवाद 

ऐसा कहते बज 5 । यह नर जो कुछ कर्म इस छोकमें करता है, उसका अन्त-- 
फछ परलोकरमें आप्तकर कर्मके लिए फिर इस लोकमें पुनरागमन करता है, ऐसा श्रुतिका अर्थ हैँ । 


भवि० रे तू० <| शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित. १६५९ 
व्त्ज्पसजसजसपजसपपसपपपसपपपपपपपपज८रतपप<८प८<+<<<०> 


साष्य 

एवं ग्राप्ते श्रमः--कतात्ययेड्लुशयवानिति । य्रेन कर्मबृन्देन चन्द्र- 
मसमारुठाः फलोपभोगाय तस्मिन्नुपभोगेन क्षयिते तेषां यदम्भय शरीर 
चन्द्रमस्युपभोगायारूध॑तदुपभोगश्षयदर्शनशोकाग्निसिपकोलविलीयते स- 
वितृकिरणसंपकोदिव हिमकरकाः हुतझुगर्चिःसंपर्कादिव च॑ घृतकाहि- 
न्यम्‌। ततः छृतात्यये--ऋतस्येशदेः क्मैणः फढोपभोगेनोपक्षयरे सति 
साहुशया एवेममवरोहन्ति । केन हेतुना  दृष्स्मृतिम्यामित्याह। तथाहि 
प्रत्यक्षा श्तिः सानुशयानामपरोह दरशयति--तथ इह रमणीयचरणा 
अभ्याशों ह यत्ते रमणीयां योनिमापचेरसाह्मणयोनिं वा क्षत्रिययो्िं वा 

भाष्यका अनुवाद 

सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--'कतालयेडलुशयवान०' 
( कर्मके क्षय होनेपर अनुशयवारू )। जिस कमेसमूहसे फछके उपभोगके लिए 
चन्द्रमें आरूढ हुए हैं, उस कमेसमूहके उपभोगसे क्षय होनेपर उनका जो 
जल्मय शरीर चन्द्रलोकमें उपभोगके छिए आरब्घ हुआ है, वह उपभोगके 
क्षयद्शीनसे उत्पन्न शोकामिके सम्पर्कंसे वि्लीन हो जाता है । जिस प्रकार 
सूर्यकी किरणोंके सम्पर्कसे हिम और करक् विढीन दो जाते हैं और अभिकी 
ज्वालके सम्पर्कसे घृतका काठिन्य विढलीन हो जाता है, उसी श्रकार। इसलिए 
कतालये--भथीत्‌ किये गये इष्ट आदि कमेके फलोपभोगसे उपक्षय द्ोनेपर 
अनुशयसहित ही जीव इस छोकमें अवरोहण करते हैं। किस हेतुसे ! दृष्ट-भरुति 


रत्रप्रभा 

तीति श्रुत्मभः | कर्माभावे अृतिमुक्वा यरक्तिमगाह--अपि चेति । अमि- 
व्यक्ति:--फलोन्मुखता । मरणेनामिव्यक्तत्थ सर्वेत्य कर्मणः परलोकभोगस्य 
अवश्यम्भावात्‌ कर्माभाव इत्यथः । चरणाख्यशीरमात्रात्‌ अबरोह अल प्राप्त 
सिद्धान्तमतिज्ञां व्याचष्टे--येनेत्यादिना । 'तव/ तत्राअरोहतां जीवानां मध्ये ये 
केचिदू इह क्मभूमी रमणीयचरणाः पुण्यकर्माणः प्रण्ययोनिभाज इति यदू 
तत्‌ अभ्याशों ह--अवर्न्‍्य हीलवथ:। कपूयम-पापस्‌ । दृष्टशब्दस्य 
ह कक 2 । अभिव्यक्तिः---फलेन्मुखता। 

व लत जि भोग होना अनिवाये है, इसलिए कमका अभाव है, 
ऐसा अर्थ है। चरण--झीव्मात्रसे अवरोह होता है, ऐसा प्राप्त होनेपर सिद्धान्तप्रतिज्ञाका 


१६५२ ब्रह्मद्त्र [ अ० १ पा० | 
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साष्य 
पैदययोनिं वाष्थ य इह कए्यचरणा अभ्याशों ह यत्ते कपूयां योनिमा- 
प्चेरन्‌ श्रयोनिं वा सकरयोतिं वा चण्डालयोनिं व! ( छा० ५११०७ ) 
इति | चरणशब्देनासुशयः सच्यत इति वर्णयिष्यति। दृएशाय्य जन्मनेव 
प्रतिप्राप्युब्चावचरूप उपभोगः प्रविभज्यमान आकस्मिकत्वासम्भवादनुशय- 
सद्भाव सचयति, अश्युदयग्रत्यवाययोः सुकृतदुष्कृतहेतुत्वस्थ सामान्यतः 
शास्रेणावगमितत्वात्‌ । स्पृतिरपि--वर्णा आशभ्रमाथ्॑ स्वकर्मनिष्ठाः प्रेत्य 
कमफलमलुभूयततः शेषेण विशिष्टदेशजातिकुलुरूपायुःश्रुतवृत्तवित्तसुख- 

भाष्यका अनुवाद 

और स्मृतिसे, ऐसा कहते हैं। क्‍योंकि श्रुति प्रत्यक्ष अनुशयसह्दित जीवोंका 
अबरोहण दिखाती है--“तदूय इह रमणीयचरणा” ( उनमें जो यहां पुण्य कमे 
करनेवाले हैं; वे अवश्य ही रमणीययोनि--जाह्मणयो नि, क्षत्रिययोनि या वेश्ययोनि 
प्राप्त करते हैं और जो पाप करनेवाले हैं वे अवश्य ही पापयोनि--शधयोनि,सूकर- 
योनि या चाण्डालयोनि प्राप्त करते हूँ) इस प्रकार । चरणशब्द्से अनुशय सूचित 
होता है, ऐसा वर्णन करेंगे । और जन्मसे ही प्रत्येक आणीमें भिन्न-भिन्न प्रकारका 
उपभोग विभक्त हुआ देखनेमें आता है। वह आकस्मिकत्वके असंभवसे अनु- 
शयके सद्भाव--अस्तित्वका सूचन करता है, क्योंकि अभ्युदुय और दुःखका 
सुझत और दुष्क्ृत हेतु है, ऐसा सामान्य रीतिसे शाख्रद्वारा समझा जाता है। 
'बर्णी आश्रमाश्च खकमेनिष्ठा:०” ( वर्ण और आश्रमवाले मरणके पीछे अपने 


रत्रममभा 
श्ुतमथमुक्वा अथौन्तरमाह--दृए्श्रेति | 'पुण्यो वे पुण्येन कर्मणा 
भवति पाप: पापेन! इत्यादिशाखेण सुखदुःखयोधर्माधम हेतुकल- 
मवगतम्‌ । ततश्र॒ जन्मारभ्य इछ्लो भोगः कम्महेतुकः, भोगलाव , 
स्वगेभोगवत्‌ , इति अनुशयसिद्धिः। बिपक्षे च हेत्वभावादू मोगस्य आक- 
५ रत्वम्रभाका अनुवाद 

हर करते हैं--“येन” 'इत्यादिसे । तत--वहां अवरोहण करनेवाले जीवोंमें जो कोई यहा 
मिमें धुष्य कर्मवाले आते है वे रमणीययोनि आप्त करते हैं, यह जो ( रमणीय योनि ) प्राप्त 
करना है वह अवश्य ही प्राप्त दोता है। कपूय--पाप । दृष्ट शब्दका दृ--श्रुत, ऐसा अथे कहकर 
भ्न्य थर्ष कहते हं---हृष्श्” इत्यादिसे । 'पुण्यो बै०! ( निश्चय, पुण्यकर्मसे सुखझाली और 
रे अरे पाप:--इ सखी होता है ) इत्यादि शाज्से खुख और दु-खके धन और अधर्म हेतु हैं, 
पा अवगत होता है। इसलिए जन्मसे लेकर देखा, गया भोग कमहेतुक--कम जिसका 


आधि० १ स० ८ डरभाष्य- 
गा शाकरभाष्य-रतपरभा-भापासुवादसहित बा 2224440432» 2 


के साष्य 
॥। 
कक अन्य अतिपदनन्तें' इति साहुशयानामेवाकोह दर्शवति | कः पुनर- 
सुशयी नामेति--केचित्तावदाह+--सग्रधित्य कमेणो अक्तफतस्वावशेपः 
3988 8 भाण्डालुसारिलेहवत्‌-यथाहि ल्लेहभाएंई रिच्यिमा् 
न सवोत्मना रिच्यते भाण्डानुसायेंब कथित्लेहशेषोधव॒तिह्ते तथाउुशयो5- 
मी भाष्यका अनुवाद 
कमेमे स्थित हुए कम्रफलका अनुभव करके उससे शेषकर्म । 
मं प द्वारा--अनुशयसंश्षक 
हल विशिष्ट देश, जाति, कुछ, रूप, आयु, ज्ञान, आचार, वित्त, सुख 
मेधावाले होकर जन्म प्राप्त करते हैं) यह स्र॒त्ति भी अनुशयसहित 
जीवोंका ही अवरोहण दिखलाती है। परन्तु वह अनुद्नय क्या है ? कितमे तो 
भाण्डके अलुसारी स्तेह-तैछके समान स्वगैक्षे लिए किया गया कमे जिसका 


रत्ग्रभा 
सिकलप्रसक्ष इत्य4ः । स्मृतौ आश्रमाः--आश्रमिणः, प्रेथ--पृत्रा छोकान्तरे 
कमेफल भुक्‍्ता ततः शेबेश--भुक्तादन्येन कणा अनुशयाख्येन पृतः जन्म 
पतिपचन्ते इति सम्बन्धः। विशिष्ट: देशादयों भ्ेघान्ताः देश गुणाः ये ते 
तथोक्ताः | श्रुत॑--ज्ञनम्‌ | इृत्तर--आचारः । स्वामिमतानुश्य वक्तुं एच्छति- 
कः पुनारिति | झृतस्य करण: स्व भोगे सति सुक्तस्य कर्मणो लेशोडमुशयः, 
तहानवरोहति, भाण्डे स्नेहलेशस्य दृष्टवात्‌ । ततः शेबेणेति सृतेश्व इति एक- 
देशिव्याज्याम्‌ आह--केचिदित्यादिना । रिच्यमानं--स्नेहेन विश्युज्यमानस्‌ । 

रलप्रभाका अनुवाद 


हेतु है, ऐसा है, भोग होनेसे, स्वगभोगके समान, इस प्रकार अनुशय सिद्ध होता है, और 
विपक्षमें कमके अभावमें भोगें होनेपर हेतु--करम्म न होंनेसे भोगके आकस्मिक होनेका प्रसंग 
आता है, ऐसा भर है। स्मृतिमें आश्रमा --आश्रममे रहनेवाले । प्रेत्य--मरण पाकर, ततः 
शेषेण--भुक्तसे अन्य अजुशयर्सज्ञक कर्म द्वारा वर्ण और आश्रमवाल्े मरण पाकर लोकान्तरमे 
कर्मफलका उपभोग कर भुक्तसे अन्य अवुशयनामक् कर्म द्वारा पुतजन्म श्राप्त करते हैं, ऐसा 
सम्बन्ध है। विशिष्ट देश आदि मेधान्त दश गुण जिनमे हैं, वे तथोक्त--/विशिष्ट 
देश **“* मेघसः? हैं। श्रुत--ज्ञान, इतत--आचार । स्वासिमत अनुशयका अथ करनेके 
लिए पूछते है---“क पुन” इत्यादिसे। किये गये कमेका स्वगेमें भोग होनेपर भुक्त कर्मका 
जो लेश वह अनुशय है और उस अनुशयसे युक्त जीव पृथिवीपर अवरोहण फरता है, क्योंकि 
भाण्डमें स्नेहछेश देखनेमे आता है और 'ततःशेषण' ऐसी स्मृति है, इस अकार एकदेशीकी व्याख्या 
. कहते है--/'केचित्‌” इत्यादिंस। रिव्यमान--पैलस विदुज्यमान। परन्तु कर्म तो भोगसे 


दे०6 


् 


१६५४ ब्रह्मसत् [ आ० डै.पा० 


2७८/२१००८/-७रीपिजममक, 


न्यकरम्णकन्यहम्कुम्पकप्पम कमा आई रशी शा 


भाष्य 

पीति। नल कार्यविरोधित्वादर््स्य न सुक्तफलस्पावशेपावस्थान न्याय्यम्‌ | 
नाये दोपः | नहि स्वोत्मना श्रुक्तफलल कर्मणः प्रतिजानीमहे। नह 
निखशेषकमफकोपमोगाय चन्द्रमण्डलमारूुढः ? वाठम; तथापि स्वल्पकर्मो- 
बशेपमात्रेण तत्रावस्थातुं न लम्यते। यथा किल कंश्रित्सेवकः सके! 
सेवोपकरंण राजकुट्मुपसूप्तश्रिसत्तवासात्यरिध्षीणवहूपकरणरछत्रपादुकादिमात्रा- 
बशेपो न राजकुलेज्वस्थातुं शकनोति, एक्मनुशयमात्रपरिग्रहो न चन्द्र- 

४ भाष्यका अनुवाद 

फलभोग किया गया है, उसका जो कुछ अवशेप रहता है, चह अनुशय है। 
जैसे तेढसे भरे हुए भाण्डको खाली करमेपर भी सवोत्मना वह खाली नहीं होता, 
भाण्डका अनुसारी कुछ स्नेह अवश्य ही भवशिष्ट रह जाता है, प्रेस अनुशय 
भी जीवके साथ रह जाता है?--इस प्रकार कहते हैँ। परन्तु अद्ृष्टके काये-फल 
विरोधी होनेसे जिसका फलभोग किया गया है. उस कमेंका अवशेष रहना, 
युक्त नहीं है, यह्द दोष नहीं है, क्‍योंकि कमें सब तरहसे भ्रुक्तफल हैं, ऐसी 
प्रतीक्षा हम नहीं करते। परन्तु निरवशेष कमेके फलोपभोगके लिए जीव 
घन्द्रमण्डलमं आछढ हुआ है ? सत्य है, तो भी कमके केवल खटप अवशेपसे 
वहां अवस्थिति प्राप्त नहीं कर सकता है। जिस प्रकार कोई एक सेवक 


रत्रप्रभा 
ननु भोगनाश्यलात्‌ कमणो लेशो न युक्त इति शझ़्ते--नन्विति। छत्ल- 
कर्मणः भोगे जाते नाशः स्थात्‌, न तु भोगो जातः इति परिहाराबः | भोगः 
न जायत इति अयुक्तम्‌ इति शझ्ते--नन्विति | भोगः सावशेपो जात इति 
समाधत्ते--बाढमित्यादिना । इृदम्‌ एकदेशिव्याख्यानं दृषयति--न चेति। 
'लगकामों यजेतः इत्यादिशास्रेण स्ववाभोगाओ कम! चोदितम्‌, तस्केपस्य 
मर्त्यभोगहेतुल्ले शाखविरोध इत्यथैः | कि्न स्वगहेतुकमेशेषात्‌ अवरोहे कपूययो- 
रलग्रभाका अनुवाद 
हे होनेके कारण उसका लेश युक्त नहीं है, ऐसी शंका करते हैं---“नत्ु” इत्यादिसे। 
बह जानेपर सव कर्मोका नाश होगा, परन्तु भोग तो हुआ ही नही हे, ऐसा परिद्दारका 
अर्थ हैं। भोग नही हुआ, यह आयुक्त है, ऐसी शंका करते हैं--.“नजु” इत्यादिसि । भोग 
सावशेय ही होता है, ऐसा समाधान करते हैं-...'वादम'” इ्मादिसे। इस एकंदेशीके व्यास्यानको 
०8263 है ने च” इस्मादिसे। 'स्वगैकामों यजेत' इत्यादि शास्त्रसे स्वतभोगके लिए 
धान है, यदि उस कर्मका शेपभाग मत्य॑भोगका द्ेतु हो, तो श्ञास्त्रविरोध होगा, 


्ा 


अधि० रैसू० ८| शाहरंभाष्य-रत्नंप्रभा-मापासुवाद्सहित. १६५५ 


भाष्य 
मण्डलेज्वस्थातुं शब्नोतीति | न चैतदयुक्तमिव, नहि स्वगांथेस्य कमेणों 
भुक्तफलस्यावशेषानुबृत्तिरुपपच्चते कार्यविरोधित्वादित्युक्तम। नन्‍्वेतद्प्युक्तम्‌- 
न स्वगैफ़लस्थ कमणो निखितस्य शत्तफरल्व॑भविष्यति--इंति । तदेतद- 
पेशलय्‌--स्वगोर्थ किस कम खगस्थस्पेद स्वेफर्क निखि् न जनयति 
स्वगच्युतस्यापि कंचित्फललेश जनयतीति, न शब्दप्रमाणकानामीच्शी 
करपना5वकरपते । खेहभाण्डे तु खेहलेशालुबृत्तिदृश््वादुपपचते । तथा 
सेवफस्पोपकरणलेशालइततिश् इहत्यते, न त्विह तथा स्वगफ़लुस्थ कमंणो 
लेशालुशत्िद्ब्यते; नापि कल्पयितुं शक्यते, स्वगेफलत्वशाल्रविरोधात्‌ । 
अवश्य चैतदेव विज्ेयम--न स्वगेफलस्थेशदे! कमेणों भाण्डाजुसारिस्नेह- 
वदेकदेशोडलुवतमानो5सुशय इति । यदि हि येन सुकृतेन कमेणेशदिना 
भाष्यका अनुवाद 
सेवाके सब उपकरणोंके साथ राजकुछमें जाय, वैद्ां उसके बहुतसे उपकरण 
चिरप्रवाससे परिक्षीण हो जांय और छत्र, पाहुका आदि अवशेष रह 
जाय, तो वह राजकुलमे अवख्थान नहीं कर सकता, उसी प्रकार अशुशयमात्र 
जिसका परिय्रह है, ऐसा जीव चन्द्रमण्डल्में अवस्थान नहीं कर सकता । परन्तु 
यह युक्त ही नहीं है, क्‍योंकि स्वगेके लिए किया हुआ कम जो भुक्तफल है, 
उसके अवशेषकी अनुबृत्ति काये-फलके विरोधी होनेसे उपपन्न नहीं होती, ऐसा 
कहा गया है । परन्तु यह भी कहा गया है कि--जिसका फल खगे है, ऐसा 
निखिल कर्म भुक्तफल नहीं होता, यह युक्त नहीं है, क्योंकि खगोर्थ कमे खगेमें 
रहनेवालेको दही निखिल रवगेफल उत्पन्न नहीं करता, किन्तु खगेसे गिरे हुए को 
भी कुछ एक फललेश उत्पन्न करता है। यह करपना जिनको शब्द प्रमाण है 
उनको नहीं घटती । स्नेह भाण्डमें तो स्नेहकेशकी अबुबृत्ति देखनेमें आनेसे 
उपपन्न होती है, उसी प्रकार सेवकके उपकरणलेशकी अचुदृत्ति भी देखनेमें 
आती है। परन्तु इस प्रकार वहां जिसका फट सा नए है। परन्तु इस प्रकार यहां जिसका फड सम है, ऐसे कमेके लेशकी अलु- 


रल्पभा 
न्यापत्तिश्रुतिविरोध इत्याह---अवश्यश्रिति | स्वामिमतम्‌ अहुशयय्‌ आह--तस्पा- 
रलत्रभाका अनुवाद 
किये गये कर्मोका जो शेष अनुशय है, उससे अवरोहण 
होती है। यह जो श्रुति कहती है, उसका विरोध 
स्वाभिमत अलुशय कहते हैं-- तस्मावः 


ऐसा अर्थ है। और खगके लिए 
साननेपर क्मीशेषसे कपूययोनिकी प्रात ह 
होगा, ऐसा कहते हैं--अवर्य च' इलािए सवा 


(३०४ कक [क० ३५०; 
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भाष्य 
स्वन॑मन्वभूव॑स्तस्यैव कश्िदेकदेशो>सुशयः करप्येत ततो रमणीय एवेको5- 
लुशयः स्यान्न विपरीतः | तत्रेयमलुशयविभागश्ुतिरुपरुष्येत--तथ इह 
रमणीयचरणा, अथ य इह कपूयचरणाः ( छा० ५(१०|७ ) इति | तस्मा- 
दासुप्मिकफक़े कमजात उपशुक्तेश्यशिष्टमैहिकफर्ल कर्मान्तरजातमचुशय- 
स्तड्न्तोल्वरोहन्तीति । यदुक्त--यत्किश्वेत्यविशेषपरामशत्सवेस्पेह कृतस्य 
कर्मणः फलोपभोगेनास्त प्राप्य निरतुशया अवरोहन्ति इति। नेतदेवम। 
अनुशयसद्भावस्थावगमितत्वात्‌, यरत्किचिदिह क्ृतमाप्नष्मिकफर्ल कमोरव्ध- 
भाष्यका अनुवाद 


बृत्ति नहीं दिखाई देती, तथा उसकी कल्पना भी नहीं की जा सकती, क्योंकि 
जो शास्त्र स्वरूप फल कहता है, उसका विरोध है। और अवश्य ही यह इसी 
प्रकार समझना चाहिए--इष्ट आदि कमे जिसका फल स्वर है, उसीका भाण्डा- 
धुंसारी स्नेहके समान अनुवर्तमान जो एकदेश है, यह अनुशय नहीं है, 
क्योंकि इष्ट आदि सुझृत कमे द्वारा जीवॉने स्वगेका अनुभव किया है, 
उसका द्वी कोई एक देश अनुशय है, ऐसी यदि करपना की जाय, तब तो अकेला 
रेसणीय ही अनुशय होगा, उससे विपरीत नहीं होगा । तब इस अलुशयका 
विभाग दिखलानेवाली श्रुतिका बाघ होगा--'तद्य इद रमणीयचरणा० 
( उनमें जो यहां पुण्य कर्म करनेवाले हैं और जो यहां पाप करनेवाले हैं) 
इस प्रकारकी । इसलिए परलोकम्रे फल देनेवाले सब कमाके 
उपभुक्त हो जातेपर बचे हुए इस छोकमें फछ देनेवाले दूसरे जो कर्म हैँ वे 
अनुशय हैं और उनके साथ ही ( जीव) अवरोहण करते हैं। “यत्‌ किंचा 
( जो छुछ ) इस प्रकार अविशेषके परामशेसे यहां किये गये सब कर्मोंके फलोप- 
लक कक मम मा 22 3 6 
रत्प्रभा 


दिति । पूर्व॑पक्षवीजम्‌ अनूध दूषयति--यदित्यादिना। क्षपयित्रा पुनरागच्छतीति 
पराष्यान्तमिति वाक्येन गम्यत इति थोजना | जन्मारभ्य इृष्टमोगलिज्ानुगृहीतया 
रमणीयकपूयचरणभुत्या ऐहिकानुशयास्यकर्मविशेषपरया विरोधादू यत्तिश्लेति 


रलग्रभाका अनुवाद 


3 न पृत्रपक् बीजका अनुवाद कर उसे दूपित करते है---“यत्‌” इल्यादिये । क्षपयित्वा--- 
य्‌ ला ते बे रे प्राग्य डे रु ३. 
९ कर लाठ आते हूँ, यह 'आधान्त इस वाक्यसे समझा जाता हूँ, ऐसी योजना है । 


भावि० २ सू० ८| शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषालुवादसहित. १६५७ 


भाष्य 

भोग तत्सवे फलोपभोगेन क्षपयित्वेति गम्यते । यद्प्युक्त--आयणम- 
विशेषादनारब्धफ्ल॑ कृत्सममेव कमोमिव्यनक्ति, तत्र केनचित्कमणा5- 
मुष्मिछ्ोके फलमारस्यते केनचिदस्मिन्रित्यय॑ विभागो न सम्भवति इति | 
तदष्यनुशयसद्भावग्रतिपादनेनेव प्रत्युक्तरं। अपि च केन हेतुना प्रायण- 
मनारवू्धफलस्य कमणो5मिव्यज्ञक प्रतिज्ञायते इति वक्तव्यम्‌। आरब्ध- 
फ़ेन कमेणा ग्रतिबद्धस्येतरस्थ बृच््युद्धवाजुपपत्तेस्तदुपशमात्‌ आ्रायणकाले 

भाष्यका अनुवाद 

भोगसे अन्त प्राप्त करके अनुशयरहित ही जीव अवरोहण करते हैं, ऐसा जो 
कहा गया है, वह ऐसा नहीं है, क्‍योंकि अनुशयका सद्भाव अवशमित है। 
जो कुछ यहां आमुष्मिक फछवाढा कर्म किया गया है वह सब जिसका भोग 
आरब्ध है, उसका फलके उपभोगसे क्षय करके--ऐसा अर्थ समझा जाता है। 
और मरण अविशेषसे अनारब्ध फछवाछे सब कमाकी अभिव्यक्ति करता है, 
इसलिए किसी एक कर्मसे परलोकमें फछ उत्पन्न होता है और किसी एकसे इस 
लोक में, यह विभाग नहीं हो सकता, ऐसा जो कह्दा गया है, उसको भी 
अनुशयके सद्भावको अ्रतिपादन करनेसे ही निराकरण किया गया है। इसी प्रकार 
0 मम 22220 कक कट कट टे 


खग्रभा 
थावत्सम्पातमिति थे सामान्यशब्दयोः आमुष्मिकविषयत्वेव पड्ढचः न्याय्य इति 
भाव: | मरण क्त्त्नकर्मामिन्य्ञकस्‌ इति अयुक्तर्‌ , उक्तानुशयश्रुतिविरोधादित्याह- 
तदपीति | बलवदनारब्धकर्मग्रतिबन्धात्‌ च न कृत्तकर्मामिव्यक्तिः ईत्याह-- 
अपि चेत्यादिना। तत्व इत्लकर्मव्यज्ञकल्वे हेतुरनास्‍्तीति भावः। प्रहन॑ 
मल्वोत्तरं शझते --आरब्थेति | आरब्घवत्‌ अवारब्धस्थाषि बह्वतः प्रतिबन्ध- 
रलग्रभाका अबुवाद 
जन्मके आरम्भसे ही भोग देखनेमें आता है, इस लिगसे अनुयृहीव ओर ऐहिक अददेशयरसशक 
करवैविशेषका ग्रतिपादन करनेवाली 'रमणीयकपूयचरण' श्रुतिकि साथ विरोध होनेसे यत्‌किच 
और 'यावत्पंपातम” इन सामान्य शब्दों आमुष्मिक कर्माविषयक हैं, ऐसा संकोच करना 
युक्त है, ऐसा भाव है ! मरण सव कर्मोका अभिज्यजक है, यह कहना अयुक्त है, क्योंकि उक्त 
“रमणीयचरण' इत्यादि अनुशयश्रुतिका विरोध है, ऐसा कहते हैं--“तदपि” इ्मादिसे | मरण 
सब कर्मोका अभिव्यक्ञक नहीं है, क्योंकि बलवत्‌ अनारब्धकर्म प्रतिवन्‍्धक हैं, ऐसा कहते है-- 
“अपि च” इस्यादिसे | सरण सब कर्मोका अमिव्यंज्क है, इसमे कोई कारण नही है, ऐसा भाव 
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भाष्य 
वृच्युद्धवों मवतीति यद्युच्येत | तत्र वक्तव्यम्‌ | यथेव हक प्रापप्रायणादा- 
ख्धफरेन फर्मणा प्रतिबद्धस्येतरस्थ वृच्युछ्धवानुपपत्तिरित्येवे आयणकालेपि 
विरुद्फतस्थानेकस्य कर्मणों युगपत्फलारम्भासम्भवाह्वलवता ग्रतिबद्धस्य 
दु्भरस्य वृ्युक्धवालुपपत्तिरेति | न हानारव्यफलत्वतामान्येन जात्यन्तरोप- 
भीग्यफलमप्यनेक कर्मेकस्मिन प्रायणे युगपदमिव्यक्ता सदेकां जातिमारमत 
इति शक्ये बकतुं, श्रतिनियतफरत्वविरोधात्‌, नापि कस्यचित्कमणः ग्रायणे5- 
भिव्यक्तिः कस्यचिदृच्छेद इति शकयते वबतुम्‌ | ऐकान्तिकफ़ललबिरोधात्‌ | 

भाष्यका अनुवाद 

जिसका फछ आरवूप नहीं हुआ है. ऐसे सब कर्मका मरण अमिव्यज्ञक है, ऐसी 
प्रतिज्ञा किस हेतुसे की गई है, यह कहना चाहिए। जिसका फल आरब्घ हो 
गया है ऐसे करमसे प्रतिबद्ध अन्य फके व्यापारका उद्धव अनुपपन्न है, अतः उस 
प्रतिबन्धके शान्त होनेसे मरणकाछसें व्यापारका उद्धव होगा, ऐसा यदि कहे, तो 
उस पर कहना चाहिए-मैसे जिसका फल आरव्घ हुआ है, ऐसे कमेसे प्रतिबद्ध दूसरे 
कमेके व्यापारकी मरणके पूवे अनुपपत्ति है, बैसे ही मरणकालमें मी विरुद्ध फलवाले 
अनेक कमरे एक ही सम्रयमें फठको उत्पन्न करें यह असंभव है; अतः बलवत्त्‌ 
कमसे प्रतिबद्ध दुबेल कमेके व्यापारका उद्धव अनुपपन्न है, जिनके फल अन्य जातिमें 


रलगभा 
कैलात्‌ न सर्वेकरमण: फलदानाय अभिव्यक्ति: इति समाधत्ते--यथेति। अनारव्ध- 
फलत्वाविशेषात्‌ स्वकमणास्‌ अभिव्यक्तिम्‌ आशद्भब मिथोविरुद्धस्वगैनरकादिदेह- 
फलानामेकदेद्रम्भकल्वासम्भवः उक्तः, ते विवृणोति--न हीति। अस्तु तह 
दुर्बरुस्य कमणों नाश इत्यत आह--नापीति | “वाभुक्त क्षीयतते कमें! इति 
एकान्तः उत्सग, स॒च॒प्रायश्रित्ततह्नज्ञानध्यानैर्बाध्यते, न मरणमात्रणेत्यर्यः | 
रलग्रभाका अनुवाद 
है। पूर्ववादी प्रइन मानकर उत्तरकी आशंका करता है--अनारू्ध करके समान यदि आरव्भ भी 
बलवत्‌ हो, तो हुरवेलका प्रतिबन्ध होनेसे सब कम फलदानके लिए अभिव्यक्त नहीं होंगे, ऐसा 
समावान् करते हं- यथा” इत्यादिसे । अनारब्धफललके विशेष न होनेसे सब कर्मोंकी 
अमिव्यक्तिकी आशंका करके परस्पर-विरुद्ध स्वग, नरक आदि देहके फल एक देहके आरम्भक 
नहीं हे सकते, ऐसा कहा गया है, उसका विवरण करते हैं-..'नहि” इत्यादिसे । टौक है, तय 
तो इुबेंल कम्रेका नाश हो सकता है, इसपर कहते हैं-.''नापि” इत्यादिसे । अभुक्त कर्मेका क्षय नहीं 
होता, यह एकान्त अथीत्‌ उत्सर्ग है, उस एकान्तका प्रायश्चित, ब्रह्मज्ञान और व्यानसे बाथ होता 
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भाष्य 
नहि आयशितादिभिहतुभिषिना कमेणासुच्छेदः संभाव्यते। स्मृतिरपि 
विरुद्फलेन कमणा प्रतिबद्धस्य कमोन्तरस्य चिरमवस्थान दर्शयति-- 
कदाचित्सुक्ृत कम कूटस्थमिह तिष्ठति | 
मज़मानस्य संसारे यावददुःखाहिमुच्यते ॥ 
इत्येबं॑जातीयका । यदि च कृत्स्नमनारब्धफल कर्मेकस्सिल्यायणेउसि- 
व्यक्त॑ सदेकां जातिमारभेत, ततः खर्गनरकतियेग्योनिष्वधिकारानवग- 
भाष्यका अनुवाद 
उपभोग्य हैं, ऐसे अनेक भी कमे एक मरणमें एक ही समय अभिव्यक्त होकर 
अनारब्धफलत्वरूप सामान्य धर्मेसे एक जाति आरंभ करते हैं, ऐसा नहीं 
कहा ज्ञा सकता, क्योंकि प्रतिनियतफलत्वका विरोध है। और किसी एक कर्म 
की मरणकारूमें अभिव्यक्ति हो और किसीका उच्छेद हो, ऐसा कहना शक्‍य 
नहीं है, क्योंकि कमका ऐकान्तिक फल होता है, उसका विरोध होगा। 
निश्रय, प्रायश्रित आदि हेतुओंके बिना कर्ताका उच्छेद नहीं हो सकता । 
विरुद्ध फलवाले कर्मसे प्रतिबद्ध अन्य कमेकी विरस्थिति स्व्ृति भी दिखछाती 
है-'कदाचित्‌ सुझुत कमे०” ( किसी समय संसारमें मस्त हुए पुरुषका सुछत 
करे यहां कूटरथ रहता है, जहां तक वह ढुःखसे विमुक्त होता है वहां तक ) 


रलमभा 
मरणेन दुर्बलकर्माविनाशे मानम्‌ आह--स्मृतिरिति । कमनाशपक्ष निरस्य प्रकृत- 
कत्नकर्मामिव्यक्तिपक्षे दोषान्तरत्‌ आह--यदि चेति | इछनकरमंणास्‌ एकस्मिन्‌ 
देवादिजन्मनि भोगेन क्षयात्‌ व जन्मान्तरं सवार, शानभावाद्‌ ह मुक्तिः इति 


अज्ञदेवस्थ कश्टान्तरालदशा स्थात्‌ इति अभः । 
श्रसृकरखरोष्टाणां गोजाविभृगपशिणास | 
चण्डालूपुल्कसानां च अंग्हा योनिमृच्छति ॥ 
रलम्रभाका अनुवाद 


है, मरणमात्नसे कमका नाश नहीं होता, ऐसा भर्थ है। मरणसे दुबेल कमेका नाश नहीं होता, 


इसमें प्रमाण कहते हैं- स्थूवति.”” इत्यादिसे । करमका नाश होता है, इस पक्षका निरतन करके 
ग्रकृत सब कर्मोकी अभिव्यक्ति-पक्षमें अन्य दोष कहते हैं--/ यदि व” इल्यादिसे। सव क्रमेका 
एक देवादि जन्ममें भोगद्वारा क्षय होनेके कारण दूसरा जन्म और ज्ञानके असावर्स मुक्ति भी 


पु (्‌ 
नहीं होगी। इस अ्रकार अज्ञ देवकी कष्ठस भरी हुई ] दशा होगी, ऐसा ताल ह्ै। 
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58988 ?॒ेेेिि  ?,े 
माडमीधमोठुत्पती निमिचाभावात्नोत्तरा जातिरुपपथ्ेत । अक्षहत्यादीनां 
चैकेकस्प कपणोप्नेकजन्मनिमित्त्व स्मयमाणमुपरुप्येत । नच धर्मोधर्मयो: 
स्वरुपफलसाधनादिसमधिगमे शाखादतिरिक्त कारण शक सम्भावयितुस्‌ | 
नच इए्फलस्थ कर्मणः कारीयादें! पयणमभिव्यज्ञर्क सम्भवतीति, अव्या- 
पिकाधपीय प्रायण॒स्यामिव्यज्ञकवकर्पना । प्रदीपोपन्यासो5पि करमंबलाबल- 
प्रदर्शनेनिव प्रतिनीतः । स्थृलक्॒इमरूपामिव्यवत्यनभिव्यक्तिवचेदं द्रषव्यम्‌ | 
यथाहि प्रदीपः समाने5पि सनिधाने स्थूल रूपसभिव्यनक्ति न सूक्ष्मम्‌, एवं 
भाष्यका अनुवाद 
दोकर एक जाति उत्पस्त करें, तो खगें, नरक और पु योनियोंमें 
अधिकार की अप्राप्तिसि धमे ओर अधर्मकी अनुपपत्ति होनेपर उत्तर जन्म 
उपपस्त नहीं होगा, क्‍योंकि निमित्तवा अभाव है। और ब्रद्मइला आदि एक 
एक करे अनेक जन्‍्मोंका निमित्त है; यह जो स्मृति कहती है, उसका बाघ 
होगा और धमे और अध्के खरूप, फल; साधन आदिके ज्ञानके लिए शास्से 
अन्य कारणकी संभावना नहीं कर सकते। और मरण, कारीयोदि कमे 
लिनका फल इस जन्मसें देखनेसें आता है, उनका अभिव्यज्ञक नहीं हो सकता, 
इसलिए मरण अभिव्यञ्ञक है, यद्द कह्पता व्यापक नहीं है। श्रदीपके 
उपल्यासका सी कमेके बलावलके प्रदशनसे दी निराकरण किया गया है 
रत्रममा 
इत्यादिस्मृतिविरोधाच न सर्वकमणास्‌ एकजन्मारम्भकलसू इत्याह--अ्रल्लेति । 
ननु एकस्य कर्मणः कथमनेकजन्मफलकत्वमू, अदृलात्‌ , इत्यत आह-- 
न चेति। किश्व व्यज्ञकत्वेषि मरणस्य कि सर्वकर्मव्यज़कत्वं करप्पते उत्त यत्कि- 
विल्लमन्यल्ञकल्म्‌ ! नाथः इह छृतकारीय्यादेः अंब्रैव फरलहेतोमरणव्यज्य- 
लासंभवात्‌ इस्राह--नचेति | द्वितीय निरस्यन्‌ परोक्त दृष्टास्तम विधटयति-- 
प्रदीषेति । रुपाणां प्रदीषवत्‌ मरणं न कस्यचिदू अपि कर्मणों व्यज्कम्‌ , किन्तु 
रलप्रभाका अनुवाद 
और _वसक़रवरोप्ट्रणां०” ( त्रह्महद्या करनेवाला, कुत्ता, सूअर, गदहा, ऊँट, वेल, बकरी, 
मे, धूग, पक्षी, चण्डाल और पुकूसकी योनिको भ्राप्त करता है ) इल्यादि स्मृतिसे विरोध होंनेके 
कारण सब कम एक जन्म उत्पन्न नहीं करते, ऐसा कहते हैं--“ब्रह्म” इलादिसे । परन्तु एक 
कस ०), का उत्पादक किस अकार द्वोता है, क्योंकि देखनेमें नहीं आता, ऐसा 
उदेते ई- न च! इल्मादिसे । और मरण क्मका व्यक्षक दोनेपर भी क्या वह सब कर्मोंका 
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भाष्य 
आ्रयर्ण समानेडप्यनारब्धफलस्प करमेजातस्य प्राप्तावसरत्वे बल़ब॒तः कर्मणो 
इततिहुद्ञावयति न दुर्वरस्पेति । तस्माच्छृतिस्मृतिन्यायविरोधादसिश्ोप्यम- 
शेषकर्मा भिव्यक्त्यस्युपगमः । शेषकर्मसद्भावेडनिर्मोश्षश्रसड़ इत्ययमप्यस्थाने 
संश्रमः, सम्यग्दर्शनादशेषक्मक्षयश्रुतेः । तस्मात्स्थितमेतदेवानुशयबस्तो5- 
भाष्यका अनुवाद 


और स्थूछ और सूक्ष्म रूपकी अभिव्यक्ति और अनभिव्यक्तिके समान इसे 
जानना चाहिए। क्योंकि जैसे सन्निधिके समान होनेपर भी प्रदीप स्थूलरूप 
अभिव्यक्त करता है, सूक्ष्म नहीं, बेसे जिस कमैबुन्दका फल अनारब्ध 
है, ऐसे कमेब्रन्दका आप्त हुआ अवसर समान है, तो भी मरण बलवत्‌ कर्मका 
व्यापार उत्पन्न करता है, दुबेढका नहीं करता। इसहिए श्रुति, स्वृति और 
न्यायके विरोधसे अशेष कमकी अभिव्यक्तिका यह खीकार युक्त नहीं है। शेष 
कमके सद्भावत्ते अनि्ाक्षका प्रसंग होगा, यह भी संभ्रम स्थानमें नहीं है, 


रत्प्रभा 
प्रबलकर्म्रतिबन्धाभावे दुर्वरू व्यज्यत हत्यथेः । एवं मरणस्य व्यज्ञकलानज्ञी- 
क्रेण प्रदीपदृष्टान्ती निरस्तः, भज्ञीकारें अपि अनुकूली दृष्ठान्त हत्याह-- 
स्थूलेति | सृक्ष्मम्‌ अनुदूभूतरूपमिति, मरणे सर्वकर्मामिव्यक्तयसिद्धिरिति शेषः । 
एवं सर्वकर्मसघः एकजस्मारम्भकः हत्यैकमविकः कर्माशय इति मतनिरासमुप- 
संहरति--तस्मादिति । चरणश्ुत्या ततः शेषेणेत्यादिस्मृत्या प्रवद्म्रतिबन्धात्‌'इृति- 

रलप्रभाका अनुवाद 

अभिव्यज्ञक है, ऐसी कल्पना करते हो अथवा यत्किंचित्‌ कमेका अमिव्यजरक है, ऐसी! आय पक्ष 
युक्त नहीं है, क्योंकि कारीय्यादि इष्टि जो मेघके लिए की जाती है, उसका फरढ़ यहीं कक 
इसलिए मरण उसका व्यज्ञक है, ऐसा संभव नहीं है, ऐसा कहते हैं“ न च? इब्यादिसे । 
द्वितीयका निरसन करते हुए परोक्त दृथन्तका निराकरण करते हैं---अदीप” ईद्यादिसे । जैसा 
दीप हुपोंका व्यज्ञक है, वैसा मरण किसी भी कर्मका व्यज्षक नहीं है, किंठ अब कम 


प्रतिवन्धके अभावमें दुर्वल कर्म व्यक्त होता है, ऐसा अर्थ है । इस प्रकार मरणके 
व्यक्षकत्वका न स्वीकार करनेसे अदीपका दृषान्त निरस्त हैं, ओर मरणके व्यंजकत्वका 


स्वीकार करनेपर भी प्रदीषका दशान्त अजुकूछ है, ऐसा कहते हैं--“स्थूछ! झत्पादिसे | 
सूक्ष्--अनुद्ूभूत रूपवाला, इस अकार मरणमें सब कर्मोकी आप है, अं 
शेष है। इस गकार सब कमे एक जन्मके उत्तादक हैं, इससे कमोशय ह ऐकभ । 
है” इस मतके निरासका उपसंहार करते हैं-- तस्मात” इसादिसे । चरणशुतिसे 'ततः शेषेण 


३०९ 
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27990 साष्य 
ब्रोहन्तीति । ते चावरोहन्तो यथेतमनेव चावरोहन्ति | यथेतमिति यथागत- 
मित्यईः । अनेवमिति तद्िप्येेत्यथेः | धुमाकाशयो पिहयाणे5ध्वन्यु- 


भाष्यका अनुवाद 


क्योंकि सम्यग दरशनसे अशेष कमा क्षय होता है, इसग्रकार भृति कहती है, 
इसलिए अलुशयस॒हित जीव अवरोहण करते हैं, ऐसा सिद्ध है। और वे अवरोहण 
करमेबाछे जिस मार्गसे गये थे उस सागेसे और अन्य सागसे भी अवरोहण करते 
हैं। 'यगेतम अथोत्‌ जैसे गये थे, बैसे ही, ऐसा अर्थ है। 'अनेवम! अथोत्त्‌ 
पर लि विश मन किट जन पी 
रतप्रभा 
व्यायेन च अनमिव्यक्तकर्मसद्धावादू हत्यणः | ननु मुक्तयनुपपत्त्याआीकार्यः 
ऐेकमबिकः ! इल्मत आह--शेषेति | सृत्शेप व्याचप्टे--ते चेत्यादिना। 
अवरोहमागः इरसव्थ श्रयते--/तस्मित्‌ यावत्सग्पातस॒पित्वाचैतमेवाध्वाने पुनर्निवरन्त, 
यथेतमाकाशमाकाशाद्वायुं, वायुर्भूल्वा धूमो मव॒ति धूमोभूलाअं भवति अर भूत्वा 
गेधो मवति, मेथों भूल प्रवर्षति, त हह व्रीहियवा, ओपधिवनस्पत्तयस्तिल्मापा 
इति जायन्ते, भतो वै ख्ठ दुर्निष्प्रत॒रं योगों ब्न्नमत्ति यो रेतः सिश्वति तदूभूव 
एवं भवृति तथ्च इह रमणीयचरणा रमणीयां योनिमापचन्ते! इति। धूमावध्वना 
यथ्रेतं--यथागत॑ तमैतमध्वान पुनरायान्तील्युक्ता धूमादिरूपपितृमागस्थराव्यादिकक 


रम्रभाका अनुवाद 


इत्यादि स्टृतिसे और 'प्रवलप्रतिवन्धात्‌” इस न्यायसे अनमिव्यक्त कर्मका सद्भाव है, अतः 
ऐसा अथे है । परन्तु मुक्तिको अजुपपत्तिसे ऐकमविक सब कर्मोका स्वीकार करना चाहिए, 
इसपर कहते हैं---“शेष”” इत्यादिसे । सून्रशेषका व्याख्यान करते हैं--'ते च”” इत्यादिसे । 
अवरोह सागे इस अकार सुना जाता है--तस्मिन्‌ यावत्‌०” ( वह चन्द्रमण्डल्मे जबतक करमका 
क्षय नहीं होता तबतक रहकर फिर इसी मार्गसे पीछे छौटता है---प्रथम आकाशमें, आकाशसे 
वाहुमें, बाबु होकर धूम होता है, धूम होकर अभ्न होता है, अश्न होकर मेघ होता है, और मेघ 
होकर जरुहपसे रथिवीपर गिरता है, वे यहां,ब्रीहि यद, औषधि, वनस्पति, तिछ और माप जादि 
होते ह, उससे अलुशयीका निस्सरण हुष्कर है, जो जो अन्न खाता है और जो रेतका सिंचन 
कर्ता हैं, वह तदाह्ृति होता है और वे यहां पर जो रमणीय आचरणवाले होते हैं. वे रमणीय 
योति पाते हैं )। धूमादिमागसे जैसे गया था बैसे ही फिर लौटता है, यह कहकर धूमादिरूप 


पिला स्थित रात्रि आदि नहीं कहे गये है, और अभ्न आदि अधिक कटे गये हैं, ऐप 
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भसाष्य 


पात्तयोखरोहे संकीतनाथथेतंशब्दाब यथागतमिति ग्रतीयते। रा्याद्- 
संकी्तनादअआइयुपसंख्यानान विपयेयोडपि प्रतीयते ॥ ८ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 


उससे विपरीत प्रकारसे, ऐसा अथे है। धूम और आकाश जो पिछृतागमें 
कहे गये हैं, उनका अवरोहणमें संकीर्तन होनेसे ओर 'यथेतम! इस शब्दसे 
जैसे गया वैसे! ऐसी प्रतीति होती है। रात्रि आदिका संकीर्तन नहीं है. ओर 
अभ्र आदिका उपसंख्यान है, इससे विपरीतकी भी श्रतीति होती है।॥ ८ ॥ 


........................................................+न...-त+-ते.न्‍े.+औैै२_9 विन नी नीीनीननी दिन तल अं खिलणनओ वा आए 


रत्रग्रमों 
नोक्तम्‌ अधिक चाउआदिकमुक्तम इति मत्वा सूतरकृतोक्त--यथैतमनेवश्वेति | 
अवशिष्टश्रत्यर्थोंम्ने र्फुटीमविष्यति ॥ ८ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 


विचारकर सूत्रकारने--ययेतमनेव॑ च! ( जैसे गया था वैसे ही नहीं) ऐसा कहा है । 
अवशिष्ट श्रुतिका अर्थ आगे स्पष्ट हो जायगा ॥८॥ 


चरणादिति चेन्नोपलक्षणार्थेति काष्णोजिति! ॥ ९ ॥| 


पदच्छेद---चरणात्‌ , इति, चेत्‌, न, उपलक्षणाथी, इति, कार्प्णैजिनिः | 


पदार्थोक्ति--[नु] चरणात--चार्थ्यात्‌ | एव रमणीयचरणा' इत्यादि 
श्रतिः योन्यापत्ति दशयति, न अनुशयात्‌ , चरणानुशयो च परस्पर भिन्नी ] 
इति चेन्न, [ यतः ] काप्णाजिनिः--पच्रामकः कश्चनाचार्यः [ इये चरणश्रुतिः | 
उपलक्षणार्था--स्वप्रतिपादकल्वविशिष्टस्वेतरमतिषादिका इति [ मन्यते ] । 

भाषाध---रमणीयचरणा” इत्यादि श्रुति चरण-चाख्यसे ही हे योन्यापत्तिको 
कहती है, अनुशयसे नहीं, अनुशय और चरण परस्पर विलक्षण , यदि ऐसी 
शद्भा करो, तो युक्त नहीं है, क्योंकि काष्णौजिनि नामके गे चरणश्रुतिको 
उपलक्षणार्थ मानते हैं अर्थात्‌ चरणशब्दसे अनुशय भी लिया जाता है। 


१६६४ ब्रह्म [ भ० है पा० 


भाष्य 

अथापि स्थात्‌--था श्रुतिरतुशयसड्भावग्रतिपादनायोदाहता--तद्य हह 
रमणीयचरणा” (छा० ५॥१०७ ) इति-सा खल चरणाशोन्यापत्ति 
दर्शयति, नाजुशयात्‌। अन्यचरणमन्योज्लुशयः, चरण चारित्रमाचारः 
शीलमित्यनथोन्तरम्‌ । अलुशयस्तु श्रक्तफलात्कमंणो5तिरिक्त कमामिग्रेतम्‌ । 
भुतिथ्व कमंचरणे भेदेन व्यपदिशति--यथाकारी यथाचारी तथा भवति' 
(बृ० ४|४।५ ) इति, 'यान्यनवद्यानि कमोणि तानि सेवितव्यानि नो 
इतराणि, यान्यस्माक * सुचरितानि तानि त्वयोपास्थानि' (तै०१।११॥२) 

भाष्यका अनुवाद 

हो सकता है---“तदूय इह रमणीयचरणा:०” ( उनमें जो यहां पुण्य कर्मवाले 

हैं) यह जो श्रुति अनुशयके सद्भावके प्रतिपादनके रहिए कही गई है, वह 
चरणसे योविकी आपत्ति-श्राप्ति दिखलाती है, अनुशयसे नहीं । चरण भिन्न है 
और भअनुशय भिन्‍न है। चरण, चारित्र, आचार और शील ये पर्यायशव्द हैं । 
अनुशय तो जिस कर्मका फलभोग किया गया है, ऐसे कमेसे अतिरिक्त कर्म 
है, यद अभिप्राय है। और श्रुति भेदसे कसे और चरणको कहती है-- 
थथाकारी यथाचारी०” (जैसा कमे और जैसा आचरण करता है, वेसा 
ही वह होता है ) इस प्रकार । ओर 'यान्यनवय्यानि० कमोणि०? ( जो अनिन्दित 
कम हैं, वे तुम्हें, करने चाहिए अन्य नहीं, जो हम आचार्योके सुचरित हैं 
वेही तुम्हें करने चाहिए ) इसप्रकार। इसलिए चरणसे योनिकी आपत्ति 


रलग्रभा 
सम्रति श्रुतिस्थचरणशब्दम्‌ आश्षिपपूर्वक'॑। धूत्रकृ॒दू व्याच्टे---चरणा- 
दिति चेदिति | 

अद्वोहः सर्वभूतेषु कमेणा मनसा गिरा | 
अनुअऋहश्व ज्ञान च शील्मेतह्विदुर्बुधाः ॥ 

ईति स्मृतावुक्ताः अद्गोह्दयः | शाख्त्राथज्ञानकूपं शी सर्वकर्माजसक्तम्‌ । 

तड्ोधक चरणपदम्‌ अज्ञिनः श्रौतादिकर्णणो क्षकम । “कर्मण एवोत्तरावस्था 

रलग्रभाका अनुवाद 
अब धुतिस्थ चरणशब्दका सून्रकार आक्षेपपूर्वक व्याख्यान करते ह--“चरणादिति चेन्न” 


० हा सवेभूतेधु ०” ( सब भूतोमें कर्म, मन और वाणीसे अद्नोह-ह्ोह न रखना 
उमह और ज्ञानको पण्डित छोग शील जानते हैं) इस प्रकार स्मृतिमें भी अद्वोह आदि कह्दा गया 
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भ्राष्य 
इति च। तस्माचरणाधोन्यापत्तिशुतेनोनुशयसिद्धिरिति चेत्‌; नेष दोष: 
यतोडलुशयोपलक्षणार्थविषा चरणश्रुतिरिति काप्णोजिनिराचायों मन्यते ॥९॥ 
भाष्यका अनुवाद 
कहनेवाली श्रुतिसि अनुशय सिद्ध नहीं होता, यदि ऐसा कहो, तो यह दोष 


नहीं है, क्योंकि यह चरणश्रुति अन्ुुशयके उपलक्षणके लिए ही है, ऐसा 
काष्णोजिनि आचाये मानते हैं ॥ ९॥ 


ड्ज्ं्ल्ल्सख्ख््ँ््ज्लश्ख्स्स्शस््सिि्सः::स-9उ9+9ल3+-33००५०२5«+«५««++०७०-७-+ «नामक ७८०५ कक ५३५५ +ग ३७» का५ व एकक >> 


रत्रप्रभा 
धर्माधर्माख्याउपूर्वण! इति कर्मरक्षणयैव तदमिन्नाअपूर्वाख्यानुशयसिद्धिः इति 
कार्ष्णजिनिमतम्‌ ॥ ९ ॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 


है। श्षास्त्रार्थश्ञानहप शील सब कर्मोका अंग कहा गया है। उसका बोधक चरणपद अंगी जो 
श्रौतादि कर्म है, उसका लक्षक है। कर्मकी ही उत्तर अर्वस्था--धर्म और अधरमरूप अपूर्व है, 
इस प्रकार कमेमें लक्षणासे ही तदभिन्न अपूर्वनामक अनुशयकी सिद्धि है, ऐसा काष्णोजिनि 
आचायका मत है ॥ ९ ॥ 


आनर्थक्यमिति वेन्न तदपेक्षत्ात्‌॥१०॥ 


पदच्छेद--आनर्थक्यर्‌, हृति, चेत्‌, न, तदपेक्षत्वात्‌ । 

पदार्थोक्ति- चरणशुतेर्मुस्या्परित्यागेनालुशयार्यकत्वे ] आनथेक्‍्य- 
मिति चेन्न, तदपेक्षत्वात्‌---इथ्टादिकर्मणामाचारनिवत्यैत्वेन. चरणापेक्षत्रात्‌ 
[ चरणश्रुतेः साथकलस्‌ इत्यथः ] 

भाषाथे--यदि चरणश्रृति अपने मुख्य अर्थको छोड़कर अनुशयरूप अथेका 
बोधन करावे, तो उसमैं--चरणश्रुतिमें आनर्थक्य प्रसक्त होगा, परन्तु यह ठीक 
नहीं है, क्योंकि इष्ट आदि कर्मोंकी सपा आचारके अधीन होनेसे चरणापेक्ष है, 


अत; मैरर्थक्य नहीं है | 
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भाष्य 

। स्पादेतत्‌-कस्माट्युनथरणबब्देन औरत शी विह्यय लाक्षणिकः 
अनुशयः प्रत्याय्यते ! नल शीलस्पेव श्रोतस्थ विहितप्रतिपिद्धस्य साध्न- 
साधुरुपस्य शुभाशुभयोन्यापत्तिः फूल भविष्यति, अवश्य च शीलस्यापि 
किंचित्फलमश्युपगन्तव्यय् , अन्यथा ह्यानथक्यमेव शीलस्य प्सज्येत-इति 
चेत , मैप दोष:; छुंतः ? तदपेक्षत्वात्‌ | इशदि हि कर्मजात॑ चरणापेक्षम्‌ | 
नहिं सदाचारहीनः कश्रिद्धिक्ृतः स्थातू, आचारहीन॑ न पुनन्ति वेदाः 
इत्यादिस्थ॒तिभ्यः । पुरुषाथस्वेउप्याचारस्य नानथक्यम्‌ | इशदों हि कमजाते 

भाष्यका अनुवाद 
परन्तु चरणशब्दसे श्रुतिमें कह्दे गये शीलका त्याग करके लाक्षणिक अनुशयकी 
प्रतीति किस प्रकार की जाती है ? श्रुतिमें कहा गया विद्वित या प्रतिपिद्ध, 
साधु या असाधुरूप शीलका द्वी शुभ अथवा अशुभ जन्मश्राप्तिरूप फल 
होगा और शीछका भी कुछ फल अवश्य स्वीकार करना पड़ेगा, नहीं तो 
शीलमें आनर्थक्य ही प्रसक्त होगा । यदि ऐसा कहो, तो यह दोप नहीं है । 
किससे ? उस चरणकी भपेक्षा दोनेसे। क्योंकि इष्ट आदि कर्मसमूह 
चरणकी अपेक्षा रखते हैं। निश्चय, सदाचारसे हीन पुरुष यज्ञममें अधिकृत नहीं 
होता, क्योंकि “आचारहीनं न पुनन्ति वेदाः, ( आचारहीनको वेद पवित्र नहीं 
करते ) इत्यादि स्मृतियां हैं। पुरुषार्थ--पुरुपसंस्कारक होनेपर भी आचारमें 

रलग्रभा 

तदेव शद्भासमाधानाभ्याम्‌ आह--आनथक्यमिति चेदित्यादिना सन्नेण । 
चरणशब्दवाच्यस्थेव अहणसम्भवात्‌ न रक्षणा युक्ता इति शक्लिता एव व्रते-- 
नन्विति | प्रतिषिद्धं शीरूं क्रोधानतादिरूपस्‌ | किद्च शीटस्य विफलत्वायोगात्‌ 
श्रुतयोन्यापत्तिः तस्थैव फू, नानुशयस्य इत्याह--अवर्यं चेति | वेदास्तदर्थ- 
कमीण्याचारं बिना न फलन्ति” इति स्मृत्या शीरुस्य कर्माइल्वात्‌ न प्रथक्फलापेक्षा, 
अज्ञिफलेन अथवत्त्यात्‌। न च अज्ञमात्रात्‌ योन्‍्यापत्तिः फलम्‌ इति वाच्यम्‌ | 

ही मर शक रलपग्रभाका अनुवाद 
ता आर समाधानसे कहते हैं-...आनर्थक्यमिति चेन्न” इत्यादिसे । चरणशब्दके 
शक कहा गया नल. 2 कोष, अद्तादिस्प है।। जौहर शीलमें निष्फललके अगोगप 

चेदा आचारके बिना फल नहीं देते, ऐसी स्थृति होनेसे शीठ 
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फरमारभमाणे तदपेक्ष एवाचारस्तमत्रैव कंचिदतिशयामारप्स्यते । कर्म 
सर्वाथकारि--इति अ्रतिस्मृतिग्रसिद्धि” तस्मात्कमैंव शीलोपलक्षितमजु- 
शयभूत योन्यापत्तो कारणमिति कार्प्णाजिनेमंतम। नहि कर्मणि सम्भवति 
शील्योन्यापत्तियुक्ता । नहि पहुम्यां पलायितु पारयमाणो जाजुभ्यां 
रंहितुमहंतीति ॥ १० ॥ ह 

भाष्यका अनुवाद 


आनर्थक्य नहीं है, क्‍योंकि इष्ट आदि कमेसमूह जब फछ उत्पन्न करने लगेंगे। 
तब उनकी अपेक्षा रखनेवाढा आचार उनमें ही कुछ अतिशय उत्पन्न करेगा। 
और कमे स्वीर्थकारी है, ऐसी भ्रुति ओर स्मतिमें प्रसिद्धि है। इसलिए कर्म ही 
शीलसे उपलक्षित अनुशयरूप द्ोकर जन्मप्रसंगर्में कारण है, ऐसा काष्णौजिनिका 
मत है। यह निश्चित है कि जब कमेका संभव है तब शीरसे जन्मग्रसंग युक्त 
नहीं है, क्योंकि पेरसे पछायन करनेमें समर्थ कोई भी घुटनोंसे पछायन नहीं 
करता || १० ॥ 


रह्रप्रभा 
अद्गस्य फलासम्म॑वेन मुख्याथस्था55चारस्य अहणायोगाव्‌ लक्षणा युक्ता इति समा- 
धानाथः । यदि आचारस्य स्नानादिवत्‌ पुरुषसंस्कारतया पुरुषायत्व॑ तदापि 
अविरोध इत्याह--पुरुषाथत्वेषपीति । अज्ञावबद्धोपास्तिवदाचारो5थैवानित्यर्थः । 
अस्तु तहिं - शीर॑ंख्याचारादेव योन्यापत्तिरित्याशइ्द् 'पुण्यो वे पुण्येन कर्मणा 
इत्यादिश्रुत्या विरोधात्‌ न एवम्‌ इति आह--कमे चेति। पारयमाणः-- 


शक्त।) ॥ १० ॥ । 
रलग्रभाका अनुवाद 
कर्मका अंग है, इसलिए उसको अछग फलकी अपेक्षा नहीं है, क्योंकि अंगी जो कर्म है उसके 
फलसे अह् जो शील है वह अर्थवत्‌-फलवाला होता है । और अन्नमात्रसे योनिकी आपत्तिरुप-- 
जन्मप्रसज्रूप फल होता है, ऐसा कहना युक्त नही है, क्योंकि अज्ञ्में फलका सम्भव नहीं है, 
इससे मुख्य अथमें आचारका प्रहण करना युक्त नही है, अतः लक्षणा युक्त है, ऐसा समाधानका 
अर्थ है। यदि आचारमें स्नानादिके समान पुरुषसंस्कार द्वारा पृष्पार्थल माना जाय, तो भी 
कोई विरोध नहीं है, ऐसा कहते हैं-- पुरुषा्थलेडपि” इत्यादिसे । अज्नके साथ जुटी हुई उपा- 
सनाके समान आचार भी फल्वान है, ऐसा अर्थ है। तव शीलनामक आचारते ही जन्मअर्त 
हो, ऐसी आशंका करके 'पुण्यो वे पुण्येन ० इत्यादि श्रुतिका विरोध होनेसे, ऐसा नहीं हो 


सकता, इस श्रकार कहते हैं-- कर्म च” इत्यादिसे। पारयमाण--आक्त अर्थात्‌ समर्थ ॥१०॥ 
न कर 
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मुक्ृतदुष्क्ृते एवेति तु बादरिः ॥११॥ 


पदच्छेद---सुकृतदुप्क्ृते, एव, इति, तु; वादरिः | 

पदार्थोक्ति---बादरिः---तबन्नामकः आचार्यवरय्येस्तु [ चरणशद्देन ] सुकृत- 
दुष्भ्वते--पुण्यपापे एवं [ ग्रृश्षेत्रे | इति [ मन्यते, कुतः ? छोके 'धम चरति” इति 
प्रतीत्या कमचरणयोः परस्परममेदेन प्रयोगदर्शनातू, अतः इष्टादिकर्मकारिणां 
चन्द्रकोक॑ गतानाम्‌ पुनरवरोहाथमनुशयो5स्तीति सिद्धम्‌ )। 

भाषा्थ---वादरि नामके आचार्यप्रवर तो “चरण शब्दसे पुण्यपापरूप कम 
गृहीत होता है? ऐसा मानते हैं, क्‍योंकि छोकमें 'धम चरति! इस ग्रकारकी 
ग्रतीतिसे कम और चरणका परत्पर अमेद प्रतीत होता है, अतः चन्द्रछोकमें गये 
हुए इश्टदिकारियोंका भनुशय है, यह सिद्ध हुआ। 

भाष्य 


बाद्रिस्वाचार्यः सुकृतदुष्छते एवं चरणशब्देन श्रत्याय्येते इति 
मनन्‍्यते | चरणमनुष्ठानं कर्मेत्यनथोन्तरम्‌। तथाहि--अविशेषेण कममात्रे 
चरतिः प्रयुज्यमानों धयते-यो हीट्टादिलक्षण पुण्य कर्म करोति त॑ 
लौकिका आचक्षते--धर्म चरत्येप महात्मेति । आचारो5पिं च धर्मविशेष 
भाष्यका अनुवाद 
परन्तु चरणशब्दसे सुकृत ओर दुष्क्रृतकी ही प्रतीति होती हैं, ऐसा वादरि 
आचाये मानते हैं। चरण, अनुष्ठान और कम ये अनर्थान्तर--पर्योय 
वाचक शब्द हैं। क्योंकि 'चर्‌! धातु अविशेषसे क्ममात्रमें प्रयुक्त देखनेमें 


गन 


आता है। इसीलिए जो इए आदि लक्षण पुण्यकम करता है, उसको, यह 
सन न मन 2 


रलग्रभा 
यच्पि अक्रोधादिरुपं शीढं साधारणधर्मात्मक विशेषरूपात कर्मणों मिन्नम्‌ , 
तथापि चरणाचारशव्दी कर्मवाचिनों एवं न शील्वाचकी इति न रक्षणावसर 
इति वादरिमितम्‌ मुख्यसिद्धान्तम्‌ आह---सुकृतेति। चरणशब्दार्थम्‌ उपसंहरति-- 
रलग्रभाका अनुवाद 
हे बज आदिरूप शीरू जो साधारण धम्मात्मक है, वह विशेषरुपकर्मेसे भिन्न टै, 
को वा आचारइब्द कमृवाची है, शीलवाचक नहीं है, इससे लक्षणाका अवसर 
” 5भा जो बादरिका मत है, वही मुख्य सिद्धान्त है, ऐसा कहते है--“सुकृतदुष्क॒ते” 
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भाष्य 
8 कमचरणपोत्रौह्मणपरितराजकन्यायेना जयुपप्ते | 
-अशस्तकमोणः, कृपूयचरणाः--निन्दितकमोण 
निर्णयः ॥ ११॥ 2०0७५ 
भाष्यका अनुवाद 
महात्मा धेका आचरण करता है” ऐसा छोकमें सब कहते हैं। आ। 

॥ ! करत चार भी 
धमे विशेष ही है। कमर ओर चरणका भेद्व्यपदेश तो 'त्राक्षणपरित्राजक! 
न्यायसे भी उपपन्न होता है । इसलिए 'रमणीयचरणा:->प्रशस्तकमवाले और 
कपूयचरणा:--चिन्दित कमेवाले, ऐसा निर्णय है।॥ ११॥ 


रलग्रभा 


आचारोडपीति । करमण एवं आचारत्वे 'यथाकारी' इत्यादिभेदोक्तिः कथमित्यत 
आह--मेद्व्यपदेश इति । निरुपपदाचारशब्दात्‌ सदाचाररूपो विशेषो भाति, 
अतस्तत्समभिव्याहतः कर्मसामान्यवाचको यथाकारीति शब्दस्तद्तिरविशेषपरः, 
एवम्‌ 'अनवधानि कर्मोणि' इति सामान्यतः, अस्मार्क सुचरितानि! इति विशेष 
इति विवेकः । तस्मात्‌ अनुशयबलादागत्यवश्यम्मावानुसन्धानद्वैराग्यमिति 


सिद्धर ॥ ११॥ 
रलग्रभाफा अनुवाद 


इत्यादिसे । चरणशब्दके अथथका उपसंहार करते हें-“आचारो5पि” इत्यादिसे । यदि कमे ही 
आचार हो, तो “यथाकारी' इत्यादि भेदोक्ति किस अकार सिद्ध होगी, इसपर कहते हैं-- 
“मेद्व्यपदेश” इत्यादिसि । उपपदरहित आचारशब्द्स सदाचारहप विशेष समझा जाता है, 
इसलिए उसके पास आया हुआ कर्मसासान्यवाचक यधाकारीशब्द उससे ( सदाचारसे ) 
अन्य विशेष अथका प्रतिपादन करता है । इस अकार 'यान्यनवदानि! इस श्रुतिमें 'अनवद्यानि 
कमीणि? यह सामान्य रीतिंसे कह गया है, 'अस्माकक सुचरितानि, यह विशेष है, ऐसा समझना 
चाहिए। इसलिए अनुशयके बलसे आगति अवश्य होनेवाली है, इस अनुसन्धानसे वैरास्य 


सिद्ध होता है ॥ ११ ॥ 


१-जहां सामान्‍्यवाची शब्दका विशेषार्थक पदके साबिध्य होनेसे अन्य अध प्राप्त होता है, वहीं यह 
। जैसे श्राक्मणों ओर परिब्राजकोंकों भोजन करावो, इस वाक्यमें परित्रजकके जाक्षण 


न्याय प्राप्त दोता है #॥ वाक्य 
ब्राक्षणपरक है वैसे प्रकृतमे कम और चरणका परसर 


होनेपर भी आाक्षण शब्द परित्राजकसे इतर 
अभेद होनेपर भी इस न्यायसे कथब्ित्‌ मेदव्यपदेश होता 
है और निरुपपद आचारशब्दसे विशेष--सदाचार भासता 


३१९० 


7 है--यहां सामान्यवाची यथाकारीशवब्द 
है। अत- उक्त न्यायकी सगति है । 


१६७० ब्रह्मसत्न [अ० १पा० १ 
ब्लरू-जज्जजजजजजजफ्जणज्फ्फ्ज्डफएफ एप फ५ फ१ स्सस्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्य 
[ ३ अनिष्टादिकार्यभिकरण छू० १२-२१ ] 


चन्द्र याति न वा पापी “ते सर्व! इ़ति वाक्‍्यत/ 
पन्‍्चमाहुतिल्ाभार्थ भोगाभावेषि यात्यतों ॥॥ 
भोगार्थमेव गमवमाहुतिव्यमिचारिणी । 
सर्वश्रुतिः सुक्ृतिनां याग्ये पापिगति! शुता# ॥९॥ 


[ अधिकरणसार |] 
सन्देह--पाप कर्म करनेवाछा चन्द्रलोकमें जाता है, या नहीं ! है 
पूर्व पश्ष--जाता है, क्योंकि 'ते सर्वे” इत्यादि वाक्य है, यद्यपि वहाँ भोगका 
अभाव है तथापि पशञ्चम आहुतिरूप प्रयोजनके लिए गति माननी पड़ेगी । 
सिद्धान्त--भोगके लिए ही स्वर्गम गमन है और पश्चम आहुतिम व्यमिचार है, 
अतः ते सर्वे” यह श्रति सुकृतिपुरुषोके लिए है, इससे पापी यमलोकर्में जाता है, 
स्वरगछोकर्म नहीं । 


अनिशदिकारिणामपि च श्रुतम्‌ ॥ १२ ॥ 

पदच्छेद--अनिष्टादिकारिणाम्‌ू, अपि, च, श्रुतम्‌। 

पदार्थोक्ति--[ इृद॑ पूर्वपक्षसृत्रम | अनिष्टादिकारिणाम--ष्टादिकर्म- 
शुन्‍्यानाम्‌ , अपि श्रुतमू--'ये वे के चास्माह्लोकात्यन्ति! इत्यादिश्रुत्या चन्द्रकेक- 
गमने प्तिपादितमू, च--अतः [ इश्शदिकर्मकारिणों धार्मिका एवं चन्द्रकोक 
गच्छन्ति इत्येतदसज्ञतमिति सूत्रस्याभिप्रायः ] । 

भाषाथ--यह पृर्वपक्षसूत्न है, 'ेवै के च' इत्यादि श्रतिसे इ्ट आदि कर्म 
नहीं करनेवाढोंका भी चन्द्रछोकमें गमन श्रुत है, अतः धार्मिक पुरुष ही 
स्वगकोकर्मे जाते हैं, यह कथन असद्भत है। 


5 भाव यह दे कि थे वे के चास्माछोकात” रत्यादि श्रुतिसे शात होता है--चन्द्रढेक नामके 
स्वगम पापकर्म करनेवाके भी जाते हैं। यद्यपि स्वशैलोकम्मे प्रापी पुरुषोका भोग नहीं है, तथापि पुनः 
शरीए-अदृणके लिए पश्नम आहुतिके छमार्थ स्वगंगमन नितान्त अपेक्षित है । 

ऐसा पूरपक्ष प्राप्त होनेपर सिद्धान्ती कहते हैं---्वरगमें जानेका मुख्य प्रयोजन भोग ही है, 
'उ्माइतिका छाम नह, क्योंकि द्रोण आदियें उसका व्यमिचार है। "ते सर्वे? इत्यादि श्रत्ति सुकति- 


जनको विषय करती है और पापी जनोंकी गति यमलोकमे श्रुत है-..'वैवस्वतं संगमनम? शत्यादिसे | 
घ्मडिए पाषकर्म करनेवाडेकी सगेज़ोकर्मे गति नहीं है। 


अवि० ३ सू० १२] शाइरभाष्य-रत्लप्रेभा-्सापाउवादसहित.. १६७ 


स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्प्स्स्ज्प्प्प्स्प्ल्ल्ल्ण्य्ण्ण््ण्ण्ण्ण्ल्डडडडजड- 
भ्राष्य 


: इश्टादिकारिणअन्द्रमस॑ गर्तन्तीत्युक्तम्‌। ये ल्वितरेडनिशदिकारिण- 
स्तेअपि कि चन्द्रमसं गच्छन्त्युत न गच्छन्तीति चिन्त्यते । तत्र तावदाहुः- 
इशदिकारिण एवं चन्द्रमस॑ गरून्तीत्येतत्‌ न, कस्मात्‌ ! यतोडनिशदि- 
कारिणामपि चन्द्रमण्डर्ल गन्तव्यत्वेन श्रतप्‌ । तथा ह्विशेषेण कौपीतकिनः 
समामनन्ति--े वे के चास्माह्मोकाठ्रयन्ति चन्द्रमसमेव ते सर्वे गच्छन्ति' 

भाष्यका अनुवाद 

इष्ट आदि कम करनेवाले चन्द्रढोकमें जाते हैं, ऐसा कहा गया है । परन्तु 
दूसरे जो इष्टादि कम नहीं करनेवाले हैं, वे भी चन्द्रढोकमें जाते हैं या नहीं 
जाते, इसका विचार किया जाता है। 

पूर्वपक्षी--इष्ट आदि करनेवाले ही चन्द्रलोकमें जाते हैं, ऐसा कोई नियम 
नहीं है, किससे ? इससे कि इष्ट आदि न करनेवालोंके भी गन्तव्यरूपसे 
चन्द्रमण्डलको श्रुति कहती है, क्‍योंकि कोषीतकी--कौषीतकी शाखावाले बिना 
विशेषके पढ़ते ह--ये वे के च० (जो कोई इस छोकसे प्रयाण करते हैं, 
वे सब चन्द्रमण्डलमें ही जाते हैं) इस प्रकार। पुनजेन्म पानेबालोंकी 


रतममा 
एवं पुण्यात्मनां गत्यागतिचिन्तया वैराग्य॑ निरूप्य पापिनां तच्चिन्तया 
तन्निरुपयति--अनिशदिकारिणामपि चेति। 'ये वै के च' इत्यविशेषश्नुतेः 
'ैवस्वत सज्ञमन जनानाम” इति श्रुतेश्व संशये प्रथमाषिकरणेन सिद्धनियमा- 
क्षेपसज्त्या पूर्वपक्षसूत्रं व्याचष्ट--तत्रेत्यादिना । यमराज पापिजतानां सम्य- 
गाम्यं, हविषा प्रीणयतेति अत्यवः । पूर्वपक्षे पण्यवत्तामेव चन्द्रगतिरिति नियमा- 
भावात्‌ पुष्यवैयर्थ्य पापात्‌ वैराग्यादार्त्थम्‌ च इति फलम्‌ , सिद्धान्ते पापिनां 
रत्मममाका अनुवाद 

से निरूपण करके पापियोंकी 

इस ग्रकार पुण्यात्माओंकी गति ओर आगतिके विचारसे वेराग्यका ऐ 
गति और आगतिके विचारसे वैराग्यका निरूपण करते मा, इत्यादिसे । 
के वै के च” इस अविशेष श्रुति तथा विवस्वतम्‌ संगमन जनानाम इस अ्ुतिसि भी संशय 
होनेपर. अथम अधिकरणसे सिद्ध नियमके आक्षिपरूप संगतिसे पूर्नपक्षसुन्रका व्याख्यान करते 
हैं-“तत्न” इत्यादिसे । पापियोंके सम्यगूगम्य यमराजकों दृविषसे असन्न करो, यह श्रतिका अथ है। 


3 थे न 
वनिसे और पापसे 

पूर्वपक्षमें पुण्यवानकी ही चन्द्रगति है, यह, निय्रम न हनिते उुष्य व्यर्थ न र 
बैराग्यका अदृदृत्व फल हैं। सिद्धान्तमे पापियोंको चन्द्रलोकका दशन भी नहीं दीता हं, अत, 


१६७२ (8 [ अं० ३ पा० १ 
्ल्ल्लजसि््जखिययजप्य्थ्चख्ख्पम्थ््थ्य्य््य्स्स्स्स्स्ट्स्स्स्स्स्स्यि 
१0007 ।।ि।ि।िए।ए।ईई:2 ु 

( कौपी० १। २) इति। देहारम्भोषि च॑ पुनजोयमानानां नान्तरेण 

चन्द्र॒प्राप्तिमवकस्पते पञ्चम्यामाहुतावित्याहुतिसंस्यानियमात्‌ ३ तस्मात्सवे 

एवं चन्द्रमसमासीदेयुः | इटादिकारिणामितरेपां च समानगतित्व न युक्तमिति 
चेत्‌ , न; इतरेपां चन्द्रमण्डले भोगाभावात्‌ ॥ १२ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

देददोत्मत्ति भी चन्द्रभाप्तिके बिना नहीं द्वो सकती, क्‍योंकि 'पंचस्यामाहुती' 

(पांचवी आहुतिमें) इस प्रकार आहतिसंख्याका नियम है, इसलिए सभी 

यन्‍्द्रढोकर्में जाते हैं।हष्ट आदि कमे करनेवाले की और नहीं करनेवाले 

की भी एकसी गति हो, यह ठीक नहीं है, यदि ऐसा कहो, तो युक्त नहीं है, 
क्योंकि अन्यके चन्द्रमण्डलमें भोगका अभाव है ॥ १२ ॥ 
रत्रमभा 

चन्द्रलोकदर्शनस्‌ अपि नास्ति इति पुण्याथवत्त्वं वेराग्यदा्थश्वेति फलम्‌ , पद्ममार्नी 

देहारमभ्भ इति नियमात्‌ परापिनामपि प्रथमचुलोकामिप्राप्तिः वाच्या इत्याह-- 


देहारम्भ इति। पापिनां स्वगमोगामावेषि मार्गान्तराभावात्‌ चन्द्रगतिः 
इृति भावः ॥ १२॥ 


रत्लग्रभाका अनुवाद 
पुण्यका अर्थवत्त और वैराग्यका दृढ़त्व फल है। पांचवी अम्निमें देहारम्भ है, ऐसा नियम होनेसे 
पापियोंकी प्रथम बुलोकाग्निकी प्राप्ति है, ऐसा कहना चाहिए, ऐसा कहते हैँ--'देहारम्भ”' 
श्यादिसे । पापियोंकोीं स्वगेका भोग नही होता, तो भी अन्य मार्गके न होनेसे चन्द्रमें गति हें, 
ऐसा भाव है ॥ १९ ॥ ; 


समयने लनुभूयेतरेषामारोहवरोहों तदातिदशनात ॥११॥ 


पदच्छेद---संयमने, तु, अनुभूय, इतरेषाम्‌ , आरोहावरोहौ, तद॒तिदशनात । 
पदा्थोक्ति--तुशब्दमयोजनम्‌--पृवोक्तशड्डाविनाशः । संयमने--यमगृहे 
| स्वकीयहुष्कृत्यनुरूपा यामी यातना: ] अनुभूय---उपभुज्य [ एवं ] इतरेपाम- 
निषिद्धानुष्ठातणाम्‌--आरोहावरोहौ--त्यागती भवतः, कुतः ! ] तह्वतिदशनात्‌-- 
अं लेक़ो नास्ति' इत्यादिश्रुती यमाधीनलवरश्षणतद्वतेः दर्शनात्‌ इत्ममः । 
भाषार्थ--पूरषपक्षका निवारण करना इस सूत्रमें पठित तुशब्दका प्रयोजन 
हट _. अकी यात्तनाका अनुभव करके ही पापी जन गमनागमन करते हैं, 
कि “अय॑ छोको नारिति! इत्यादि श्रुतिमं यमाधीनत्वरूप तद्नतिका दशन है। 


आधे० १ सू० १शे] शाहइरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषालुवादसहित १६७३ 


त्र्स्प्स्स्स्ज्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्य्य्य्य्य्ल्ल्स्ल्य्य्य्ल्ल्ल्ल्ल्ज्ल्ज्ल्लज्ज्ज 


भाष्य 
तुशब्दः पक्ष व्यावत॑यति । नैतदस्ति सर्वे चन्द्रमस॑ गच्छन्तीति। 
एतत्कस्मात्‌ ! यतो भोगायैव हि चन्द्रारोहणं न निष्ययोजनम्‌ | नापि 
प्रत्यवरोहायेव--यथा कश्िद्‌ वृक्षमारोहति पृष्फफठोपादानायैव न मिष्ययोजन॑ 
नापि पतनायेब। भोगश्ानिशदिकारिणां चन्द्रमसि नास्तीत्युक्तम , 
तस्मादिष्ादिकारिण एवं चन्द्रमसमारोहन्ति नेतरे | ते तु संयमर्न-यभाल- 
यमवगाद्य स्व॒दुष्क्ृताजुरूपा यामी्यातना अलुभूय पुनरेवेम लोक प्रत्यवरो- 
हन्ति । एवंभूतो तेषामारोहाबरोहों भवतः। छुंतः १ तदतिदशनात्‌। 
तथाहि-यमवचनसरूपा श्रतिः प्रयतामनिशदिकारिणां यमवश्यतां दशयति-- 
न सांपरायः प्रतिभाति बालू प्रमायन्ते वित्तमोहेन यूढम्‌ । 
अय॑ लोको नास्ति पर इति मानी पुनः पुनर्वशमापथ्ते मे ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
तुशब्द पूर्वपक्षकी व्यावत्ति करता है, सब चन्द्रछोकमें जाते हैं, ऐसा नियम 
नहीं है। यह किससे ? इससे कि भोगके लिए ही चन्द्रमें आरोहण होता है, 
निष्प्रयोजन नहीं होता है, और केवल प्रत्यवरोहके लिए भी नहीं होता है। 
जैसे कोई पुरुष वृक्षपर आरोहण करता है--चढ़ता है, तो वह आरोहण पुष्प 
और फलके लानेके लिए ही है, निष्प्रयोजन नहीं है. और गिरनेके लिए भी 
नहीं है। और भोग भी इष्ट आदि न करनेवारलोंका चन्द्रलोक्में नहीं है, 
ऐसा कहा गया है, इसलिए इष्ट आदि करनेवाले ही चन्द्रमें आरोहण 
करते हैं, दूसरे नहीं। वे तो संयमन--यमालूयमें प्रवेशकर अपने दुष्छतोंके 
अनुसार यमयातनाका अनुभव करके फिर इस छोकमें प्रत्यवरोहण करते 
हं--छोट आते हैं। इस प्रकार उनका आरोह जर अवरोह होता है । 
किससे ? उनकी गतिके दशेन होनेसे। क्योंकि यम्वचनरूंप श्रुति मरकर 
जानेवाले, इष्टादू न करनेवाे यमके अधीन हैं ऐसा दिखाती है--न 
रलममा कर 
सिद्धान्तसूत्र व्याच्टे--तुशब्द इत्यादिना | संयमने--- यमक्ृताः 
धातनाः अनुभूय अवरोहन्तीत्येवमारोहावरोहाबिति योजना सूत्रस्य शेया । प्रयतार्म--- 
रलप्रभाका अनुवाद न 
_ सिद्धान्तसूच्रकी व्याख्या करते हैं--तुशब्द ” इस्ादिसे । संयमनमें -यमल' 
थमकृत यातनाका अनुभव करके अवरोहण करते है, ऐसा आरोह और अवरोह होता है, ऐसी 
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भाष्य 
( कढ० २६ ) इति । विवस्व॒तं संगमन जनानाम्र इत्पेवंजातीय्क च 
बहेव यमवब्यताप्राम्तिलिज्नं भवति ॥ १३ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
उपाय नहीं सूझता, यह स्री, अन्न, पान आदि विश्शिष्ट छोक है, परलोक नहीं 
है, ऐसा मनन करनेवाला मेरे वड़में बार-बार आता है) इस अकारकी। 
और 'बैवस्वतं॑ संग्रमर्न जनानाम! ( जिन छोगोंका यमारलूय संगमन-स्थान है ) 
इस प्रकारके भी वहुतसे यमकी अधीनताकी प्राप्तिक लिंग हैं | १३॥ 
रलमभा 
मृत्रा गच्छताम्‌ | सम्यक्‌ पररतात्‌ श्राप्यत इति संपरायः--परछोकः, तदुपाय: 
साम्पराय:, वाढुम---अज्ञम्‌, विशेषतों वित्तरागेण सूढ मोहात्‌ प्रमादं कुवेन्त प्रति 
न भाति। सच वालो<य ख्रीवित्तादिकोकोडस्ति न परलोकोस्तीति मानी, 
से मे--मम यमस्य वशमाप्नोतीर्त्थ: । पापिनां यमवश्यतावादिविशेषश्रुतिस्मृतिब- 
लादू 'येवैके चा [कौषी० १२] इत्यविशेषश्नुतिरिष्टादिकारिविषयत्वेन 
व्यास्येयेति भावः ॥१३॥ 
रत्वअभाका अनुवाद 
सूत्रकी योजना समझनी चाहिए । अयताम--मरकर जनिवाले । सम्पराय--परलोक, 
साम्पराय--परलोकका उपाय, वाल--भज्ञ, विशेषतः वित्तरागसे मूढ, प्रमाद करनेवालेको 
नही सूझता । और वह अज्ञ, “यह स्त्री, वित्त आदि लोक है, परलोक नहीं है” ऐसा माननेवाला 
मेरे ( यमके ) बशमें आता है, ऐसा अर्थ है। 'पापी यमके वशमें हैं, ऐसा प्रतिपादन करनेवाली 
विशेषश्वुति और स्थ॒तिके बलसे ये वे के चः यह अविशेषश्रुति इट आदि कर्म करनेवालेके लिए 
ही है, ऐसा व्याख्यान करना चाहिए, यह साव है ॥ १३ ॥ 
स्मरन्ति च॥१४॥ 
पदच्छेद--स्मरन्ति, च | 
पदार्थोक्ति--च-अपि [ मन्वादयः शिष्टाः स्मृतिकारा दुष्कृतिजनिजुषां 
नरकभोगत्‌ ] स्मरन्ति--स्वीयस्मृतिमन्थैः स्प्ट कथयन्ति, [ अतः इष्टादि- 
कारिणः एवं चन्द्रढोक गन्तारः नान्ये इतिगूढाभिप्रायः ] | 
_ भषाथ--और मु प्रम्ति प्रमुख स्मृतिकारोंने दुष्कृतिनरोंके नरकभोगका 
हक सह अतिपादन किया है। अतः इशष्टादिकारी ही चन्द्रलोकमें 
“पी नहीं जाते, ऐसा सूत्नका अभिम्राय है | 
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अपिच मजुच्यासप्रभृतयः शिक्टः सैयमने तत कपूयकर्म 

विपाक स्मरन्ति बिके पल गे की 0०००७ 
आष्यका अनुवाद 

और मनु, व्यास आदि शिष्टोंने संयमच--यमके नगरमें पापकर्मोका विपाक-- 

यमके अधीन है, इस प्रकार नाचिकेत आदिके उपाख्यानेंमें स्मरण किया है ॥१७॥ 


अपि व स्॒त ॥१५॥| 


पदच्छेद--भपि, च, सप्त । 

पदार्थोक्ति--अपि च---अन्यदपि सप्त--रौरवप्रमुखाः सप्तसहुयकाः नरकाः 
[ पापफलंभूमित्वेन स्मर्य्यन्ते पौराणिके, अतः सुकृतिन एवं चन्द्रलोकास्य- 
पृण्यफलभूमरधिकारिण: न दुर्मेधसो दुष्कृतिन इति भगवतः सूत्रकृतोडमिप्राय: ] 

भाषा्थ--और भी पौराणिक लोग रौरव आदि सात नरक पापफ़लके उपभोगकी 
भूमि कहते हैं, अतः पुण्यजन ही चन्द्रढेकके अधिकारी हैं, अन्य नहीं | 

भाष्य 

अपिच सप्त नरका रोखग्रश्मुखा दुष्कृतफलोपभोगभूमित्वेन स्मर्यन्ते 
पौराणिकैः, ताननिशदिकारिणः ग्राप्लुबन्ति | कुंतस्ते चन्द्र आप्जुयुः 
इत्यप्रिप्रायः ॥ १५ ॥ 

भाष्यका अनुवाद 

और रौरव आदि स्रात नरकोंका दुष्छृतफछके उपभोगकी भूमिके रूपसे 
पौराणिक स्मरण करते हैं। उन नरकोंको इष्टादि न करनेवाले श्राप्त करते हैं, 
वे चन्द्रढोकको कैसे प्राप्त करें ? ऐसा अभिप्राय है ॥१५॥ 


१ रैरवादिमे आदिशब्दस मदारौरव, वढ्ि, वेतरणी, कुम्मी, तामिल्रा और अन्धतामित्नाका 
अहण करना चाहिए। अनिष्टादिकारी छेग इन्ही सात नरकॉमें जाते हैं, चन्द्रलोकमें नहीं जाते हैं 
इसीलिए मनु आदि स्टृतिकारोंने अनिष्टादि कर्म करनेवा्ोके' नरकमें ही गमनका यन्र तन प्रतिपादन 
किया है, तथा, पुराणोंमें भी उपलब्ध होता है, जैसे--कूट साक्षी तथा$सम्यक्‌ पक्षपातेन यो वरदेतू । 
यश्वान्यद्नृत वक्ति स नरो याति रौरवम ॥ अणहा पुरहर्ता च गोध्नश्व सानिसत्तमा: ?, यान्तरि ते नरके 
घोरे यश्लोच्छवासनिरोपक: ॥ इल्ादि | 
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तत्रापि वे तद्व्यापारादाविरोधः ॥१६॥ 


प्दच्छेदू---तत्र, अपि, च, तदूव्यापारात्‌ , अविरोधः | 

पदार्थेक्ति--[ नतु एतदयुक्तमिव--परापभाजो यामीयातना उपभुज्जते इति, 
रौरबप्रभृतिषु नरकेपु चित्रगुप्तादीनामधिष्ठातृत्वस्य शास्रेप प्रसिद्धल्वादिति चेन्न ] 
तत्र अपि--रौखादिष्वपि [ चित्रगुप्तादीनां यमायत्तत्वेन ] तद्व्यापारातू-- 
यमाधिष्ठातृल्नव्यापारातू, च--अतः, अव्रोधः--न यामीयातनाविरोध इति | 

भाषार्थ--पापी छोग यमकी यातना भोगते हैं, यह अयुक्त है, क्योंकि 
(चित्रगुप्त आदिका ही रौरय आदिमें शासन है, यह शात्रोंगें प्रसिद्ध हे, यदि 
ऐसा कहा जाय, तो युक्त नहीं है, इसलिए कि वहाँ रौरब आदिमें भी यमग्रयुक्त 
ही चित्रगुप्त आदिका शासन है, अतः विरोध नहीं है | 


भाष्य 
नतु॒विरुद्वमिद--पमायत्ता यातनाः पापकर्माणो5्लु भवन्ति-इति । 
यावता तेपु रौरवादिष्वन्ये चित्रगुप्ताययों नानाधिष्ठातारः स्मयन्त इति। 
नेत्याह-- 
तेष्वपि सप्ततु नरकेषु तस्थेव यमस्याधिष्ठातृत्वव्यापाराभ्युपगमादवि- 
रोधः । यमप्रयुक्ता एवं हि ते चित्रमुप्तादयोउपिष्ठातारः स्मर्यन्ते || १६ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 
परन्तु यमझे अधीन यातनाका पाप करनेवाले अनुभव करते हैं, यह विरुद्ध 
है, क्योंकि इन रौरव आदि नरकॉमें अन्य चित्रगुप्त आदि मिश्र-मिन्न अधिष्ठाता 
कहे गये हैं। नहीं, ऐसा कहते हैँ. 
है जतः कि 2 है यमके ही अधिए्ठादत्वरूपसे व्यापारका अभ्युपगम 
/ अतः विरोध न [ से तत्व 
दा रथ दिन हे | यमसे भयुक्त ही वे चित्रगुप्त आदि अधिष्ठा 
कम 
रत्वगभा 
पूत्रत्रयत््य भाष्य सुबोधम्‌ ॥१४॥१५॥१६॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 
तीन ॥ १४ ॥ १५ ॥ १६ ॥ सूत्नोंका भाष्य सुवोध---स्पए हे । 
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विद्याकमेणोरिति तु प्रकृतत्ात्‌ ॥१७॥ 


पदच्छेद--विद्याकमंणो:, इति, तु, प्रकृत्वात । 
पदार्थोक्ति--[ “अयैतयोः पथोने! इत्यादि अ्रुता 'एतयो:” शब्देन ] 
विद्याकमंणोरिति [ गृद्मयते कुतः ?] प्रकृतत्वात्‌--तयोर्विद्या्मणोरेव देवयान- 
पितृयाणात्मकमार्गद्नयसाधनत्वेन प्रकृतत्वात्‌। तुशब्दो ब्त्र “चन्द्रमसमेव ते 
सर्वे गच्छन्ति! इति श्रुतिसिजातशड्जशां विच्छिनत्ति । 
भाषाथ--अयैतयोः पथोने! इत्यादि श्रुतिमें 'एतयोः” शब्दसे विद्या और कर्म 
इन दोनोंका ही ग्रहण होता है, क्‍योंकि उन्हींका, देवयानपितृयाणरूप दो 
मागके साधनरूपसे कथन है। तु-शब्दसे “चन्द्रमसमेव” इत्यादिशास्से प्राप्त शह्डाका 
निरास होता है । 
साष्य 
पश्चाग्निविद्यायाम वित्थ यथासौ छोको न संपूर्यतें! ( छा० ५॥३।३ ) 
इत्यस्य श्रश्नस्य अ्तिवचनावसरे श्रूयते--अथैतयोंः पथोने कतरेणचन 
तानीमानि क्षुद्राण्यसक्ृदावर्तीनि भरूतानि भवन्ति, जायस्ब प्रियस्वेत्ये- 
तत्तृतीय स्थान तेनासों छोको न संपूर्यतीं (छा० ५१०८ ) इति। 
भाष्यका अनुवाद 
पद्चाग्निविद्यामें 'वेत्य यथाउस्रों छोको०” ( यह छोक जिस कारण नहीं 
भरता, क्‍या वह तू जानता है ? ) इस प्रश्नके ग्रतिवचन--उत्तरके अवसरमें-- 
'अधैतयो: पथोनै०” ( पीछे, इन दोनों विद्या और कमेक्ले मार्गोके साधनोंमें 
किसी एक भी साधनसे जो नर युक्त नहीं हैं, वे ये क्षुद्र जीव [ दंश, मशक, 
रलप्रभा 
यदुक्त मार्यान्तराभावात्‌ पापिनासर अपि चन्द्रगतिः इति। तज्न। तृतीयमा- 
गैश्वुतेः इत्याह--विदयाकमंणोरिति । मार्गह्वितयोक्त्यनन्तरं तृतीयमार्गोक्तिसमा- 
रमभाय श्रुती अथशब्दः | एतयोर्विाकर्मणोः पथिद्वयसाधनयोः अन्यतरेणापि 
साधनेन ये नरा न युक्ता। ते जन्ममरणावत्तिरूपतृतीयमारगस्थानि 
रलग्भाका अनुवाद 
अन्य मार्ग न होनेके कारण, पापी भी चन्द्रछोकमें ही जाते हैं, ऐसा जो कहा गया है, 
वह ठीक नहीं है, क्योंकि तृतीय मार्गेकी श्रुति है [ श्ुतिमें तृतीय मार्ये है ), ऐसा कहते हैं--- 
गृबेयाकबैणो:” इत्यादिसे । दो मार्योके कथनके अनन्तर, तृतीय मार्गकी उत्तिके प्रारम्भके 
लिए श्रुतिमें. अथशब्द है। व्रिया और कमे वे [दो मार्गके ( उत्तर और दक्षिण मार्गके ) 
२१३ 
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आष्य 
त्रेतयोः पथोरिति विद्याकमंणोरित्येतत्‌ | कस्मात्‌ ? प्रकृतत्वात्‌। विद्या- 
कर्मणी हि देवयानपित्याणोंः पथोः प्रतिपत्ती श्रकृते--तद्य इत्थ॑ विदुः 
इति विद्या तया ग्रतिपत्तव्यों देवयानः पन्‍्थाः ग्रकीर्तितः | इश्टापू्ते 
दत्तम' ( छा० ५।१०१,३ ) इति कम तेन प्रतिपत्तव्यः पितयाणः प्न्थाः 
प्रकीतितः | तत्क्रियायाम--अयैतयोः पथोने कतरेणचन इति श्रुतम्‌ । 
एतदुक भवति-ये च न विद्यासाधनेन देवयाने पथ्यधिक्ृता नापि कर्मणा 
पितयाणे तेपामेष क्षुद्रजन्तुलक्षणोसक्ृदावर्ती तृतीयः पन्‍्था भवतीति। 
भाष्यका अनुवाद 
कीट आदि ] बार-बार आवतेन करनेवाले होते हैं--जन्म छेते और मरते 
रहते हैं, वद्द यह तीसरा स्थान है, इसलिए यह छोक नहीं भरता ) इस प्रकारकी 
श्रुति है। उसमें उन दोचों मार्गोके अथोत्‌ विया और कमेके । किससे ? प्रकृत होनेसे । 
क्योंकि विद्या और कम ये देवयान और पिठ्यानकी प्राप्तिके साधनमें प्रकृत हैं | 
तदूय इत्थं विदु:” ( इनमें जो इस प्रकार जानते हैं ) यह विद्या है. उससे प्राप्तव्य 
देवयान मांगे कहा गया है। 'इष्टापूर्ते दत्तम! ( इष्ट, पूते, और दत्त ) अथौत्त्‌ 
कम, उससे आप्तव्य पित्यांन सांग कद्टा गया है। उसके प्रकरणमें “अयैतयोः 
पथोने०” ( और इन दोनों मागेमें किसी एक भी सागेसे ) इस प्रकार श्रतिमें 
कहा गया है | तापये यह है कि--जो विद्यासाधन द्वारा देवयान मागगेमें अधि- 
कृत नहीं हैं, और कमे हारा पिठ्यानमें भी अधिक्षत नहीं हैं, उनका ही ध्रुद्र- 
जन्तुरूप जिसमें बार-बार आवर्तन करना पढ़ता है यह तीखश माग होता है। 


रत्रप्रभा 

भूतानि भवन्ति | क्रियाइसो छोटू, तेन पापिनां चन्द्रगत्यभावात्‌ चन्द्रढोकः 

न संपूयत इति शरुतवर्थः । अतिपचाविति । प्राप्तिसाधने इत्यर्थः | अपि च पापिनां 
4 असो 5 सम्पूर्यते इत्येतत्मतिवचरन विरुद्ध 

चन्द्रगती 'असी लोकः सम्पूर्येत, अतश्र न सम्पूर्यते! इत्येतर विरुद्ध 

असज्येत इति अन्बयः | अवरोहात्‌ असम्पूरणम्‌ अश्रुत्त न कल्प्यम्‌, श्रुतहान्यापततेः 

ही मर रलग्रभाका अनुवाद 

साधन हैं, इन दोनोमेंसे अगर एक साधनसे भी जो युक्त नहीं, हैं, वे सर्प, कीट भादि 

।04 कक स जो तृतीय मार्ग है उसमें रहनेवाले भूत होते हैं तथा पुनः पुनः 

किए हे रहतें हैं। “जायस्व प्रियस्त्र” इसमें लोटलकार क्रियाकी आवृत्तिमें है, 

हक चन्द्रगतिके अभावसे चन्द्रलोक नहीं भरता, ऐसा श्रुतिका अथ दै। 
इलादि । प्रहिके साथन हैं, यह अर्थ है। और पापियोंकी भी चन्द्रलोकमें गति 


आपि० २ सू० १७] शाहूरमाष्य-रत्नप्रभा-भाषाजुवादसहित १६७९ 


ज्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्स्प्स्प्स्य्म्ण्य्य्ण्ण्ण्ल्ल्ल्लज्डडजडडडरजज>- 


साष्य 
तस्मादपि नानिशदिकारिमियन्द्माः प्राप्पते। स्पादेतत--तेज्पि चन्द- 
बिम्बमारुद्य ततोअवरुद्य शुद्रजन्तुत्व॑ प्रतिपत्स्यन्त इति। तदपि नारित। 
आरोहानथक्यात्‌ | अपि च सर्वेषु प्रयत्तु चन्द्रलोक॑ प्राप्लुबत््सौ छोकः 
प्रयद्धिः संपूर्यतेत्यतः प्रश्नविरुद्धं प्रतिवचन प्रसज्येत | तथाहि ग्रतिवर्च् 
दातव्यम्‌, यथाञ्सो लोको न संपूर्यते। अवरोहास्युपणमादसंपूर्णोपपत्तिरिति 
चेत्‌, न; अश्रतत्वात्‌। सत्यम्‌, अवरोहादप्यसंपूरणझ॒पपच्चते । अ्रतिस्तु 
हृतीयस्थानसंकी्तनेनासंपूर्ण दशयति--एतत्तृती्य॑ स्थान तेनानो ढोको 
न संपूर्यते! ( छा० ५॥१०।८ ) इति । तेनानारोहादेवार्पूरणमिति युक्तम | 
अवरोहस्येशदिकारिष्वप्यविशिष्टत्वे सति तृतीयस्थानोकत्यानर्थक्यप्रसज्ञात्‌। 
भाष्यका अनुवाद 
इससे भी इष्ट आदि न करनेवाछोंसे चन्द्र प्राप्त नहीं होता । परन्तु वे भी चन्द्र- 
बिम्बमें आरूढ होकर उससे अवरोहण करके ह्लुद्रजन्तुत्व प्राप्त करेंगे। वह भी 
नहीं है, क्योंकि इसमें आरोहका आनथेक्य है। और खब अयाण करनेवाले--- 
मरकर जानेवाछे यदि चन्द्रछोक ही प्राप्त करें, तो यह चन्द्रलोक प्रयाण करने- 
बालोंसे भर जायगा, अतः प्रश्नविरुद्ध प्रतिबचन प्रसक्त दोगा। क्योंकि “जिस 
प्रकार यह छोऋ नहीं भरता” इस प्रकार प्रतिवचन दातव्य है। अवरोह स्वीकार 
करनेसे असंपूर्णताकी उपपत्ति होगी, यदि ऐसा कहो, तो ऐसा नहीं कह सकते, 
क्योंकि श्रुतिमें नहीं है । सच्ची बात यह है कि--अवरोहसे भी असंपूर्णता उपपन्न 
होती है। परन्तु श्रुति तो दतीय स्थानके संकीर्तनसे असंपूर्णता दिखलाती है-- 
'एततू ठुतीय स्थानम्‌०” ( यद्व तीसरा स्थान है, इसलिऐ यह छोक नहीं भरता ) 


रलत्रप्रभां 
इत्याह--नाश्रुतत्वादिति | अवरोह एवं तृतीय स्थान श्रुलुक्तम्‌ इत्मत आह-- 
अव्रोहस्येति | इममध्वानं पुनर्निवतन्त इति इष्टादिकारिणास्‌ अवरोहोक्तेः अनि- 
कि भितयो 
ष्टादिकारिणाम अपि अवरोहस्य अभैसिद्धलात्‌ पुनरुक्तिः व्यर्थत्यथः 'अधैतयोः/ 
रलमभाका अनुवाद 
. वह चन्द्रलोक नहीं भरता” यह अतिवचन॑ 
होनेपर वह चन्द्रलोक विल्कुछ भर जायगा, अत. वह चन्द्र २ 
भी विरुद्ध प्रसक्त होगा, ऐसा अन्वय है। अवरोह ही तृतीय स्थान श्रुतिमें कहा गया है, 
इसपर कहते हैं--“अवरोहस्य” इत्यादि । इस मार्गसे फिर पीछे छोटते हैं, ऐसा इ आदि 
कर्म करनेवालोंके लिए अवरोह कहा गया है, इससे इ् आदि न करनेवालोका भी अवरोह 


१६८० ब्रह्मा (अ० ३ प्र० है 
स्स्श््फ्श्ज्ज्य्ज्ज्ज्ज्ख्श्प्ण््प्प्स्ज्ज््य्ज्य्य्य्स्य्जस्स्ज्य्य्स्स्ज्ज्ज्् 


भाष्य 
तुशब्दरतु शासास्तरीयवाब्यप्रभवा मशेपगमनाशक्षाच्छिनति, एवं सत्य- 
घिक्ृतापेश्ः शाखान्तरीये वाक्ये स्वेशव्दोः्वतिप्ठते--ये थे केचिदधिकृता 
अस्माह्मोकागयन्ति चन्द्रमसमेव ते सर्वे शच्छन्ति--इति ॥१७॥ 
यत्युनहक्तम--देहलाभोपपत्तये सर्वे चन्द्रमस गन्तुमहन्ति, पश्चम्पामा- 
ह॒तावित्याहुतिसंस्यानियमात्‌ू--इति, ततात्युच्यततें-- 
भाष्यका अनुवाद 
इस प्रकार | इसलिए अनारोहसे ही असंपूर्ण है, यह युक्त है। क्योंकि इष्ट आदि 
करनेवालों में भी अवरोह अविशिष्ट दोमेसे दृतीय स्थानकी उक्तिके अनर्थक 
दोनेका प्रसंग आवेगा । तुशच्द तो अन्य शाखाके वाक्यसे उत्पन्न हुईं सबके गसन- 
की आशंकाका उच्छेद करता है। ऐसा प्राप्त होनेपर अन्य शाखाके वाक्यमें 
सर्वश़ब्द अधिकारीकी अपेक्षा रखता है--जो कोई अधिकृत हुए इसलोकसे 
प्रयाण करते हैं. वे सब घन्द्रमे ही जाते हैं, इस प्रकार ॥१७॥ 
और देहलाभकी उपपत्तिके छिए सब चन्द्रढोकर्में जा सकते हैं, क्‍योंकि 
“पंचस्यामाहुतो! ( पांचवीं आाहुतिमें ) ऐसा आहुतिसंख्याका नियम है, ऐसा जो 
बाह्य गया है, उसके प्रति कहते हैं-- 
रयभा 


हति भागन्तरोपक्रमबाधः तृतीयशव्दवाधश्रत्यतः स्थांनशव्दों मार्गलक्षक इति 
दंछब्यम ॥१७॥ 


जीजा 


; रलग्रभाका अनुवाद 
अर्थ सिद्ध होनेंसे [तृतीय स्थानरूपसे अवरोहकी] पुनरुक्ति व्यर्थ है, ऐसा अर्थ है। 'अयैतयो: इसमें 


अन्य सार्गेके उपकमका वाथ है, अत. स्थानशब्द यहाँ मार्गलक्षक्र है, ऐसा समझना चाहिए॥१७॥ 


न तृताये तथोीपलब्धेः ॥१८॥ 


पद॒च्छेद--न, तृतीये, तथा, उपरूब्धे: । 


५४] 


पदा्थोक्ति--इृतीये--तृतीयमार्गे [ प्रविष्ठानं पापितां.देहमराप्यभैम्‌ 


) * ने भवति, [कुतः? ] तथोपरब्धेः--जायत्त 
का शत्यादिशुती संस्यानियमं विनेव तृतीये मार्गे देहम्राप्ेरपह्पे: 
28 अथदिकारिणामेवार्य संज्यानियम इति भावः ] 
कर हा अविष्ट पापी छोग देह प्राप्तिके लिए आइतिसड्ख्याके 

५ » योकि 'जायस्व प्रिय! श्रतिमें संख्य 
विना ही देहप्राप्ति की उपलब्धि है। आम 


ऊ 5 अतः आहतिसंस्याका नियम इृष्ट आदि 
अरनेवाजेके हिए ही है, ऐसा भार हे के हे 
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भाष्य 

न तृतीये स्थाने देहकाभाय पश्वसंख्यानियम आहुतीनामादतेव्यः | 
कुतः ? तथोपलब्धेः । तथाहि अन्तरेंणेवाहुतिसंख्यानियम॑ वर्णितेन प्रकारेण 
तृतीयस्थानप्राप्तिरुपलभ्यते 'जायरब प्रियस्वेत्येतत्ततीय स्थान ( छा० 
५१०८ ) इति। अपिच 'पश्म्यामाहुतावापः पुरुषबचसों भवन्ति' 
(छा० ५।१३ ) इति भनुष्यशरीरहेतुत्वेनाहुतिसंख्या कीत्येते, न कीट- 
पतड़रादिशरीरहेतुत्वेन, पुरुषशब्दस्य मलुष्यजातिवचनत्वात्‌। अपिच पश्च 
म्यामाहुतावपां पुरुपबचस्त्वमुपदिश्यते नापथ्वम्यामाहुतो पुरुषवचरत प्रति- 

भाष्यका अनुवाद 

तृतीय स्थानमें देहछाभके लिए आहुतिकी पंचसंख्याके नियमका आदर 
करना ठीक नहीं है। किससे ? वेसा उपरष्ध होनेसे | क्योंकि आहुतिसंख्याके 
नियमके बिना भी वर्णन किये गये प्रकारसे हृतीय स्थानकी प्राप्ति उपलब्ध 
होती है--“जायस्व प्रियस्व० ( पुनः पुनः जन्म छो और मरा करो, यह हृतीय 
स्थान है ) इस प्रकार । और 'पंचस्यामाहुतौ०” (पांचवीं आाहतिमें जल पुरुषसंज्ञक 
होता है ) इस प्रकार मलुष्यशरीरके हेतुरूपसे आहतिकी संख्या कही गई 
है कीट, पतंग आदि शरीरोंके हेतुरूपसे नहीं, क्योंकि पुरुषशब्द मलुष्यजाति- 
वाचक है। उसी प्रकार 'पांचवीं आहुतिमें जल पुरुषसंज्ञक होता है? ऐसा उपदेश 
किया जाता है 'पांचवीं आहुति नहीं होनेपर जछ पुरुषसंज्ञक नहीं होता, ऐसा 
2 लीटर न सटे 


सलग्रभी 
एवम्‌ अविशेषश्रुतेमांगोन्तराभावात्‌ चेति पूर्वपक्षबीजहंय निरस्य तृतीयबीज- 
निरासार्थ सूँत्रमादतते--यत्युनरित्यादिना । विद्याकमशूस्यानां झुमिकीय- 
दिभावेन 'जायस्व' [छा० ५ १०।८ | हत्यादिश्रुत्या निरन्‍्तरजन्ममरणोप- 
लब्धेनाहुतिसहुबादर इत्यवैः । पुरुषशब्दाबैवमित्याहई--अपि चेति | मंलुष्य- 
रलप्रभाका अनुवाद 
इस अकार 'अविशेषश्वुतिसि' और अन्य मार्गके अभावसे इन दो पूर्पफ्षवीजोंका निरसन 
कर तृतीय बीजका निरसन करनेके लिए सूत्रकी अवतरणिका देंते हं--'यत्युन” 
इत्यादिसे । विया और कमसे शुल्यवाल्ोंका कृमि कीटादिभावसे पुन पुन जन्म-मर 
होता है, क्योंकि 'जायस्व” इत्यादि श्रुतिसे निरन्तर जन्म और मरणकी उपलब्धि होती है, 
अतः भाहुति संख्यामे आदर नहीं है, ऐसा अथ है। पुरुषशब्दसे भी ऐसा है--झसे कहते 
है-.“अपि च”इत्यादिसे । नड॒ष्य देहमे आहुतिसंख्याका नियम नहीं है ऐसा कहते हैं-- 


१६८२ ब्रह्म [अ० १ पा० ? 
ल्ड्ल्स्ड्स्स्स्य्स्य्ख्स्स्श्श्ज्ज्य्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्य 
भसष्य 


पिध्यते, वाक्यस्य इचर्थतादोषात्‌ | तत्र य्रेपामारोहाबरोहों संभवतस्तेषां 
पश्चम्यामाहुतो देह उद्भविष्यति, अन्येपां तु विनेवाहुतिसंख्यया भूतान्त- 
रोपसृष्टाभिरद्धिंदेह आरप्स्यते ॥१८॥ 
भाष्यका अनुवाद 

प्रतिपेध नहीं किया जाता, क्योंकि वाक्यमें हत्थर्थ होनेका दोष आवेगा। 
उसमें निनका आरोह और अवरोह दो सकता है, उनका देह पांचवीं आहुतिमें 
उलन्न होगा, और दूसरोंका देह तो आहतिसंख्याके विना ही अन्य भूतोंसे उपसृष्ठ 
जलसे उत्पन्न होगा ॥ १८ ॥ 


रलप्रभा 
देहस्याईपि नाहुतिसंस्यानियम इत्याह--अपि चेत्यादिना | विधिनिषेध- 
रूपामद्यये वाक्यभेदः स्थात्‌ इत्यथः ॥ १८ ॥ 
रप्रभाका अनुवाद 
“अपि च” इल्यादिसि | विधि और निषेघरुप दो अथ लेनेमें वाक्यभेद होगा, ऐसा अर्थ है॥१८॥ 


स्मयतेषपि वे छोके ॥१९॥ 


पदच्छेद--स्मयेते, अपि, च, लोके | 
७१ / 
पदार्थोक्ति--अपिच छोके--भारतादौ# द्रोणधृष्टययुम्नादीनामयोनिजलम्‌-- 
6०७ सर्यते-स्म ५ द्रोणादे 
तिपरथ भवति [ ततन्र द्रोणादे: योपिदाहुतिन धृष्टयुम्नादीनाश्व योपि- 
त्युरुपविषये तिसंख्यानियमव्यरि 

त् दै आहुती न भवतः, अतः आहुतिसंख्यानियमव्यमिचारः, तथान्य- 
त्रापीति भावः । 

भाषाथ--भारत आदि स्न्थोंमें दोण, धृषटुम्न आदि अयोनिज हैं, ऐसा 
प्रसिद्ध है, उसमें द्रोणादिकी योषित्‌ में आहति नहीं है और धृष्टयुम्न आदिकी 
ख्रीपुरुषविपयक दो थआहतियों नहीं हैं अतः आहुतिसंख्याका नियम नहीं है । 
हर द्रोणकी का कलशसे---यशपात्रविशपसे हुई है, क्योंकि द्रोण-कलश उत्पत्ति स्थान है 
जिसका, इस जमे अच अत्यय है--इसका महाभारतमें यो स्मरण है---व्यपह्ृष्टम्वरां इृष्ट्वा ताझ॒पि- 
अकन तत;, तंत्र सयुत्तमनसी भारद्ाजस्र घीमत:, ततोडस्य रेतश्रस्कन्द तद्गापिद्रोंण आदये । ततः 


समभवदद्रोण ई कलशे था 8०- बारेमें ्चु 
शैताने कर्माणि | तेस्य धीमत.। तथा धृषटचुन्नके वारेमें भी-- तथैव धृष्टयुम्नो5पि साक्षादग्निसमदुतिः, 
गत : पावकातू समजायत । इत्यादि महाभारतर्भ उपलब्ध होता है। 


अआधि० १ सू० २०] शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित १६८३ 


भाष्य 

अपिच स्मय॑ते लोके द्रोगधृश्चुम्नप्रभतीनां सीताद्रौपदीग्रभूतीनां 
चायोनिजलम । तत्र द्रोणादीनां योषिद्रिषयकाहुतिनोस्ति । ध्ृषटधुस्ना- 
दीनां तु योपित्युरुपविषये हे अप्याहुती न सतः। यथा च तत्राहुतिसंख्या 
नियमानादरों भवत्येबसन्यत्रापि भविष्यति। बलाकाप्यन्तरेणेव रेतःसेक॑ 
गर्म धत्त इति छोकरूढिः ॥१९॥ 

भाष्यका अनुवाद 

और द्रोण, धृष्टबुम्न आदि तथा सीता, द्रोपदी आदि अयोनिज ही हैं, ऐसा 
लोकमें स्मरण है। वहां द्रोणादिमें स्लीविषयिका एक आहुति नहीं है, धृष्टयुन्न 
आदिमें तो ख्रीविषयक और पुरुषविषयक ये दोनों आहुतियां नहीं हैं। जिस 
प्रकार वहां आहुतिसंख्याका अनादर है, उसी प्रकार अन्यत्र भी होगा। बल्ाका 
भी विना रेतःसेकके ही गभ धारण करती है, ऐसी छोकरूढि है ॥ १९॥ 


रलग्भा 


अनियमे स्मृतिसेवादाय सूत्रर--स्मयतेज्पीति । छोक्यतेअ्नेनेति छोकः 
भारतादिरुकतः | मुख्याथस्‌ अपि आह--बलाकेति ॥ १९ ॥ 
ह रलप्रभाका अनुवाद 


अनियम--मनुष्यदेहकी उत्पत्तिमें आहुतिसंवादका कोई नियम नहीं है, ऐसी स्थितिमें 
स्मृतिसंवादके लिए सूत्र दिखछते हैं--स्म्यतेडपि” इत्यादि । जिससे देखा जाता है वह 
लोक अर्थात्‌ महाभारत भादि इतिहास [ छोक शब्दसे ] कहा गया है। लोक शब्दका मुख्य 
अर्थ भी कहते हैं--“बलाका” इत्यादिसे ॥ १९ ॥ 


दशेनाव्व ॥२०॥ 


पदच्छेद--दंशनात्‌ , च । ह 

पदार्थोक्ति-" व भपि [ छोके जरायुजाण्डजस्वेदजेद्लिज्जेपु चतुर्विधिषु देहेषु 
स्वेदजोद्विजयोः ख्रीपुंसव्यक्तिसयोगं विना एवोटपत्तिद्शनाज्नाहुतिसंस्यानियम इत्यथेः ) 

भाषाओ--छोकमें जरायुज, अण्डज, खेद और उद्लि्, इस प्रकार 
चतुर्विध देहोंमें स्वेदन और उद्लिजिकी ली और पुरुषके संयोगके बिना ही उलपत्ति 
देखनेमें आती है, अतः आहुतिसंख्याका नियम नहीं है, 


१६८४ ब्रह्मतत्र [ भ० ३ प्रा० १ 


च्ख्ल्स्स्स्स्य्ण्स्य्प्प्प्प्प्य्य्स्य्प्स्ज्य्स्स्स्स्स्स्स्स्य्स्स्स्स्स्य्स्स्य्स्स 
साष्य 


अपिच चतुर्विषे भूतग्रामे जरायुजाण्डजस्वेदजोड्धिजलक्षणे स्वेदज़ो- 
ड्विजयोरन्‍्तरेगैव ग्राम्यधममुत्यत्तिदशनादाहुतिसंख्यानादरो भवति | एव- 
मन्यत्रापि भविष्यति ॥२०॥ 
नतु॒तिपां खल्वेषां भूतानां त्रीण्येय बीजानि भवन्ति आण्ड्ज जीव- 
जमुद्धिजम ( छा० ३॥३१ ) इत्यत्र त्रिविध एवं भूतग्रामः श्रूयते; हत्यत्र 
कर्थ चतुविंधत्वे भूतग्राम॒स्य प्रतिज्ञातमिति | अत्रोच्यते-- 
भाष्यका अनुवाद 


और चार प्रकारके भूतसमूहमें---जरायुज, अण्डज, स्वेदज और ४७द्विज- 
रुपमें, स्वेदज और उद्धिजमें प्रास्यधर्मफे बिना ही उत्पत्ति देखनेमें आती है, 
इसलिए आहुतिसंख्याका आदर नहीं है, इसी प्रकार अन्यन्न भी होगा ॥ २० ॥| 

परन्तु 'तेषां खल्वेपां भूतानां त्रीण्येव बीजानि भवन्ति० ( निम्नय, उन 
भूतोंके तीन ही बीज होते हैं--अण्डज, जीवज और उद्धिज्ज ) ऐसा यहां तीन 
प्रकारके ही भूतसमूह श्रुतिमें हैं ( सुने जाते हैं ), फिर भूतसमूह चार भ्रकारके 
हैं, ऐसी प्रतिज्ञा किस प्रकार की गई है ! इसलिए कहते हैं--- 


रतयभा 


“अण्डजानि च जराबुजानि च स्वेदजानि च उद्भिज्जानि चा! [ऐत० 
३।१॥३] इतिशुत्यवष्टम्मेन सूत्र व्याच्टे--अपि चेति | अन्यत्रापि 
अनिष्टादिकारिणित्यथः | २० || 


रलमभाका अनुवाद 


अण्डजानि च जरायुजानि च०? ( #अण्ठज, जरायुज, स्वेदज और उद्धिज ये चार प्रकारके 
भूतसमह हैं ) श्रुतिकि अवलम्बनसे सून्नकी व्याख्या करते हैं--“अपि च” इल्यादिसे । 
अन्यत्र--६० आदि न करनेवालॉमें, ऐसा अर्थ है ॥ २०॥ 
न हमला कल साल आल लिन जनम सकल 


कै जरायु: --गर्भका च्चे 5-० ० त्पन्न ६.3] जे 

आदि । अण्डज आयोग _तर्म उतर हुए भूत जरायुज--नामसे कह्दे जाते हैं, जैसे मनुष्य 

मत्कुण आदि कल 000 शानताजे भूत,---पक्षी आदि । स्वेदन--पसीनेसे उत्पन्न द्वोनिवा्िं 
स्‍ । उद्निज्ज-- भूमिका भेदनु करके उत्न्न होनेवाले इक्ष भादि । 


भाषि० रे सू० २१) शाहरमाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित १६८५ 
तृतीयशब्दावरोधः संशोकजस्य ॥२१॥ 
पदच्छेद--तृतीयशब्दावरोधः, संशोकजत्य | 
पदार्थोक्ति--संशोकजस्य--स्वेदजत्य, तृतीयशब्दावरोधः--तृतीयशब्देन 
'आण्डर्ज जीवजम! इत्यन्न श्रुतेनोड्धिजिन अवरोधः--सबूह: [ वृक्षादिक एश्वीमुद्निय 
जायते स्वेदजन्तु जरूमिति उमयोरवयवार्थत्वाविशेषात्‌ , तथाच “आण्डजम! इत्यादि 
श्रुती शरीरतविध्यश्रवणेईपि न छोकप्रसिद्धशरीरचातुर्विध्यप्रसिद्धिमज्ञ इति भावः]। 
भाषाथे--स्वेदज शरीरका 'आण्डजम! इत्यादि श्रतिमें पठित उद्धिजरूप तृतीय- 
गब्दसे ग्रहण होता है क्योंकि अवयवार्थसे इक्षादिका जैसा ग्रहण होता है वैसे स्वेदजका 
भी संग्रह दो सकता है, कारण कि स्वेदज भी जलका मेदन करके ही उद्यन्न होता है | 


भाष्य 

_आए्ड्ज जीवजपुद्धिजएं ( छा० ९|३॥१ ) हत्यन्न ततीयेनोडिज- 
शब्देनेव स्वेदजोपसंग्रहः कृतः प्रत्येतव्यः। उभयोरषि खेदजोडिजयोर्थू 
म्युदकोड्रेद्प्रभवत्वस्य तुल्यत्वात्‌। स्थावरोद्भेदास विलक्षणों जन्नमोडेद 
हत्यन्यत्र स्वेदजोडिजयोमेंदवाद इत्यविरोधः ॥२१॥ 

भाष्यका अनुवाद 

आण्ड्ज जीवजमुद्धिजम! ( अण्डज्, जीवज भर उद्विज ) इसमें तृतीय 
सह्िजशब्दसे ही स्वेदजका उपसंग्रह किया गया है, ऐसा जानना चाहिए । क्योंकि 
स्वेदज और उद्धिज ये दोनों ही भूमि और उदकका उद्गेद करके उत्पन्न द्वोते हैं 
अतः तुस्य हैं। स्थावरोद्भेदसे जंगमोड्भेद विलक्षण है, इस प्रकार स्वेदज और 
उद्भिजञका भेदवाद अन्यत्र [ वर्णित ] है, इससे विरोध नहीं है ॥ २१ ॥ 


रलग्रभा 
अनया श्र॒त्या चातुर्विध्यं कथमुक्तम , शरृलनन्तरे त्रीण्येवेत्यवधारणविरोधादिति 
शह्लेत्तरत्वेन सूत्रमादतते---नन्वित्यादिना । जीव जरायुज मनुष्यादि, सूमिसुक्षिब 
जायते वृक्षादिकर ,उद॒क मिला जायते यूकादिनज्ञममिति मेदः । संशोक :-स्वेद॥॥२ १॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
इस श्रुतिसे भूतसमूह चार प्रकारके कैसे कहे गये हैं, जबकि अन्य अृतिमें तीन ही निश्चित 
किये गये हैं, उस अवधारणस विरोध होता है इस शेकाके उत्तरहपसे सूत्रका ग्रहण करते हैं--- 
“तनु” इद्मादिसे । जीवज--जीव जराबुसे उत्मन्न हुआ, जराबुज--मशु व, पश्ञु आदि । भूमिका 
उद्धेदकर इक्षादि उतन्न होते हैं, और उदकका भेदकर यूकादि जंगम उन होते हैं, 
ऐसा भेद है । संशोक--त्वेद ॥ ३१ ॥ 
१२१९ 


१६८६ ब्रह्मतत्र ( भ० है प० ६ 


[ ४ साभाव्यापत्त्यधिकरण छ्ू० २२ | 
वियदादिरपरूपल॑ तत्साम्यं वावरोहिण! । 
बायुमूलेत्यादिवाक्यातू तत्तदूभाव॑अपचते ॥१॥ 
ख़बतृक्ष्मो वायुवशों युक्तो धूमादिभिभवितू । 
अन्यस्थान्यस्वरूपत्व॑ न मुख्यमुपपथते# ॥२॥ 
| अधिकरणसार | 
सन्देह--स्वर्गसे अवरोह करनेवाले जीव वियदादिके स्वरूपको प्राप्त दोते हूँ 
अथवा उनकी साम्यताको ! 
पूवेपक्ष--वायुर्भूत्वा इत्यादि वाक्‍्यसे वियदादिस्वरूप होते हैं । 
सिद्धान्त--अन्य अन्यका स्वरूप नहीं हो सकता है, अतः आकाशादिकी प्रतिपत्तिमे 
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आकाशके समान सूक्ष्म, वायुवश और धूम आदिसे सम्बद्ध ही विवक्षित है । 


साभाव्यापत्तिरुपपत्तेः ॥२२॥ 

पदच्छेद---साभाव्यापत्तिः, उपपत्तेः | 

पदार्थोक्ति--[ जीवानाम्‌ ] सामाव्यापत्तिः---[ तैः आकाशादिमिः ] साभा- 
व्यापत्तिः--समानः भाव:---हूप॑ येपां ते सभावाः, तेपां मावः साभाव्यं-साहर्यसू- 
तस्य आपत्ति: प्राप्ति, [ कुतः ? ] उपपत्ते:--चन्द्रढोके गतानामनुशयिनां प्रवृत्त- 
फलकमैक्षयद््शनजनितशोकाम्निना दल्ममानमिदं शरीर॑ करकादिवत्‌ विलीयमान- , 
माकाशसम भवतीति--एतदुपपच्चते, [ नहिं अन्यस्यान्यभावों मुख्य उपपच्ते, 
तस्मात्‌ साइह्यमेव प्रतिपद्यन्त इति सिद्धम ]। 

भाषाथ--जीबोंका उन आकाश आदिके साथ साभाव्यापत्ति--साहश्य ही 
है, क्योंकि उपपत्तिहै---चन्द्रछोकमें गये हुए अनुशयी जीबोंके फलोपभोगके अनन्तर 
कर्मक्षयके दर्शनसे उत्पन्न शोकाम्मि द्वारा धहयमान शरीर वरफके समान गठता हुआ 
आकाशके समान होता है, अन्यका अन्यभाव मुझ्य नहीं हो सकता है, इससे साइवय- 
को ही प्राप्त होते हैं, ऐसा सिद्ध हुआ । 
#भाव यह है कि पूर्वपक्षी कहता है-- स्वगसे अवरोहका क्रम इस अकार सुना जाता है-- 


ला इननिवर्तन्त यथेत्माकाशम्‌? इ यादिसे । यहाँ स्वर्गसे उतरनेवाला जीव आकाशादि 
रुप दी हो जाता है, क्योंकि 'वायुमूत्वा” रत्यादि वाक्य तक्भाव---तद्रृपताका ही वोधन करते हैं, 
पैसा पूर्वपक्ष प्राप्त होनिपर---- 

सिद्धान्ती--.अन्यम अन्यकी स्वरूपताके सम्भव न होनेसे भाकाश-प्रतिपत्तिसि आकाशके समान 


पे ऐसा अप विवाक्षेत है, वाययुभावसे वादुवशता, और धूमादिभाव माने धूमादेसे सम्पर्क; 
ता निंणय है, अत: पूव॑पक्ष असब्ञत है | 
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हट मिड डिक कफ जाला ििलच्व्विआि््व्वखव्््स््् लि 


भाष्य 

इष्टादिकारिणशरन्द्रससमारुद्य तस्समिन्‍्यावर्संपातमुषित्वा ततः सानुशया 
अवरोहन्तीत्युक्तम्‌ । अथावरोहप्रकारः परीक्ष्यते | तत्रेयमवरोहश्रतिभवति-- 
“अयैतमेवाध्वानं पुननिवर्तन्ते यथेतमाकाशमाकाशाह्वायु वायुभूत्वा धूमो 
भवति धूमो भूत्वा अभ्रं भवति, अभ्र शृत्वा मेघो मवति मेघो भूत्वा प्रवर्षति' 

भाष्यका अनुवाद 

इृष्ट आदि करनेवाले चन्द्रमें समारोहण करके उसमें कर्मफछ खगेसुखभोग 
पयेन्त रहकर वहांसे अनुशयसहित अवरोहण करते हैं, ऐसा कहां गया है। 
अब अवरोहम्रकारकी परीक्षा की जाती है। वहां यह अवरोद श्रुति है-- 
“अथेतमेवाध्वानम्‌०” ( पीछे इसी मार्गसे फिर ल्ौटता है, जैसे गया था वैसे ही 


रत्नप्रभा 

एवं पापिनां गत्यागती विचाये सम्प्रतीश्ठदिकारिणामवरोहे विशेषमांह-- 
साभाव्यापत्तिरुपपत्तेः | यथेतमनेव च'! इत्युक्तरीत्या यथागतं धूमावध्वान पुनर्नि- 
वर्तन्ते, निवृत्ताश्चानुशयिनः कर्मान्ते द्वुतदेहाः आकाश गताः आकाशसहसशां 
भवन्ति । आकाशसाहर्यानन्तरं पिण्डीकृतातिसूक्ष्मलिज्ञोपहिताः वायुना इतस्ततश्रं 
नीयमाना वायुसमा भवन्ति । सानुशयः सद्यो वायुसमो भूल्वा धूम गतः तत्समो 
. भवति , धूमसमों भूत्वा अभ्रसमों भवति। अपो बिश्रतीत्यअ्रम्‌ | मेहति-- 
सिश्चतीति वृष्टिकर्ता मेघः तत्समों भूल्या वर्षधाराद्वौरा प्रथिवीमुपविश्य जीहिय- 
वादिरूपो भवतीति सिद्धान्तगत्या अ्रत्यथः। पूर्वोत्तरयुक्तिद्वय संश्यबीज 
मन्तव्यम्‌ । पूर्वत्र मार्गह्यमुक्ला तृतीयल्वोक्तेयुक्त॑ स्थानशब्दस्य मार्गैलक्षकलम्‌ , 

रलप्रभाका अनुवाद 

इस भ्रकार पापियोंकी गति ओर आगतिका विचार करके इष्ट आदि करनेवालोंके अवरोहमें 
विशेष कहते हैं---साभाव्यापत्तिरुपपतेः” । “यथेतमनेवं च ( जैसे गथा था वैसे नह्दी--विपरीत 
ढंगसे ) इस उक्त रीतिसे जैसे गये थे वैसे ही धूमादि मागसे पीछे छोटते हैं ओर 
निवत्त--लौटे हुए अजुशयी जीव कर्मके अन्त द्रवीभूत--पिधले हुए देहवाले आकाशसें जाकर 
तत्सहश हो जाते हैं। आकाशसादश्यके अनन्तर पिण्डीकृध होकर अतिसूक्ष्म लिंगसे उपहित 
वायुद्वारा इधर उधर नीयमान होनेसे वायुसम होते हैं। वह अनुशयी जीव तत्शण वययुसम 
होता हुआ धूमको प्राप्तकर तत्सद्श होता है। धूमतुल्य होकर अश्न॒ल्य होता है। अप 
अथीत्‌ जलको जो धारण करे, वह अभ्न, 'मेहति' अ्थात्‌ जो सिंचन करता है, वह दृष्टिक्ता 
मेष, तत्सम होकर इंष्टिधाराद्मरा प्थिवीमे अवेश करके त्रीहियवादिरूप होता है, इस अकार 
सिद्धान्तकी गतिके अनुसार श्रुतिका अथ है। पूर्वोत्तर दो युक्तियोंको संशयका वीज समझना 
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नबी सीजन सात. सन, 


भाष्य 
(छा० ५१०५) इति । तृत्र संशयः--किमाकाशादिस्वरूपमेवाबरोहन्तः 
प्रतिपचन्ते किंवाउड्काशादिसाम्यमिति । तत्र प्राप्त तावतू--आकाशादि- 
खरूपमेव प्रतिपथचन्त इति | क्रुतः ? एवं हि श्रतिभवति । इतरथा लक्षणा 
स्थाद्‌ | श्रतिलक्षणाविश्ये च श्रतिन्यास्या, न लक्षणा । तथा च बायुभूल्ा 
धूों भवतीत्येवमादीन्‍्यक्षरणि तत्तत्स्वरुपोषपत्तावाछ्नस्थेनावकस्पन्ते । 
तस्मादाकाशादिस्वरुपप्रतिपत्तिरिति | 
एवं प्राप्ते द्रृमः--आकाशादिसाम्य प्रतिपद्चन्त इति । चन्द्र- 
मण्ठडे यदम्सय॑ शरीरमुपभोगाथमारूथ तदुपभोगक्षये सति प्रवि- 
लीयमान सक्ष्ममाकाशसम भवति ततो वायोवेशमेति ततों ध्रृमा- 
भाष्यका अनुवाद 
आकाशमें लौटता है, आकाशसे वायुमें, वायु होकर धूम द्ोता है, धूम होकर अश्र 
होता है, अभ्र होकर मेघ होता है, सेघ हो कर जलरूपमें प््रथिवीपर गिरता है ) उसमें 
संशय है कि अवरोहण करनेवाढा क्या आकाशादिखरूप दी प्राप्त करता है, या 
शआकाशादिसाम्य ? उसमें आकादिखरूप ही श्राप्त करता है, ऐसा प्राप्त होता है। 
फिसले ? इससे कि इसी प्रकारकी श्रति है, नहीं तो लक्षणा द्वोगी। श्रुति और लक्षणाके 
संशयमें श्रुति न्याय्य है, लक्षणा नहीं । उसी प्रकार 'वायुभूत्वा धूमो भवति ( वायु 
होकर धूम होता है ) इत्यादि अक्षर तत्‌-ततखरूपकी उपपत्तिमें अनायास उपपन्न 
दोते हैं, इसलिए आकाशादिखरूपकी प्रतिपत्ति है | 
सिद्धान्ती--ऐसा प्राप्त होनेपर हम कहते हैं--'आकाशादिके साम्यको प्राप्त करते 
। रतप्रमा 
इह तु कुष दधि भवतीत्यादिप्रयोग भवतिश्रुतेर्विकारस्वरूपापत्ती मुख्यलात्‌ साह- 
श्यापत्तिरक्षणाबीज नात्तीति प्रदुदाहरणसज्ञतिः । अ्रुतिमुस्यत्त॑फलमिति 
पूतपक्ष: । अनुशनिनां पूर्व॑शिद्धाकाशादिस्वरूपापत्त्ययोगात्‌ लक्षणेति सिद्ध्तवति- 
पवसित्यादिता । समानो भावों धर्मो यस्य तद्भाव:--साभाव्यम्‌ , साम्यमिति 
चाहिए। पूर्व दो मार्ग कहकर अपन के लिस 
युक्त द, यहा तो 'हुर् हो मच गया है, इसलिए कह लेकर, है, यह 
विकारत्वह्पत्राप्ति मुख्य अर्थ होनेसे ली ६ ) इत्यादि अयोगमें भवति अविका 
हरणसंग्रति है। यह पूर्व॑पश्न है। अनुशयी-जीवोंकी हल नही है, ऐसी या 
वेसिद्ध आकाशादिस्वरूप आप्तिके अयुक्त 


होनेसे लक्षणा ह, एना सिद्धान्त करते हैं... श दिस ५ 
* डन्त करते ६. एवम” इल्मादिसे । समान--एकसा, भाव--धर्म दे 
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भाष्य 
दिमिः संपृच्यत इति । तदेतदुच्यते--“यथेतमाकाशमाकाशाहायुम! ( छा० 
५।१०।५ ) इत्येबमादिना | कुतः एतत्‌ ? उपपत्तेः । एवं हेतदुपपद्यते । 
नद्यन्यस्यान्यभावों मुर्य उपपचते। आकाशस्वरूपग्रतिपत्तों च बाय्वा- 
दिक्रमेणावरोहो नोपपद्यते | विश्त्वाच्याकाशेन नित्यसम्बद्धल्वान्न तत्सावव्या- 
पत्तेरन्यस्तत्सम्बन्धो घटते। श्र॒त्यसम्भवे च लक्षणाश्रयणण न्‍्याय्यमेष | अत 
आकाशादित॒ल्यतापत्तिरेवात्राकाशादिभाव इत्युपचयते ॥२२॥ 
भाष्यका अनुवाद 
होने पर भ्रविलीन होकर सूक्ष्म आकाशफे समान होता है, पीछे वायुके वशमें होता 
है, फिर उसके बाद धूमादिके साथ संप्तक्त होता है। वह 'यथेतमाकाशम्‌०” ( जैसे 
गया था वैसे द्दी आकाशमें पीछे लौटता है, आकाहसे वायुमें ) इलद्यादिसे कहा 
गया है। यह किससे ? उपपत्तिसे। क्योंकि इस प्रकार यह उपपन्न होता है, 
क्योंकि एक वस्तुका अन्यभाव मुख्य अर्थमें उपपन्न नहीं होता। आकाश- 
खरूपकी प्रतिपत्ति माननेपर वायु आदिमें ऋ्मसे अवरोह उपपन्न नहीं होगा और 
आकाशके विश होनेसे तथा उसके साथ नित्य संबन्ध होनेसे आकाशादि-तुल्यता- 
प्राप्तिसे भिन्न उसका संबन्ध नहीं घटता। और श्र॒तिके असंभवर्में लक्षणाका 
आश्रयण करना ठीक ही है। इसलिए यहां आकाशादितुल्यताभ्राप्ति ही 
आकाशादिभाव है ॥ २२ ॥ 
कि रत्रप्रभा 
: बूत्रपदार्थ: । एवं होतदिति । एतदू---भवनम्‌, एवं--साहश्यरूपमेवोपप्ते 
इत्यथः | अनुशयिनामाकाशा दिश्यो निर्गमनान्‍्यथानुपपत्त्यापि साहश्यकक्षणा इत्याह-- 
आकाशस्वरुपेति । संयोगलक्षणाम्‌ आशइ्ुबाह--विश्वुत्वादिति | भवतिशरत्या 
संयोगलक्षणायाम अनुवाद: स्थात्‌ इत्यथः । विविधभूतसाम्यमवरोहे भवतीत्यनु- 
सन्धान्रैराग्यमुपसंहरति--अत इति ॥ २२ ॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
जिसका वह सभाव, उसका जो भाव वह साभाव्य--साम्य है, ऐसा सूज्रपदका अर्थ है। 
“पुब॑ ह्ेतत्‌” इत्यादि । एतत:--यह आकाशादि भवन, एवम--साइटबडप ही उपपन्न होता है, 
ऐसा अर्थ है। अबुशयी ( जीवों ) के आकाश आदिसे निरभभनकी अन्यथाजुपपत्ति होनेसे भी 
साव्इ्यलक्षणा है, ऐसा कहते हैं--/ आकाशस्वरूप” इत्यादिसे । परन्तु भवतिश्ुतिसं आकाश 
आदिके संयोगमान्रमें लक्षणा करो, साहश्यमें लक्षणाका क्या अयोजन है £ ऐसी आइंका करके 
कहते है--विभुत्वात”” इत्यादिसें । भवतिश्वुतिसे संयोगसे लक्षणा माननेपर अज्ुवाद होगा, 


ऐसा अर्थ है। अवरोहमे विविध भूतसाम्य होता है, ऐसे अनुसन्धानसे वेराग्य होता हद, इस 
प्रकार उपसंद्वार करते हैं-““अतः” इत्यादिसे ॥ २९ ॥ 


१६९० न ब्रलसत्र [ अ० रे पा० २ 


[ ५ नातिचिराधिकरण छू० २३ ] 


ब्रीद्यदे! आखिलम्बेन त्वरया वाउपरोहति । 
तत्रानियम एवं स्थान्नियामकविवर्जनातू ॥१॥ 


दुःख ब्रीद्यादिनियागामिति तत्र विशेषिता । 
विलम्बस्तेव पूर्वत्र त्वराउथादिवसायिते# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार |] 


सन्देह--अीह्यादिभावके पूर्व अनुशयी आकाशादिमेंसे विलम्बसे अंवरोह करता 
है अथवा खरासे ! 

पूर्वपक्ष--किंसी नियामकके न रहनेसे अनियम है | 

सिद्धान्त--्रीक्ञादिभावसे निकलना कठिन है, क्योंकि श्रुतिमें विलम्ब विशेषित 


५ 


है, अतः आकाश आदिसे शीघ्र उतरता है, ऐसा अर्थात्‌ ज्ञात होता है । 


नातिपिरेण विशेषात्‌ २३ 


पदच्छेद---न, अतिचिरेण, विशेषात्‌ | 

पदार्थोक्ति--[ जीवः ] न अतिचिरेण--अह्पकालमेव [ आकाशादिवर्षनन्तेः 
साहर्येनावस्थाय वरषणधाराद्वारा प्थिवीं प्रविशति, कुतः ? ] विशेषात्‌---श्रीक्यादि- 
भावापत्त्यनन्तरम्‌ अतो वे खह्ल दुननिष्प्रपररम! इत्येव॑ रूपेण विशेषात्‌ [ ततः पूर्व 
सुनिष्प्रपतरत्व॑ ज्ञायते इति भावः ]। 

भाषाथ--जीव स्वल्पकाछ ही आकाश आंदिके साथ समानरूपसे रहकर 
वर्षाकी धारा द्वारा पृथ्वीमें प्रवेश करता है, क्योंकि ब्री्यादि भावकी ग्राप्तिके अनन्तर 


ही 'अतो वै? इत्यादि श्रुतिसे दुर्निष्प्रपंतरत्वका कथन है, उसके पूर्व नहीं, ऐसा 
ज्ञात होता है | 


# वर्णणके वाद ब्द्याव्भाव श्रुतिमें कहा गया है---त इह जीहीयवा ओपधिवनस्पतयाश्तिल्मापा 


*ैति जायन्ते! इत्यादि, इससे अद्मादिभावसे पूर्व आक्राश आदिभावसे जीव शीघ्र अवरो्ह करता है 
# ७०. ९६ ०० 2 लि पु अनिर्णय हा 
ना विछम्बसे उसमें नियमाकके अभाव होनेसे अनिर्णय है, ऐसा पूर्वपक्ष प्राप्त होनेपर-- ' 
सिद्धान्ती--आद्षादिभावको कहंकर “अतो वे खत दुनिष्प्रपतरम्‌? इत्यादि श्रुति “ओह्यादिभावसे 
निकलता अति कठिन है! बे 


ह से रस प्रकार कहती हुई जऔह्दि आइ्िमें विरूम्बका कथन करती है, इसालिए 
पत्र भाकाश आदिमे खरा है, ऐसा अवगम होता है । 


आपि० 4 तू० २१] शाह्रभाष्य-रत्वप्रभा-सापाचुवादसहित. १६९१ 


स्स्जस्स्स्स्स्ज्ज्स्स्स्स्स्य्य्य्य्य््ज्य्य्य्य्य्य्य्य्य्््स्स्स्स्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ल्ट्ट 


१४०८६. ४ ध ० 


, तत्राकाशदिग्रतिपत्तो प्रास्वीह्यादिभावाफ्तेसवति विशयः--किं दी दीर्ष 
कार्क पूर्वपू्वसाइश्येनावस्थायोत्तरो्रसाइइ्य॑ गच्छन्त्युताल्पम॒र्पमिति | 
तत्रानियमः, नियमकारिणः शास्तस्याभावादिति | एवं प्राप्त इृदमाह-- 
नातिचिरेणिति । अल्पमल्य कालमाकाशादिभावेनावस्थाय वर्षधाराभिः 
सहेमाँ भुवमापतन्ति | कुंत एतत्‌ ! विशेषदशनात्‌ । तथाहि त्रीज्षादि- 
भावापत्तेरनन्तरं विशिनष्टि--अतो वे खल दुर्निष्रपतरम' (छा० ५। 
१०६ ) इति। तकार एकड्छान्दस्पां प्रक्रियायां छुप्तो मन्तव्यः । दुर्नि- 
प्मपततर दुर्निष्कमतरम्‌-दुःखतरमस्माद व्रीक्यादिभावात्रिःसरण मवतीत्यथः । 
तदत्र हुःखं निष्प्रपतन प्रदशयन्पूवेष सुख निष्पपतन दरशयति | सुख- 

भाष्यका अनुवाद 

यहां ब्रीहि आदिकी प्राप्तिके पहले आकाशादिकी आ्राप्तिमें संशय होता है-- 
क्या दीघे-दीघे कालतक पूर्व-पूर्वसाहइ्यसे अवस्थित होकर उत्तरोत्तर साहश्य 
पाते हैं या अत्प-अल्प कालतक अवस्थित होकर ? उसमें अनियम है, क्योंकि 
नियम करनेवाला शास्त्र नहीं है । ऐसा प्राप्त होनेपर यह कहते हैं--'नातिचिरेण 
इत्यादि । अरप अल्प कार आकाशादिभावसे अवस्थित होकर वृष्टिधाराओंके साथ 
इस प्ृथिवी पर पड़ते हैं। यह किससे ? विशेषका दशेन होनेसे | क्योंकि मीहि 
आद्भावकी प्राप्तिके पीछे विशेष कहते हैं-“अतो वे खल इुर्विष्प्रपरमः 
( निश्रय, इससे निष्क्रमण विशेष कष्टदायक है ) इस प्रकार एक तकार छान्‍द्स 
प्रक्रियामें छुप्त समझना चाहिए । दुनिष्मपततर--दुनिष्कमतर, इस होहि आदि- 
भावसे निःसरण ढुःखतर है, ऐसा अर्थ दै। वह वचन यहां ढुःखबुक्त िष्कम 7 
दिखाता हुआ प्वेभावोंमें सुखसे निष्कमण दिखलाता है। और निष्करमणमें 
079 लक मम टिक लक 


रलप्रभा 
न्‍ गन्तृणां चिराचिरंगति- 
नातिचिरेगेति | उक्त साहश्यझ्॒पजीव्य लेके गनतृर्ा 
, देशनात्‌ संशर्य वदन्‌ पूर्वपक्षयति--सत्रेत्यादिना । अनियमात्‌ 720: 
योन्यापत्तिरिति पूर्वपक्षफलम्‌। सिद्धान्ते त ब्रीहियवादिभावादनुशयिनों 
रलममभाका जबुवाद 


“नातिचिरेण” इत्यादि । साद्श्यका 7 कीए 5 030९ करक 
+ 2. हुए रे अल 2 न्न्‌ा 3 न ीफ 
आज अल कम फुल है। तिद्धान्तमे तो वीहियवा 


बिलम्बसे जन्मप्रंग होता है, ऐसा प्रवफ्षमे 


के, 
7 


१६५९२ त्रह्मत्तत [ अ० हे पा० १ 


साष्य 
दुःखताविशेषथ्ञाय॑ निष्मपतनस्थ कालाव्पत्वदीघेत्वनिमित्तः | तस्सि- 
ज्षवधी शरीरानिष्पत्तेरपभोगासम्मवात्‌ । तस्माद व्रीद्मादिभावापत्तेः आगर्पे- 
तैव कालेनावरोहः स्थादिति ॥२३॥ 
भाष्यका अनुवाद 
सुख और दुःखकी त्थितिका जो विशेष है. उसके निमित्त कालका अल्पत्व और 
है | वर्योंकि उस अवधि-कालमें शरीरकी अनिष्पत्तिस उपभोगका असंभव 


४४८७-४४ नल्््््|््ल्य्य्््ियय्य्ुखय्लध्िय्ख््य्स्य्य्य्स्स्स्स्स्स्स्य्स्स्स्श्य्य्स्श्य्ल्ल्< 'ब८५१५०० 


है । इसलिए त्रीहिः आदिकी प्राप्तिके पूव अल्पकालमें दी अवरोदद होता है ॥२श॥ 


रत्रप्रमा 

निर्ममनमिति विशेषात्‌ आकाशादिभावात्‌ शीघ्र निर्गेम इति अविलम्बेन योन्यापत्ति- 
र्त्यिनुसन्धानात्‌ वेराग्यदाब्यमिति विवेक: । नन्‍्वाकाशादिप्वनुशयिनां सुख, 
प्रीहियवादिषु दुःखमिति दुःखशब्दाद्भाति, न चिराचिरनिर्गमनमित्यत आह--सुख- 
दुःखताबिशेपश्रायमिति | अवधिः--कारूः | २३ ॥ 

रलग्रभाका अनुवाद 

अनुशयिओंका ( जीवोंका ) विलम्बसे निगमन होता है, ऐसा विशेष दोनेसे आकराशादिभावसे 
शीघ्र ही निगेमन होता है अथोत्‌ अविलम्बसे जन्म्रग्राप्ति है, इस अनुसन्धानसे वैराग्यकी दृढता 
है, ऐसा विवेक है। परन्तु आकाशादिमें अनुशय्रिजोंकी ( जीवोंको ) सुख और त्रीद्यादिमें 


दुःख है, यह दुःखशब्दसे समझमें आता है, चिर या अचिरकालमें निमेमन समझमें नहीं आता 
इसलिए कहते ६---छुखदु खताविशेषश्रायम्‌”” इत्थादिसि । अवधि--काल ॥ २३ ॥ 


/ # 2 32:75 
अर (की 57 
३50२ ७३८८/५ 


मी ब्जरीअजी बा बजाज हा अली बना रची नीििञी बी डिटीिरीपजी जन 


आधि० 4 तूृ०१४ | शाहूरसाष्य-रत्मप्रभा-भाषजुवादसहित १६९३ 


त्ज्स्ज्स्ज्ज्स्स्स्स्स्स्स्स्स्प्ज्प्स्स्य्य््प्ज्प्य्य्ब्य्य्ल्ल्ज्ज्जज्ज्ज्ज्ज्ज् 
[ ६ अन्याधिष्ठिताधिकरण | छू०--२४-२७ ] 
्री्यादों जन्म तेषां स्थात्सडलेपों वा जानिर्भवेत् ! 
जायन्त' हृति मुख्यलातशहिसादिप्रापतः ॥१॥ 
वेधान्न पापसंडलेष! कर्मव्यापृत्यनुक्तित! । 
श्रवित्रादों मुख्यमनों चरणव्यापृति/ श्रुवा* ॥२॥ 


| अधिकरणसार | 
सन्देह--त्रीहिं आदिम जीवोका संसगमात्र है अथवा मुख्य जन्म है ! 
पूर्वपक्ष--पुरुय जन्म है, क्योंकि “जायन्ते! इसका श्रवण है और पद्म हिंसादि 
पापका योग है। 
सिद्धान्त--वैध होनेसे पश्मुह्िंसा पाप नहीं है और कर्मके व्यापारका कथन नहीं 
है, अत: जरीह्यादिमे संसर्गमात्र है, जन्म नहीं है। 


अन्याधिशितेषु पूर्ववदभिलापात्‌ ॥२४॥ 


प्दच्छेद--अन्याधिषितेषु, पूर्ववद्भिछपात्‌ । ह 

पदार्थोक्ति--अन्यापिष्ठितेइु-अन्‍्येः जीबेः अधिष्ठितेषु [ त्रीद्यादिषु संसर्ग- 
मात्रमनुशयिनां भवति, कुतः *] पूर्वबदभिछापातू--यथा आकाशादिवषीन्तेष करम- 
परामशमन्तरेंगैव प्रवेश उक्तः, तथा त्रीज्यादिष्वपि कर्मपरामशे विनिवप्रवेशाभि- 
रापात्‌, [ अतः कमैपरामशामावात्न नीह्ादिष्वनुशयिनां सुखादिभोगः ] | 

माषा---जीदोंसे अधिष्ठित ज्ीहि आदिमें अचुशयी जीवोंका संसममात्र ही 
है, क्योंकि जैसे आकाश आदिसे वर्षा पर्यन्त कम परामरकि बिना प्रवेश कहा 
गया है, वैसे त्रीहि आदियें भी कम परामशेके बिना ही ग्रवेशका कथन है। इससे 
कर्मके परामर्श के न होनेसे व्रीह्ादियमें अनुशयियोंका सुखादिसाक्षात्कार नहीं है | 


» भाव यद है कि पूर्वपक्षी कहता हे---आकाश शादिल जब ब्रीहि “पा उतप शक्ल आस काले उसान हरे जा उसतंगव करो ससगंमात्र के 
है, किन्तु जोहि आदिके रूपसे मुख्य जन्म है, कारण कि “जायन्ते! यह क्षुत्ि द। वह शा नह 
कहर ध्खर्गमें पुण्यफलका भोगकर पापफलरूप स्थावर जन्मका सम्भव हो सजा हृ 
का हक कि कारण पशुदिसादि वरततेमान है, अत झुख्य ही जन्म है, ऐसा 2 

सिद्धान्ती--विधिशालकभ्य होनेसे यज्ञ पशुद्धिंसा पाप नहीं ही सकता, बैतरिद आयन्ते! इ 
(कर विवक्षित है सुख्य जन्म नहीं, क्योंकि कर्मके व्यापारका अमिषान नहीं हैं, जहा 
किक हक हि करमके व्यापारका अमिषान होता है--जैसे “रमणीयचरणा;' 
मुख्य जन्म विवक्षित होता है वहा ला ह 
इत्यादि । अतः स्वगैसे अवरोह करनेवालोंका ीह्षादिमं सहेपमा 
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१६९४ शर्नत्त् (अ० रृप्रा० १ 
स्ख्जख्ज्ज्ज्ण्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ण्फ्फ्ज्फ्फ्फ्फ्फ्ज्फ्फ््फ्ज्फ्फ्फ्फ्स्स्ज्फ्ज्ज्फ्ज्ज्ज्ः 
भाष्य 
तस्मिलववरोहे प्रवर्षणानन्तर प्यते--'त इंद ब्रीहियया ओपधि- 
बनस्पतयस्तिलमापा इति जायन्तें' ( छा० ५११०६ )। तत्र संशय/-- 
किमस्मिलवभी स्थावरजात्यापन्नाः स्थावरसुखदुःखभाजोथ्लुशयिनो भवन्त्या- 
होखित्‌ थ्षेत्र्ञान्तराधिष्ठितेप स्थावरशरीरेपु संइलेपमात्रे गच्छन्तीति। कि 
तावगआप्तम ? स्थावरजात्यापन्नास्तत्सुखदुःखभाजो5लुशयिनो भवन्तीति । छुत 
एतत्‌ ! जनेगनुख्याथत्वोपपत्तेः, स्थावरभावस्य च श्वतिस्तृत्योरुपभोगस्थानत्वप्र- 
भाष्यका अनुवाद 

उसी अवरोहमें प्रवषणके अनन्तर ऐसा पढ़ा गया है---त इद्द ब्रीहियवा०' 

( वे यहां त्रीहि और यव, ओपधि और वनरपति, तिछू तथा उड़दरूपसे उत्पन्न 
होते हैं ) उसमें संशय होता है कि--इस अवधि--कालमें स्थावरजाति प्राप्त हुए 
अनुशयी स्थावरके सुख-दुःख भोगनेवाले होते हैं. या अन्य आत्मासे अधिपित 
स्थावर शरीरोमें संक्षेशमान्र पाते हैं? तब क्या प्राप्त होता है ? स्थावरजाति 
प्राप्त हुए भनुशयी उसके सुख-दुःख भोगनेवाले होते हैं । यह किससे ? इससे कि 
इसमें जन! धातुका मुख्य अर्थ उपपन्न होता है। स्थावरभाव श्रुति और 


कक ओल+, 


रत्रप्रभा 

अन्याधिष्ठितेष्विति। श्रुतिक्रमादू अथैक्रमात्‌ च अधिकरणानां क्रमो वोध्यः | 
इह भूमौ वर्षधाराद्यरा पतिताः ते--अनुणयिनों त्रीक्यादिसाम्येन जायम्ते इति 
कृत्य: । अत्र जायन्त इति थृतेः पूर्वत्राकाशादिवर्पान्तसाइ्श्योक्ते: च संगयमाह- 
तत्रेति | अस्मित्रवधो वर्षसाहश्यानन्तरमित्यथः । दु्निष्प्पतरशव्देन चिरनिर्गमन- 
लक्षण उक्ता न युक्ता, दुःखेन निर्मेमनमिति मुख्यसम्भवात्‌ हत्याक्षेपसड्रत्या 
83४88 २०2 | अत्न पूर्वपक्षे स्थावरत्वनिवृत्तयेअपिकारिणां 
लगीरवम्‌ । सिद्धान्ते त्रीत्वादिसंकरेपमात्र परिहतु यत्वकापव वेराम्यभीन्यम्रेति 

मम कह रलमभाका अनुवाद 
दा पवंबदभिलापात्‌” । श्रुति और अर्थके क्रमसे अधिकरणोंका क्रम समझना 
है 8 अर भूमिपर बृष्टिधारा द्वारा पढ़े हुए वे अनुशयी जीव ब्रीहि आदिके सदश दोकर 
कट हे, कहर अर्थ ह। यहां 'जायन्ते” (जन्म छेते हैं) ऐसी श्रुति होनेसे, 
पा कहो हैं" , आग आदिसे वृष्टिपयन्तमें साहदय कहा गया है इससे, संशय होता है, 
ऐसा अर्व है। इन इत्यादिसे। अस्मिन्‌ अवधौ--( इस अवधिमें ) बरष्टिसाहश्यके अन्तर, 
हब जग चिरक्ाहके वाद निर्भमन होता है, ऐसी जो लक्षणा कही 

५ ६, क्योंकि इुःखसे निर्गभन होता है, इस मुख्य अथेका संभव है, इस 
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माष्य 
कार पशुहिसादियोगाबेशदेः करमेजातस्पानि्रफलल्योपपतेः । तस्मा- 
3 0 अल किक वीज्यादिजन्ध, श्वादिजन्मपत्‌ । यथा श्वयोनिं चा्‌ 
७४ बाज वा चण्डालयोनिं चेति झुख्यमेबालुशयिनां श्वादिजन्म तत्सुख- 
दुः भवति, एवं ब्रीज्यादिजन्मापीति । 
भाष्यका अनुवादे 
स्मृतिमें उपभोगस्थानरूपसे प्रसिद्ध है और पशुहिंसा आदिके योगसे इ£ आदि 
कर्मसमूह अनिष्ट फलको देनेवाले हैं, ऐसा उपपन्न होता है। इसछिए जजुश- 
यिओंका जीहि आदिरूपसे जन्म मुण्यायमें ही है, कुते आविरुपसे जन्मके 
समान । जैसे श्वयोनि, सूकरयोनि, या चाण्डाल्योनि प्राप्त करते हैं, ऐसा कहनेसे 
अनुशविश्लोंका आवादिजन्स मुख्य ही है, और वे उसके सुखदुःखसे युक्त होते हैं, 
बसे ही त्रीहि आदि जन्म मी । 
रलप्रमा 

विवेकः । ननु देहोत्पत्या जीवानां जन्म स्थात्‌, न स्वतः, वीद्यादेस्तुं न देहत्व- 
मित्यत आह--स्थावरमावस्थेति । स्थाणुमन्येडनुसंयन्ति! हत्याया श्रत्तिः | 
“'शरीरजैः कर्मदोषैयाति स्थावरतां नरः” इत्याच्ा स्मृतिः | ननु स्वर्गिणां पापा- 
भावात्‌ कर्थ स्थावरत्व॑ तत्राह--पश्चिति । सोमाबुच्छिष्टभक्षणसुराग्रहौ--आदि- 
शब्दाथः । क्रत्वर्थहिंसादेरपि हिंसालादिसामान्येन प्रदत्त: “न हिंस्यात' इत्यादि- 
शाखनिषिद्धलाकारेण दुरितापूरवेकारिल्स्‌ अविरुद्धमिति सांख्या आहुः । 

श्रुतोड्त॒वीहयादिभावो&नुशयिनां न जन्मरूपः कर्मविशेषपराम्श विना- 

रलम्रभाका अनुवाद 

प्रकार आक्षिपर्गतिसे पूर्वपक्ष करते हैं--“कि तावत” इत्मादिसे । यहा पूर्वपक्षमे अधिकारियोंकी 
स्थावरत्वनिद्ृत्तिके लिए यलगौरव है, सिद्धान्तमें औ्यादि संश्लेषमात्रका परिहार करनेके लिए 
यत्नलाघव और वैराग्यदाब्य है, ऐसा विवेक है । देहकी उत्पत्तिसे जीवोंका जन्म हो सकते 
है, स्वत---अपने आप नहीं, जीहि आदि तो देह ही नहीं है, इसलिए कहते हैं--“स्थावर- 
भावस्य” इत्यादि । स्थाणुमन्येड्लुसंयन्तिः ( अन्य स्थाशुभाव भाप्त करते हैं ) इत्यादि श्रुति 
है। “शरीरजैः कर्मदोषैः०” ( शरीरसे उत्तन्न कर्मदोपसे मनुष्य स्थावरता आप्त करता है) 
इत्यादि स्मृति है। परन्तु स्वर्ग जानेवालोमे पापका अभाव है, अतः वे स्थावरत्व कैसे आाप्त कर 
“पशु” इत्यादि । सोमादि पानके अवसरमें परस्पर उच्छिष्ट अक्षण 


सकते हैं, इसपर कहते हैं-- कक 
है हिंसा सामान्यधर्मये ही 

शब्दका अर्थ है। यज्ञके लिए हिंसा आदि भी हिंसात्व न दी 

ओर सुराषह, यह आदि हार 3 पल सर 


प्रवत्त है, इसलिए “न हिंस्थात” (हिंसा न करें ) इत्यादि द् लक: 
हिसामें पापरूप अपूर्वकारिता अविरुद्ध है, ऐसा सांख्योंने कहा है। यहां शास्त्रसे कद्दे गये 


१६९६ अल्मक्त्र | थ० £ पा6 | 
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भाष्य 

एवं प्राप्त हमः--अन्यैजीबिरधिछ्ितेष त्रीक्मादिप संसगेमात्रमलुशयिनः 
प्रतिपधन्ते न तत्सुखदुःखभाजों भवन्ति, पवेवत्‌। यथा वायुधूमादिभावो& 
सुशयिनां तत्स॑श्लेपमात्रमू। एवं त्रीक्षादिभावो&पि जातिस्थावरेः संस्लेप- 
मात्र । छत एतत्‌ $ तदददेवेहाप्यभिकापातू । कोडमिलापस्थ तदकावः 
करवव्यापारमन्तरेण संकी्तनम, यथाकाशादिए प्रवर्षणान्तेप न कंचित्कर्म- 
व्यापार परामृशत्येव॑ श्रीद्ादिजन्मन्यपि । तस्मान्नास्त्यत्न सुखदुःखभात्तव- 
मलुशयिनाम् । यत्र तु सुखदुःखभाक्तयममिप्रेति, पराम्रशति तत्र 

भाष्यका अनुवाद 

स्िद्धान्ती-ऐसा प्राप्त होने पर--हम कहते हूँ--अन्यजीवॉसे अधि- 
छित भीहि' आदिमें अनुशयी संसरोमात्र प्राप्त करते हैं, उनके सुख या 
दुःखके भागी नहीं होते, पूषके समान । जेसे अनुशयिआका वायु; धूमादि 
होना, उनके साथ संश्केपसात्र है, वैसे ही त्रीहि आदि होना, भी खावर 
जातिके साथ संश्षेषमात्र है। यह किससे ? उसके ही समान यहां भी 
उपदेश दोनेसे। उसीके समान व्यपदेश होना किस प्रकार है? कर्म-- 
पुण्य-पापके व्यापारके बिना संकीर्तन है। जैसे आकाशसे लेकर प्रवर्षण 
तक श्रुति किसी भी कमेव्यापारका परामरी नहीं करती, वैसे श्रीद्दि आदिरूपसे 


न अन्‍नननानानननन-+न 


रलप्रभा 
पृ 0. ५ के श्फे 
अत्रोक्तत्रात्‌ [वोक्ताकाशादिभाववत््‌ / इति सिद्धान्तयति--एवं भ्राप्त इत्यादिना । 
पूवबत्‌ इतिपद दृष्टान्तत्वेन हेल्व॑शत्वेन च व्याख्यातम्‌ | यदत्र प्रकरणे कर्मविशेष- 
परामशैपूतैकच्यते, तजन्मेति व्यत्रिकदृष्टान्तमप्याह--अत्र त्विति । अपि च 
यो यो दज्ममत्ति यो रेतः सिश्चति तद्भूय एवं भवति” इति वाक्यशेपे नीद्यादिषु 
्रविष्टस्थानुशयसंघस्यान्नद्वारा रेतःसिक्युरुपयोगः श्रुतः, तदन्यथानुपपत्त्यापि जन्म- 
रलमभाका अनुवाद 

हक 2008 त्रीह्ादिभाव जन्मरूप नहीं है, कर्म--पुण्यपापविशेषके परामशके बिना उत्ती 
र रे आकाशादि भाषके समान? ऐसा सिद्धान्त करते हैं--/एवं प्राप्ते” इत्यादिसे । 
बता गिर पदका इथन्तर्पसे ओर हेल्वंशरूपसे व्याख्यान किया है, जो इस अकरणमें कर्म । 
28 के परामशेसे कहा गया है, वह जन्म है, ऐसा व्यतिरिकद्ान्तसे भी कहते हैं-- 
और पक * यो घन्नमत्ति०” ( जो जो अजुशयीसे संश्छिष्ट अन्न खाता है 
में रेत---बीगेका सिंचन करता है, वह तदाकृति ही होता है ) इस वाक्य 
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भसाष्य 
कर्मव्यापारम--रमणीयचरणाः कपूयचरणा इति च। अपिच मुख्येड्चु 
शयिनां श्रीक्ादिजन्मनि त्रीक्यादिषु छूयमानेषु कंण्ड्यमोनेषु पच्यमानेषु 
भक्ष्यमाणेघू च तदभिमानिनोब्लुशयिनः प्रवसेयुः । यो हि जीवों 
यच्छरीरमभिमन्यते स तस्सिन्‍्पीव्यमाने प्रवस॒तीति प्रसिद्धम्‌ । तत्र शरीज्यादि- 
भाषाद्रेतःसिगभावोध्लुशयिनां नामिरुप्येत | अतः संसगेमात्रमलुशयिनाम- 
न्याधिष्ठितेष्द व्रीक्ञादिष्त भवति । एतेन जनेह्|ख्याथेत्व॑ प्रतित्रया- 
दुपभोगस्थानत् च स्थावरभावस्थ । न च बयसुपभोगस्थानत्व॑ स्थावर- 
भावस्यावजानीमहे । भवत्वन्ेषां जन्तूनामपुण्यसामथ्येन स्थावरभावसुप- 


भाष्यका अनुवाद 
जन्ममें भी । इसलिए यहां अनुशयी जीव सुखदुःखके भागी ही नहीं है | जहां 
पर सुखदुःखका भागी दोना, श्रुतिका उद्देश होता है, वहांपर क्ैव्यापारका श्रुदि 
परामशे करती है, जेसे कि 'रमणीय चरणा: ( शुभ शीछूवाले ), 'कपूयचरणा:? 
निन्दित शीछूवाले )। और यदि अनुशयी जीवोंका त्रीहि आदिरूपसे जन्स 
सुख्याथेमें हो, तो जब त्रीहि आदि काठे जांय, कूदे जांय, रांघे जांय था खाये 
जाय, तब उनके अभिमानी अनुशयी जीव अवास करे, क्योंकि जो जीच जिस 
शरीरका अभिमानी होता है, वह उस शरीरके पीडित होनेपर प्रवास करता है, 
यह प्रसिद्ध है। अनुशयी जीवॉका त्रीह्रादिभावसे रेतःसिग्भावका--पुरुषयोगका 
जो श्रुतिमें कथन है, वह नहीं होता । इसलिए अन्यसे अधिष्ठित 
ब्रीह्मादिमं अनुशयी जीवोंका संसगेमात्र होता है । इससे “जन! थातुके 
मुख्यायत्वका और स्थावरभाषके उपभोगसर्थानत्वका निराकरण करना 


रलग्रभा 
श्रुतिन मुख्येत्याह-अपि चेत्यादिना । व्रीद्यादिरूपदेहनाशे देहिनामुत्कान्तेर- 
वश्यम्मावाद्वेत:सिग्योगो न स्थादित्यथः । एतेनेति | उक्तानुमानाथापत्तिभ्यां 
जायत इति अते्स्याभैत्वमनुशयिभोगायतनर्त च बीह्यादः प्रतित्रूयादित्यथ: । 


रवप्रभाका अनुवाद 


॥ च ।> आप 
शेषमें ब्रीहि आदिम प्रविष्ट अनुशयिओंका अन्न द्वारा वीके आधानकर्तो पुरुषसे जो योग कहा गया 
शेषमे ब्रीहि आदिसे प्रविष् व्यय कस 
है, उसकी अन्यथा अलुपपत्तिसे भी जन्मश्रुति मुख्य नहीं है, ऐसा कहते हैं. 
ब्रीहि आदिरूप देहका नाइ| होनेपर देहीकी उत्कान्ति अवश्य होनेसे रेत सिऋ (पुरुष) योग नही 


॥ से पर अर्थापत्तिसे जन धातुके मुख्यार्थ- 
होगा, ऐसा अथ है| एतेन---इससे अर्थात्‌ उक्त अजुमान आर अथपत्तिसे जन धाठुके सुर 


१६९८ ब्रक्षसतत्र [अ० २ पा० / 
उ्ख्डज्खज्ज्ज्ज्य्ल्ज्ज्ण्ण्ण्ण्फ्ण्ज््ज्ज्ज््ज्ज््ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्स्स्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ड 
भाष्य 
गतानामेतदुपभोगस्थानम्‌ । चन्द्रमसस्त्ववरोहन्तो5लुशयिनों न स्थावरभा- 

बमुपभुल्नत इत्याचक्ष्महे ॥२४॥ 

भाष्यका अनुवाद 
चाहिए । और स्थावरभाव उपभोगका स्थान है, इसकी हम अवज्ना नहीं करते | 
अन्य जन्तु जो पापके सामथ्येसे स्थावरभाव प्राप्त कर चुके हैं, उनका यह 
उपभोगस्थान हो, परन्तु चन्द्रसे अवरोह करनेवाले अनुशयी स्थावरभावका 
उपभोग नहीं करते, ऐसा हम कहते हैँ ॥ २४ ॥| 


रतप्रभा 
ननु त्रीह्यादेभोंगायतनत्वानज्लीकारे पृर्वोक्तश्रुतिस्मृतिश्रवृत्तिगाथ इत्यताः आह-- 
न चेति ॥ २४ ॥ 

रलप्रभाका अनुवाद 


बे हु] ८ 
लका ओर त्रीद्यादि स्थावरभाव अनुशयीका भोग स्थान हे--इसका खण्ठन करना चाहिए, 
यह अथ है। परन्तु त्रीद्ि आदि भोगस्थान नहीं है, ऐसा स्वीकार करनेपर पूर्वोक्त श्रुति, स्मति 
और असिद्धिका वाध होगा, इससे कहते हैं--न च” इत्यादिसे ॥ ९४ ॥ 


अशुद्धमिति चेन्न शब्दात्‌ ॥ २५ ॥ 


प्दच्छेद--अशुद्धम्‌ , इति, चेत्‌ , न, शब्दात्‌ । 
पदार्थोक्ति--[ ननु ज्योतिष्टोमादिक॑ कम पशुदिंसादियोगात्‌ ] अश्ुद्धम, 
[ अतत्तत्कारिणामनुशयिनां त्रीज्यादिस्थावरेपु दुःखानुभवार्थ मुख्यमेव जन्माअत्तु 


इति चेन्न, शब्दात्‌---विधिरूपात्‌ शाखात्‌ [ अम्निष्टोमादीनां धमतयावगमान्न तत्र 
दुःखजनकता इति भावः ] | 


हे भाषाथ--अप्नि्ेम आदि थाग पशुहिंसाके योगसे अश्जुद्ध हैं, अतः उनके 
३ अनुशयी त्रीहि आदि रथावरोंमें दुःखके लिए मुख्य ही जन्म ग्राप्त करते 
है, ऐसा यदि कहो, तो युक्त नहीं है, क्योंकि विधिशास्र अग्नि्रेम आदिका धर्मरूपसे 
शान कराता है, अत; उनमें दुःखहेतुता नहीं है | 


अधि० ६ सू० २५ | शाह्टरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवाद्सहित. १६९९ 
ज्स्स्ज्स्स्स्ज्य्स्स्स्स्स्य्स्स्स्प्स्य्य्प्य्स््ल्ण््य्प्ण्ण्ल्स्ज्ज्ज्जजलज>ड- 


-ज््श्वु्शव््व्य्य्न्स्स्स्ख््टसस् 


भाष्य 

यत्पुनरुक्तत्‌-पंशुहिंसादियोगादशुद्धमा ध्वरिक॑ कम, तस्थानिष्टमपि 
फलमवकत्पत इत्यतो सुख्यमेबालुशयिनां त्रीक्यादिजन्मास्तु, तत्र शौणी 
कल्पनानर्थिका--इति, तत्यरिहियते--न, शात्तहेतुत्वाडर्माधर्मविज्ञानस्प । 
अर धर्मोड्यमधम इति शास्रमेव विज्ञाने कारणप्‌, अतीन्द्रियवात्योः । 
अनियतदेशकालनिमित्तत्वाद्य, यस्मिन्देशे काले निमिचे च यो धर्मोज्लुप्ठी- 
यते स एवं देशकालनिमित्तान्तरेष्वधर्मो भवाति, तेन न शाखाहते धर्मा- 
धमेविषय विज्ञान कस्यचिद्रित । शास्रात्व हिंसालुग्रह्मधात्मको ज्योतिष्टोमो 

भाष्यका अनुवाद 

पशु-हिंसा आदिके योगसे यज्ञकर्म अशुद्ध है, उसका फछ--अनिष्ट भी 
हो सकता है, इसलिए अनुशयी जीवोंका ब्रीहि आदिरुपसे जन्म यदि 
मुख्यारथमें हो सकता है तो उसमें गोणी कल्पना अथे (प्रयोजन) रहित होगी, 
ऐसा जो कहा गया है, उसका परिदह्यार किया जाता है--नहीं, ऐसा नहीं है, 
क्योंकि धर्म और अधर्मके विज्ञानका देतु शास्र है, यह धर्म है ओर यह 
अधर्म है, इसके विज्ञानमें शात्न ही कारण है, क्योंकि वे दोनों धर्म ओर 
अधर्म अतीन्द्रिय हैं और उनका देश, काल और निमित्त अनियत है जिस देश, 
काल और निमित्तमें जिस धर्मका अनुष्ठान होता है वही धर्म अन्य देश, 
अन्य काल और अन्य निमित्तमें अधर्म हो जाता है इसलिए शाख्के बिना धर्म 
और अधमंका ज्ञान किसीको भी नहीं होता । दिंसानुअह भादि जिसका स्वरूप 


रलत्रग्मभा 
वैदिक कम अशुद्धं न भवति, शाखविहितत्वात्‌ , इति सूत्राथे प्रपश्चयति-- 
अये धर्म इत्यादिना। झचौ देशे प्रातः सायझ्षाले जीवनादिनिमित्तकृतममिहोत्न 
धर्मों भवति, स एवाशुचिदेशे मध्यरात्र मरणादिनिमित्ते कृतः सन्नधर्मो भवतीति 
निर्णयः शास्ैकसाध्य इत्यशः | ततः कि! तत्राह--शाख्नात्वेति | नहु या हिंसा 
रलग्रभाका अनुवाद 
वैदिक कर्म अछ्ुद्ध नहीं होता, क्योंकि वह शास्त्रसे विहित है, इस अकार सूत्का लर्थ 
विस्तारसे समझाते हैं--/“अय॑ धर्म” इत्यादिसे । पवित्र देंशमें आत” तथा साय॑कालमें जीवन 
आदि निमित्तसे किया गया अग्निहोन्न धर्म है, किन्तु वही अभिहोत्र अपवित्र देशमें मध्यरात्रिमें 
मरणादि निमित्तसे किया गया अधर्म होता है, ऐसा निणय केवल शास्त्रसे ही किया जा सकता 
है ऐसा अर्थ है। इससे क्या ! इसपर कहते हैं--- शास्त्राच” इत्यादिसे । परन्ठ जो हिंसा है 


धर्म इत्यवधारित से कथमझुद्ध इति शक्यते ववतुम। नह “न हिंस्यात्सवा 
भूतानि' इंति शाल्रमेव भूतविषयां के इत्यवगमयति | बाढस । 
उत्सगस्तु सः | अयश्वापवादः अभ्रिपोमीय पशुमालभेत इंति। उत्सगों- 
प्वादयोश्र व्यवस्थितविषयत्वम्‌। तस्माहिशुद्ध कमरे चदिक, शिष्टरनुष्टीय- 
मानत्वादनिन्धमानल्ाच । तेन न तस्य ग्रतिरुप॑ फल जातिस्थावरत्वम्‌ | 
न च श्वादिजन्मवद्पि त्रीक्षादिजन्म भवितुमहँति। तद्धि कपूयचरणा- 
साष्यका अनुवाद 
है, ऐसा ज्योतिष्टोम धर्मरूपसे शाख्द्वारा निश्चित हुआ है, वह अशुद्ध है, ऐसा 
कैसे कहा जा सकता है ? परन्तु 'न दिस्थात्‌ सो भूतानि! ( सब भूर्तोकी-- 
किसी भी जीवकी हिंसा न करों ) यह शास्त्र दही भूतविषयक हिंसा अधमे है, 
ऐसा बतलाता है। सत्य है; वह तो उत्सग है। और “अप्नीपोसीयं पशुमाठभेत! 
( भ्रप्मि और सोमके लिए पशुक्रा बध करे) यह अपवाद है। रत्सगे ओर 
अपवादका विषय व्यवस्थित है। इसलिए बेदिक कम विशुद्ध है, क्योंकि 
शिष्ट उसका अनुष्ठौत करते हैं. और वह निन्‍्दा करनेके योग्य नहीं है। इसलिए 
स्थावरझपसे जन्म जो श्रतिकू है, वह उसका फल नहीं है। श्ादिजन्मके 


रत्रम्रभा 
सोडध्म इत्युत्सगैस्य विशेषविधिना वाधोउ्न्न न युक्तः, 'नाभिचरेत्‌ इति निपिद्ध- 
बवेनत्य पुरुषायत्ववत्‌ निषिद्धहिंसादेरपि ऋतूपकारकत्वाविरोधादिति, तत्राह-- 
उत्सर्गापवादयोरिति | अयमर्ग:-काम्ये कर्मणि सर्वत्र करणांशे रागतः प्रवृत्तिः, 
अन्लेषु विधित इति स्थितिः। तथा च इ्येनाझ्ये कमणि निषेध्ेषि रागप्रावल्यात्‌ 
प्रवृत्ति: स्थात्‌। ऋत्वज्ञहिंसादी तु विधित एवं प्रबृत्तिवोच्या | स च विधिययदि 
उत्सगप्राप्तमन्गहेतुत्व॑ न॒वाघेत, तहिं प्रव्तंको न स्थात्‌ । प्रवर्तकत्वे वा विधि- 
रत्ग्रभाका अनुवाद 
वह अधर्म है, इस उत्सगेका विशेषविधिसे बाथ यहां युक्त नहीं दै, 'नामिचेरेत” ( इंसेन याग ने 
करे ) इसमें निपिद्ध किया गया इयेनयाग जैसे पुरुषाथ है, वैसे निपिद्ध हिंसादिकों भी यशका 
हक होनेमें विरोध नहीं है, ऐसी शंकाका निराकरण करते हैं--“उत्सर्गापवादयोः” 
का दा अभिप्राय दै-काम्य कर्ममें सर्वत्र करणअंशमें रागसे प्रत्ति होती हे और 
रागक ओवर  अब्ति होती है, ऐसी स्थिति है। इसलिए इंयेननामक कमेके निषेध होनेपर भी 
ऐसा कहना ल्यसे भ्रश्नृति होगी, कतुके अंग जो दसादि हैं उनमें तो विधिसे ही प्रशति होती है, 
दना चाहिए। और बह विधि यदि उत्स्से श्राप्त हुए अनर्धहेतुत्रका वाध न करें 


आमि० ६ तू० २६ | शाहूरभाष्य-रत्वप्रभा-भाषालुवादसहित.. १७०१ 


भाष्य 

नधिक्ृत्योच्यते, नेवमिह वेशेषिकः कश्रिद्धिकारोईस्ति । अतश्न्द्रस्थल- 

स्ख॒लितानामनुशयिनां ब्री्ादिसंस्केषमात्र तद्भाव इत्युपचर्यते ॥२५॥ 
भाष्यका अनुवाद 

समान ब्रीहि आदिरुपसे जन्म नहीं हो सकता, क्योंकि, जेसे श्वादिरुपसे जन्म 

कपूयचरणोंकं अधिकार करके कहा गया है, वेसे यहां--बरीहि आदिरुपसे 

जन्ममें कोई विशेष अधिकार नहीं है। इसलिए चन्द्रमडलसे स्खलित अनुशयी 

जीवोंका अीद्यादिभाव--न्रीद्यादिसंइलेशमात्र है, ऐसा उपचार है॥ २५ | 


रलग्रभा 
रनथौय स्थात्‌। अतो निरवकाशो विधि! ” सावकाशमुत्तग॑मविहितहिंसादिषु 
स्थापयतीति । इृदख निषेषशासतरस्य हिंसात्वादिसामान्येन प्रहत्तिम अज्ीक्ृत्योक्तम्‌ | 
वस्तुतस्तत्थ रागग्राप्तहिंसाविषयत्वा्वैधहिंसायामग्रवृत्तेनोशुद्धलशड्रावसर . इति 
द्ृष्ट्यम । मतिरूप दुःखरूप तस्य फर्क नेति योजना । इह नीक्यादिभावे कंम्रिंद- 
धिकारः कमपरामरश्श नास्तीत्युक्तर ॥ २५ ॥ 

रलगभाका अनुवाद 

तो वह विधि प्रवर्तक न हो, या श्रवत्तेक हो, तो केवल अनथके लिए होगी । इससे निरवकाश 
विधि सावकाश उत्सर्मकों अविहित हिंसा आदियें स्थापन करती है, यह जो कहा गया है, वह 
हिंसालादि सामान्यसे--सब हिंसाओंमें हिंसातजाति जो समान धर्म है, उससे निषेषशाज्र 
प्रदत्त हुआ है, ऐसा स्वीकार करके कहा गया है। चस्तुत निषेघशाल्र रागप्राप्तहिंसाके लिए है, 
अतः वैधहिंसामें उसकी प्रवृति न होनेंसे वैदिक कम अश्चद्ध है, इस शेकाका अवसर नही हें; 
ऐसा समझना चाहिए। अतिरुप--हु/खरूप, वह उसका फल नहीं है, ऐसी योजना है। यहां 
ब्रीक्षादिभावमें कर्का परामश करनेवाला कोई अधिकार नहीं है, ऐसा कहा गया है 0२५) 


रेत/सिग्योगो3थ ॥ २६ ॥ 
पदच्छेदू--रेतस्सिम्योग:, अथ । 
पदार्थोक्ति--अथ---तीद्यादिभावानन्तरस्‌ [ अनुशयिनाम्‌ ] रेतस्सिग्योगः- 
रेतः सिश्चितीति रेतस्सिक्‌ तबोगः--तद्भावः [ यो रेतः सिद्वति' इत्यादि श्रुती 


आम्नायते । ] हे 
भाषाई--बीह्यादिभावके अनन्तर अलुश्ियोंका रेतसिग्भाव होता है, क्योंकि 


'्यो रेत सिश्नति! इत्पादि श्रुतिमें सुना जाता है । 


२१४ 


१७०४ ब्रह्नसतन्न : [अ० ३ पा०ै 


इतश् ब्रीद्यादिसंस्लेपमात्र॑तड्भावों यत्कारणं त्रीद्यादिभावस्यानन्तर- 
मचुशयिनां रेतःसिग्भाव आस्नायते--थो यो शज्ममत्ति यो रेतः सिश्चति 
तदूभूय एवं भवति' ( छा० ५१०६ ) इति । नचात्र झ्ुख्यों रेतःसिम्भा- 
वश सम्भवति । चिरजातो हि प्राप्तयोवनों रेतःसिग्भवति । कथमिवालुप- 
चरिततद्भावमयमानान्नातुगतोउलुशयी ग्रतिपच्चते | तत्र तावदबर्यं रेतः- 
पिग्योग एवं रेतःसिग्भावोः्स्युपगन्तव्यः । तद्॒दू ब्रीद्यादिभावो5पि प्रीद्या- 
दियोग एवेत्यविरोधः ॥ २६ ॥ 


भाष्यका अनुवाद 


इस कारणसे भी प्रीह्यादिभाव त्रीह्यादिसंइलेशमात्र है, क्योंकि श्रीद्यादिभावके 
पीछे श्रुतिमें अनुशयी जीवॉका रेत:सिग्भाव--वीयंके आधानका क्ुभाव 
कहा गया है--थो यो ह्यन्नसत्ति०” ( जो जो अन्न खाता है, जो वीय्येका आधान 
करता है, उसीके भाव को वह अनुशयी जीव प्राप्त होता है ) इस प्रकार । यहां 
आधान करनेवालेका आाव मुख्याथमें नहीं घट सकता, क्योंकि चिरकालसे 
उत्पन्न हुआ भआ्राप्तयोवनवाला दही आधान करनेवाढा है तो खाये गये अन्नक्े 
साथ अनुगत हुआ अज्ुग़यी जीव आधानक्रिया करनेबालेका भाव उपचारके 
विना किस प्रकार प्राप्त करेगा ! रेतःसिग्योग--आधानक्रिया करनेवालेके 
साथ योग ही रेत:ःसिग्साव--आधानक्रिया करनेवाला होना है, ऐसा अवश्य 


स्वीकार करना चाहिए। इसी प्रकार ब्रीक्ञादिभाव भी त्रीद्ादि योग ही विवक्षित 
है, इस लिए विरोध नहीं है॥ २६॥ 


हा अप मकर मी नकल चिपक कदम कक आल 
र्मभा 
अधथ त्रीज्यादिभावानन्तरं रेत:सिम्भावः अ्रुतः | तत्रान्नस्थानुशयिनो रेतःसेक- 
कृलयोगाधोगमात्र वाच्यम्‌ , तद्वदुपक्रमे5पि योग एवास्थेयः, अन्यथोपक्रमोप- 
सहारयोः विरोधः स्थात्‌ , इति मत्रोक्तम--हत्यविरोध इृति॥ २६ ॥ 
रतग्रभाका अनुवाद 
पा अनन्तर रेतःसिग्भाव--अुतिमें कहा गया है। उसमें रेतःसिग्कतृभाव 
उंगयी जीवका हो, यह युक्त न होनेसे रेत.सिम्भावको संयोगमात्र कहना चाहिए। 


उसी भ्रकार उपक्रम और उपसंहार 
रस विरोध होगा, ऐसा वि कहते हैं--/इत्यविरोध 
इत्यादिसे ॥ २६ | होगा, ऐसा विचारकर कहते हैं--/इ 


आबे० ईसू० १७] शाहरभाष्य-रत्नप्रभा-भाषानुवादसहित. १७०३ 


स्स्स्स्ज्स्ज्स्स्ज्ज्ज्स्ज्ज्ज्स्ज्स्स््ल्स्स्ल्स्स्ल्ल्ल्ल्ल्य्ल्ल्ल्ल्ल्टट्डज्ज< 


योनेः शरीम्‌ ॥ २७ ॥ 


पदच्छेद---योनेः, शरीरम । 

पदार्थोक्ति--[[ योनौ रेतसि निषिक्ते सति ततः ] योने:---शरीरम्‌---छुख- 
दुःखोपभोगयोग्यं कर्मोपार्जितम्‌ शरीरस्‌ [ जायते, इति 'रमणीयचरणा” इत्यादि 
शास्र कथयति, तस्मादू ब्राह्मणादियोनावेवानुशयिनां मुख्य जन्म नान्यत्र ब्रीहयादा- 
विति भावः ] | 

भाषाथ--योनिमें वीर्यके सेचनके बाद उस योनिसे सुखदुःखरूप फलके 
उपभोगके लिए योग्य शरीर उत्पन्न होता है, क्योंकि 'रमणीयचरणा' इत्यादि शास्र 
कहता है, अतः ब्राह्मण आदि योनिमें ही अनुंशयियोंका मुख्य जन्म है, अन्यत्र 
नहीं, ऐसा सूत्रका तात्पय है | 


भाष्य 

अथ रेतःसिग्भावस्थानन्तर योनो निषिक्ते रेतसि योनेरधिशरीरमलुश- 
यिनामनुशयफलोपभोगाय जायत इंत्याह शास्रम--तय इह रमणीय- 
चरणा/ ( छा० ५११०७ ) इत्यादि । तस्मादष्यवगम्यते नावरोहे त्रीह्या- 
दिभावावसरे तच्छरीरसेव सुखदुःखान्वितं मवतीति । तस्मादवीज्यादिसंशे- 

रलपग्रभाका अनुवाद 

आधानक्रिया करनेवालेके साथ योग होनेके अनन्तर योनिमें रेतःसेक 
होनेपर अनुशयी जीवोंका अनुशयका फछ भोगनेके छिए शरीर उत्पन्न होता है, 
ऐसा शास्त्र कहता है--“तदूय इंद्र रमणीयचरणा०” ( उनमें जो यहाँ रमणीय 
शीलवालछे हैं) इत्यादिसे। इससे भी ऐसा समझा जाता है कि अवरोहमें 
तीह्यादिभावके अवसरमें अनुशयी जीवका सुखदुःखयुक्त त्री्मादि शरीर ही नहीं 


रत्रजभा 

थोने: शरीरश्र॒ुतेने त्री्ादिशरीरत्वमनुशयिनामिति सूत्राथः । एवं कर्मिणा 

गत्यागतिसंसारो दुवौर इत्यनुसन्धानात्‌ कर्मफलकैराम्य तत्त्वशानसाधरन सिद्धमिति 
रलमप्रभाका अनुवाद 


योनिसे शरीरकी श्रुति हैं, इसलिए अनुशयी जीव ब्रीद्यादि शरीरको नही प्राप्त करते, 
ऐसा सूज्रका अथ है। इस प्रकार कर्म करनेवालोंका गति ओर आगतिरूप संसार डुवार ह्‌, 
ऐसे अनुसन्धानसे कर्वफलसे बैराग्य जो तत्वज्ञानका साथन है, वह सिद्ध होता है, शेसा पादके 


१७०४ ब्रेह्नस॑त्न [ भ० # पा० १ 


नननननमननननन नमन कलम लनननभ्वचयव्य् ोौ्मिोींॉो्श्य्ख््ख्ख्य्ख्ख्ख्ख््स्ख्ख्स्स्स्स्साड्ट 


>>. ०८/-८/-४थ४७४४४+४४४४४ ४५ 


भसाष्य 


डे 
पमात्रमलुशयिनां तजन्मेति सिद्धम ॥२७॥ 
इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचाय श्रीमच्छंकरभगवत्पूज्यपादकृतो शारी- 
रकमीमांसाभाष्ये तृतीयाध्यायस्य प्रथमः पादः ॥१ ॥ 
भाष्यका अनुवाद 

हीता । इसलिए अबुशयी जीवोंका शरीह्मादिजन्म त्रीह्मादिसिग्हेशमात्र हे, ऐसा 
सिद्ध हुआ ॥ २७ ॥ 

थतिवर श्रीभोलेबाबा विरचित शाहझ्भुरभाष्यके भाषानुवादमें 

तृतीय अध्यायका प्रथम पाद समाप्त | 


रलमभा 
पादाथमुपसंहरति--इति सिद्धमिति ॥ २७ ॥ 
इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यश्रीमद्वोपाल्सरस्वतीपूज्यपाद- 
शिष्यश्रीरामानन्दकृती शारीरकमीमांसादर्शनभाष्य- 
व्याख्यायां भाष्यरत्वप्रभायां तृतीयाध्यायस्य 
प्रथमः पादः समाप्त ॥ ३॥ १॥ 
रत्वग्रभाका अनुवाद 

अथेका उपसंहार करते हैं---“इति सिद्धम”” इत्यादिसे ॥ २७ ॥ 

यतिवर श्रीभोलेवावा विरचित तृतीय अध्यायके प्रथमपादका रलप्रभाभाषानुवाद समाप्त | 


अधि० १ सू० ?] शाह्टरभाष्य-रत्वंप्रभा-भाषानुवादसहित १७०५ 


तृतीयाध्याये द्वितीयः पादः । 


[ अन्न पादे तत्तलंपदा्थपरिशोधनविचारः ] 


[ १ संध्याधिकरण सू-१-६ ] 


सत्या मिथ्याउथवा स्वनसृष्टिः सत्या श्रुतीरणात्‌ । 
जाप्रद्ेशाविशिष्टवादीशवरेणेव. निर्मिता ॥१॥ 

देशकाल्यच्नाचित्याद्ाधितवाच्च सा मसृषा | 
अभावोक्तेद्रेतमातरसाम्याजीवानुवादत/# ॥२॥ 


[ अधिकरणसार ] 


सन्देह--स्वप्नसृष्टि सत्य है अथवा मिथ्या है ! 

पूर्वपक्ष--सत्य है, क्योंकि श्राति कहती है, और जागारितके समान स्वप्नसष्टि 
ईश्वर द्वारा ही की गई है। 

सिद्धान्त--स्वप्सृष्टि मिथ्या है, क्योंकि देश और कालका औचित्य नहीं है 
और इसका बाघ होता है एवं अभावका कथन है, तथा द्वैतकी साम्यतामात्रसे जीवका 
अनुवाद “य एव इब्यादिसे होता है। 

_____॒॒ ७  क्‍्ह/घ8ईहऊ 

# भाव यह है कि “अथ रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः सजते' इल्मादि श्ुतिसे सममें रथादिकी संष्टि 
प्रतिपादन की है। वह वियदादि संष्टिके समान व्यावहारिक है, क्योंकि जाग्रदेश और स्वप्नदेशमें 
कोई विशेषता अतीत नहीं होती, इसलिए खम्तसाष्ठि सल है, ईश्वरकरक होनेसे, वियदादिके 
समान, इस प्रकार पूर्वपक्ष होनेपर-- हर 

सिद्धान्ती---खमरस्थष्टि मिथ्या है, किससे ” इससे कि उसके उचित देशकालका सम्भव नहीं हैं, 
आतिसूक्ष्म नाडीके मध्यमें गिरि, नदी आदिका समुचित देश नहीं हो सकता है, किश्न, खममें 
उपरृब्ध पदा्का खम् दी में वाध दोता है, क्योंकि जिस पदार्यका तरुत्वेन ग्रहण हुआ हो उसीका 
गिरित्वन अवगाहन होता है, खम्सष्टिको जो श्रुत्ति कहती है वह अमावपूेक कहती है--न 
तन्न रथः? इत्यादिसे । अतः वस्ठुतः रथादिकं न दोनेपर भी शुक्तिकारजतके समान वे भासमान होते 


52. 


्ै, 
चऊ, च्ये्‌ रे ० वि 
हैं, ऐसा श्रातिका तालय्य॑ है। जाग्त्साम्य भी उसमे नहीं है, क्योंकि अनुचित देशका प्रतीत होता हैं, 


०. [पे [पर ्‌ निर्मित पु च्े ध्य्‌ ण्व 
ऐसा कहा जा चुका है। यह मो कहा है कि खम्मसष्टि इेखर निर्मित है व्‌दद कप के 
सुप्ती जागाति! इत्यादिसे जीव दी खम्नका 'निर्मौतारूपसे अनुदित है, इसार्द८ खरा [ 


१७०६ ब्रह्मेसंत्र [भ० १ पा० ३ 
उरू>>ससजसखजफ्ण्ण्फ्फ्फ्ण्फ्फ्फ्फ्फ्फ्फ्फ्प्फ्ज्ज्ज्ज्ज्ज्ज्स्ज्प्ज्ज्ज्ज्स्ज्ज्र 


संध्ये सृष्टिरह हि ॥ १ ॥ 


पृदच्छेद--सन्ध्ये, सृष्टि, आह, हि । 

पदार्थोक्ति-सन्ध्ये--जाग्रतसपुण्योः सनी भवे स्वप्ते, सष्ि---तत्र 
स्वप्मे दृश्यमान स्थावरजज्ञमात्मक जगत्‌ [ व्यावहारिकमेव भवितुमहति, कुतः १] 
हि--यतः [ तथा भगवती श्रुतिः] आह---“अथ रथान! इत्यादिना कथयति। 

भाषाध--जाग्रत और सुप्र॒प्तिकी सन्धिमें होनेवाडी स्वप्नावस्था व्यावहारिक 
है, क्योंकि 'अथ रथान! इत्यादिसे भगवती श्रुति उसी अर्थका प्रतिपादन करतीहे। 


आष्य 
अतिक्रान्ते पादे पश्चाग्निविद्यामुदाहत्य जीवस्य संसारगतिग्रभेदः 
प्रपश्वितः | इृदानीं तु तस्थेवावस्थाभेदः प्रपञ्च्यते । इृदमामनन्ति--स 
यत्र प्रस्नपितिं' ( बृ० ४४१९ ) इत्युपक्रम्य “नतत्र रथा न रथयोगा 
भाष्यका अनुवाद 
पूर्षपादमें पद्चामि विद्याके दृष्टान्तसे जीवकी संसारगतिका प्रभेद विस्तारसे 
फट्दा गया है, परन्तु अब उसीकी मिन्न मिन्न अवस्थायें सबिस्तर कह्दी जाती हैं । 
स् यत्र प्रखपिति०” ( बह जहां सोता है ) ऐसा उपक्रम करके “न तत्न” ( वहां 
रलग्रमा 


संध्ये सुष्टिगह हि--उत्तवैराग्यसाध्यः तत्त्वम्पदार्थविवेकों वाक्याथज्ञानसा 
धनमस्मिन्‌ पादे निरूप्यत इति पादयोः हेतुसाध्यभावसज्ञतिमाह---अतिक्रान्त इति। 
साधनविचारल्वादेवास्थपादस्यास्मिन्रष्याये संगतिः । अस्मिन्‌ पादे “न 
स्थानतोडपि! इत्यतः प्रामरुद्ेशयत्वेन प्रथम॑ जिज्ञासित-त्वम्पदार्थोउवस्थाद्वारा 
विविच्यते। तदारभ्यापादसमाप्तेविंधेयतत्मदाथविवेकः । तत्र पूर्व गत्यागति- 
चिन्तया जाग्रदवरथा निरूपिता, तदनन्तरभाविनीं स्वप्नावस्थां श्रुट्युक्तां विषयी- 
रलप्रभाका अनुवाद 

+._ सन सिराह हि!। पूर्व उक्त बेराग्यसे साध्य तत्वंपदार्थका विवेक जो वाक्‍्या्थज्ञानका साधन 
है, ली 2088 निरुपण होता है, अतः दो पादोंकी हेतुसाध्यमाव संगति है, इसको कहते 
हम अतिकान्त इसादिसे । इस पादमें साथनका विचार हैं, इसीलिए इस पादकी श्स अध्यायमें 
कक डे है, हने वदर्स 'ेस्‍्थानतोडपि! इसके पहिले उद्देशरुपसे प्रथम जिश्षासित लं पदार्थका 
का द्वारा विवेचन होता है। उससे लेकर पाद पर्यन्त विधेय जो तल्यदार्थका विवेक दे, उसका 
ःपण होता है। उसमें परवस जीवकी गति और आगतिये बिचारसे जामदतस्थाक्रा निरूपण 
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न पन्‍्थानों भेवन्त्यथ रथान्रथयोगान्पथः सुजते' ( बु० 8३१० ) इत्या- 
दि। तत्र सशयः--किं प्रबोध इव स्वप्ेषपि पारमर्थिका सृष्टिराहोखिन्मा- 
यामयीति । तत्र तावत्परतिपद्चते--संध्ये तथ्यरुपा सृश्टिरिति | संध्यमिति 
स्वप्नस्थानमाचष्टे, वेदे प्रयोगदर्शनात्‌ 'संध्य॑ तृतीय स्वप्नस्थानस 
(बू० ४॥३॥९) इति हयोटोकस्थानयोः पबोधसंप्रसादस्थानयोर्वा संधी 


भाष्यका अनुवाद 


रथ नहीं, रथके घोड़े नहीं, या मार्ग नहीं, वह रथ रथके घोड़े और मागे 
उत्पन्न करता है ) इत्यादि श्रुति कहती है, उसमें संशय होता है--प्रबोधके समान 
खप्तमें मी पारमार्थिक सृष्टि है, या मायामयी सृष्टि है, इस प्रकारके संशयमें 
'पूर्वपक्षी--खप्तमें सत्यरूप सृष्टि है, ऐसा मानता है । संध्य सप्नस्थानको कहते हैं, 
क्योंकि वेदमें प्रयोग देखने आता है--'संध्यं ठृतीयं खप्नस्थानम्‌! (संध्य छुतीय 
खप्नस्थान है ) इस प्रकार दो छोकस्थान प्रवोधस्थान और संप्रसादस्थानकी संघि- 


रब्रग्रभा 
कृत्य तत्र स्वप्मे रथादिसश्बुक्तेः तदभावोक्तेश्व संशर्य वदन्‌ पूर्वपक्षसृत्र 
योजयति--तत्र संशय इत्यादिना । स्वप्नरथादयो जाम्द्रथादिवत्‌ व्यावहारि- 
कसत्ताका-उत शुक्तिरजतवत्‌ प्रातीतिका इति संशयाथेः। आरम्भणाधिकरणे 
प्रपश्चस्य परमार्थिकत्वनिषेधादिति मन्तव्यस्‌ । अन्न पूर्वपक्षे जामहृत्‌ स्वप्नाजीवस्य 
विवेकासिद्धिः, सिद्धान्ते प्रातीतिकद्श्यसाक्षितया विवेकात्‌ स्वयंज्योतिष्टसिद्धि- 
रिति फलम । मुमषोंः सर्वेन्द्रियोपसंहारादेतल्लोकाननुभवे सति वासनामात्रेण मं 
लोक॑ स्मरतः कर्मबरादूश॒दये मनसा परकोकस्फूर्तिरूपः स्वप्नोभवति | सो<य॑ 
लेकद्नयसन्धी भवतीति सन्ध्य; स्वप्न: । तथा च श्रुतिः---तस्मिन्सन्ध्ये स्थाने 
रलमभाका अनुवाद 
खप्नावस्था श्रुतिमें कही गई है, उसका विषय करके 


( उद्देशकर ) स्वप्में रथ आदिकी सृष्टि कही गई है, औौर इसका अभाव भी 2 (2 
लिए संशय दिखिलाकर पू्पक्ष सूत्रकी योजना करते हैं--तत्र संशय हक । हे 
दृष्ट रथ आदि जाग्रदवस्थामें दृष्ट रथ आदिके समान व्यावहारिक अस्तिलः 8०४ अर 
रजतके समान केवल प्रातिभासिक--अतीतिके विषय है, ऐसा संझयका अर्थ हैं, कर ४ 
अधिकरणमें अपश्के पारमार्थिकत्वका निषेध किया है, ऐसा समझता चाहिए। यहां पूव्षम नाम 


बस्थाके समान जीवके स्वप्से विवेककी असिद्धि है। सिद्धान्तमें प्रतीतिके विषय जो दृश्य है उसके 


किया गया है, उस अवस्थाके पीछे होनेवाली 


१७०८ ब्रह्मसतत्र ( भ० हे पा० २ 


ख्स्य्स्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्य्ज्प्प्य्य्य्य्स्य्य्य्स्य्स्स्ज्य्स्स्स्स्स्स्ज्ज्स्ज्फ 


भआष्य 
भवतीति संध्यम, तस्सिन्सेध्ये स्थाने तथ्यरूपैष सृष्टिभवितुमहेति । 
कुतः ? यतः प्रमाणभूता भ्रुतिरेवमाह 'अथ रथान्रथयोगान्पथः सृजतें 
( बरृ० ४३१०) इत्यादि । स हि. कतेति चोपसंहारादेवमेवावगम्यते ॥१॥ 
भष्यका अनुवाद 
में होता है, अतः सन्ध्य कहछाता है। उस सन्ध्यरथानमें सत्यरूप ही सृष्टि दो 
सकती है, किससे ? क्योंकि प्रमाणभूत सृष्टि ऐसा ही कहती है--'अथ रथानू 
रथयोगान! ( रथ रथके घोड़े और मागे उत्पन्न करता है। 'सहि कतो 
(क्योंकि वह कर्ता है) ऐसा उपसंहार होनेसे ऐसा ही है, ऐसा समझा 
जाता है ॥ १॥ 
रत्रप्रभा 
तिएब्रेते उमे स्थाने पश्यतीदत्ध परछोकस्थानश्व” [ बृ० ४।३॥९ ] इति। अय॑ 
स्वष्तः कादाचित्क इत्यरुच्या नित्यस्वप्नस्थ प्रवोधसम्प्रसाद्सन्धिभवत्वमुक्तम्‌ । 
अन्ये तु मत्येचशुराचजन्यरूपादिसाक्षात्कारवत्त॑ परलेकलक्षणं, देवचश्षुराय- 
जन्यतद्वत्ं मर्त्यलोकलक्षणं च स्वप्नेडस्तीति रक्षणतों लछोकद्वयस्पर्शित्वात्‌ नित्य- 
स्प्नस्थेव छोकब्नयसन्ध्यल आमद्वयस्पश्िमारगस्य तत्सन्ध्यलवदिति व्वाचक्षते 
न कैवर्क शर्मा स्वप्नार्थानां व्यवहारारिकिसत्यल्ं, किन्तु सकरवृकलवादपीत्याह-- 
सहि कर्तेति ॥ १॥ 
रलम्रभाका अनुवाद 
साक्षीरूपसे जीवका विवेक होनेसे उसके स्वयं अकाशकी सिद्धि है, ऐसा पूर् पक्ष और, सिद्धान्तमें 
भिन्न फल है। भुमुुकी--झुक्ति चाहनेवाढेकी सब इन्द्रियोंके उपरसंहारसे इस छोकका अनुभव 
नहीं होता अर्थात्‌ वासनामान्रसे इस छोकका स्मरण होता है, उसके कमंवलसे हृदयमें मान- 
सिक परलोककी स्फूर्तित्प स्वप्न होता है, वह स्वप्न इस छोक और परलोक दोनोंकी सन्धिमें 
होता है, इसलिए सन्ध्य-सवप्न कहम गया है, क्योंकि--तसिमिन्‌ सम्धे स्थाने०” ( उस सन्ध्य 
कर रद्दकर यह दोनों स्थान यह लोकस्थान जौर परढोक स्थान देखता है ) इस भ्रकारकी 
बकिय होता है रे हक है, इस अरुचिसे नित्य स्वप्त अवोध और सम्प्रसादकी 
जिसमें है, वह पोज दम है आर तो मर्त्य चड्ु आदिसे अजन्य रुपादिसाक्षात्तार 
हैं. वह मलेलोकका हब है स्कोर शो व चक्ष आदिसे के क। रूपादिसाक्षात्कार जिसमें 
कर जता है। इस पर तल्ल हे, शेप पर पा लक 
स्थित हुआ कहता है, वैसे » जसे दो श्रा्मोंक्े बीचमें स्थित मार्ग उनकी सन्धिमें 
2.3 अत अवार व्याख्यान करते हैं। केवल श्रुतिसे स्वाप्तिक पदाथोंमें 


ज्यावद्वारिक सद्यत्व नहीं है, किन्तु सकतृंकत्व हेतु होमेसे जे 
हैं--स दि कत्ती” हार गा ह्देत भी व्यावहारिक सत्यत्व है, ऐसा! कहते 
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निर्मातारं चेके पुत्नादयश्र ॥ २॥ 


पदच्छेद--निर्मातारम ) चें, एके, पुन्नादयः, च | 

पदाथीक्ति--एके-केचन शाखिनः [ अह्श्व स्वप्ते कामानाम ] मिमी 
तारम--उत्पादकस्‌ [ इंश्वरम्‌ आमनन्ति, “यएष सुप्तेषु जागतिं? इतिश्रतेः तत्र 
श्रुती काम? इत्यनेन ] पुत्रादयश्च--तनुजादयश्च [ अमिषीयन्ते, काम्यन्त 
इति व्युपत्ते, एवज्च स्वप्मसृष्टिः व्यावहारिकसत्ववती ईश्वरकर्तृकलात 
क्षित्यादिवत्‌ , इत्यनुमानं सृत्ेणानेन प्रत्यर्पितमिति अ॒त्यानुमानेन च सप्मप्रपश्नत्य 
व्यावहारिक सिद्धमू ]। 

भाषाथ--कोई शाखावाले---स्मप्रमें कामोंका निर्माता ईश्वर है, ऐसा मानते 
हैं, और कामशब्दसे पृत्रादि लिए जाते हैं, इसलिए स्वप्मसृष्टि ईश्वरकतृक होनेसे 
क्षिति आदिके समान व्यावहारिक है, यह तर्क हो सकता है, अतः पू्वोक्त श्रुति और 
इस तक्कसे स्वाप्नप्रपञ्नमें व्यावहारिकल सिद्ध हुआ | हे 


साष्य 
अपि चैके शाखिनो5स्मि्रेव संध्ये स्थाने कामानां निर्मातारमात्मा- 
नमामनन्ति--'य एप मुप्तेष जागति काम काम पुरुषों निर्भिमाणः' 
(क० ५८ ) इति | पुत्रादयथ्र तत्र कामा अमिग्रेयन्तर काम्यन्त इति। 
ननु कामशब्देनेच्छाविशेषा एवोच्येरन्‌। न। शतायुपः पुत्रपोत्रान्दृणीष्व' 
भाष्यका अनुवाद 
और एक शाखावाल्े इसी सब्ध्यस्थानमें आत्मा कार्मोंका निमाता दे, ऐसा 
प्रतिपादन करते हैं--/य एप सुप्तेषु जागर्तिं” ( जो यह पुरुष इनके सोनेपर 
जागता , है तो इश--ल्ी आदि अथाका निमाण करता हुआ जागता है ) 
इल्यादिसे। उसमें पुत्र आदि काम हैं, ऐसा अमिश्राय है, क्‍योंकि उनकी 
_कामना की जावी है। परलु कामहुका अर्य इयर टला जाती है। परन्तु कामशब्दका भर्थ इच्छाविशेष ही है, ऐसा 


रत्रम्मभा 


किद्व स्वप्नाथीः सत्याः प्राशनिर्मितवाद आकाशादिवदिति सूत्राथमाह-- 

अपि चेत्यादिना | रूढिमिशंक्य प्रकरणान्िरत्यति---सन्वित्यादिना | यः सतत 

रलप्रभाका अनुवाद पर 

किंच, स्वप्नके पदा् सत्य है, अशसे निर्मित होनेसे, आकाशादिके समान, ऐसा उल्नाये 

कहते हैं--./“अपि च” इत्मादिंसे। छढिकी आशका करके अकरणका विरोध द्ोनेसे उसका 
बरे१५ 
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(क० ११३ ) इति प्रक्ृत्यान्ते कामानां त्वा कामभा्ज करोमि 
(क० १२४ ) इति ग्रकृतेष तत्र तत्र पुत्रादिष कामशब्दस्य अ्रवुक्तत्वात्‌ | 
ग्राज चैने निर्मातारं प्रकरणवाक्यशेपास्यां प्रतीमः । प्राज्स्थ हीं प्रकरणम्र्‌ 
(अन्यत्र धर्मादन्यत्राधर्मात ( क० २।१४ ) इत्यादि, तहिपय एवं च 
वाक्यशेपी४पि-- 
तदेव शुक्र तदूत्नह्म तदेवाम्रतमुच्यते | 
तस्मिछोकाः श्रिताः सर्च तदु नात्येति कश्षन॥ (क०५।८) इति । 
प्राशइकर्तका च सृष्टिस्तथ्यरुपा समधिगता जागरिताभ्या, तथा खम्मा- 
श्रयापि सृष्टिभवितुमह॑ति | तथाच श्रुतिः---अथो खल्वाहुजांगरितदेश 
एवास्पेप इति यानि श्ेव जाग्रत्पश्यति तानि सुप्त/ँ (३० ४।३।१४) 


भाष्यका अनुवाद 


यदि कहो तो, नहीं, क्‍योंकि 'शतायुषः पुत्रपोत्रान०” ( सौ वर्षकी आयुवाले 
पुत्र और पोत्रोंके किए बर मांग ) ऐसा प्रस्ताव करके अन्तमें 'कामानां त्वा० 
( सब कार्मोका तुझे कामभाजन बनाता हूँ ) इस प्रकार भ्रकृत पुत्रादिमें काम- 
शब्द॒का प्रयोग किया गया है। और यह निमोता भाज्ञ है, ऐसा प्रकरण और 
वाक्यशेषसे हम अतीत करते हैं, क्योंकि यह प्राज्षका प्रकरण है--“अन्यत्र धमौद्‌०” 
( धरमसे--और अधममसे अन्य है ) इल्मादि । वाक्यशेप भी तद्विषयक ही है-- 
“तदेव शुक्र तद्भु्न ०” ( वही शुक्र, चद्दी त्रद्य, वही अस्त कहलाता है, उसमें सब छोक 
आश्रित हैं, उसका कोई भी अतिक्रमण नहीं करता ) इस प्रकारका। भ्राज्ञ जिसका 
कतो है, ऐसी जाअदवस्थादी सृष्टि जब सलखरूप समझी गई है, तो खप्ना- 
अया--सप्नावस्थाकी सृष्टि भी बेती ही हो सकती है, क्योंकि 'अथो खटवाहुजो- 
गरित० ( ओर दूसरे कहते हैं कि उसका यह [ जो खप्न है, वह ] जागरित 
देश ही है, क्योंकि जागता हुआ जो पदार्थ देखता है, वही सोता हुआ देखता 
3 आप लअअजिमर कर कपल पक पप लि 5 हेत कप फल सेल. 
रु रत्रप्सा 
निन्यापारेषु करणेएु जागतिं, तदेव शुक्र स्वप्रकाश अहम इत्यवैः । स्वप्नस्य जाम 
रलग्रभाका अनुवाद 

इल्ादिसे। ख्प्तमें इन्द्रियोंके व्यापारशन्य हो जानेपर जो जागता 
त्ह्म हे, ऐसा अर्थ है। जाग्रदवस्थाके पदार्थोके साथ स्वप्तके 


निरसन करते हैं-..0नु” 
हम 
६, वहीं श॒ुक्र--स्तप्रकाश 
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ले ाइसावस्लागाभापाललत._ हज 
लिशिकिं 


शीत स्वप्नजागरितियों! समानन्यायतां आवयति। तस्पात्तथ्यरुपेव संध्ये 
सृष्टिरेति ॥ २॥ 
एव प्राप्त प्रत्याह- 
भाष्यका अनुवाद 
है) इस अकार भुति खग्न और जामद्वस्थाकी समान रीतिका श्रवण कराती है । 
इसलिए सप्तमें सयरूप ही दृष्टि है॥ २॥ 
ऐसा ग्राप्त होनेपर निराकरण करते है 
रतग्रभा 
समानदेशलश्रुतेरमेदश्र॒तेश्व सत्यत्ने तालयमित्याह--अथो खत्वाहुरिति ॥२॥ 
रलग्रभाका अनुवाद 
पदार्थोकी जो समानदेशताकी तथा अभेदकी अति है, उसका स्वाप्निक पदाधोक्रे सलले 
तात्पर्य है, ऐसा कहते हैं---“अथो खल्वाहु.” इत्यादिस ॥२॥ 


मायामात्र तु कार्स्न्येनानभिव्यक्तचरूपलात ॥ ३ ॥ 
पदच्छेद--मायामात्रम्‌, त॒, का््स्येन, अनभिव्यक्तसवरूपलात | 
पदार्थोक्ति--तुशब्दः पूर्वपक्षनिरासाब: | [ ख़णस्ष्टिः गुक्तिरृप्य- 
पन्‍्मायामात्रमू, कुतः ! ] काहन्वेंन--देशकालदिसिम्पत्त्यवाधरूपपरमार्थवस्तु- 
धर्मेभ अनमिव्यक्तत्वरुपत्वात्‌--अमिव्यक्तिशून्यस्वरूपत्वात्‌ू , [ अतः ग्राति- 
भासिक एवं स्वप्नः न व्यावहारिक: इति सिद्धम |। 
भाषाथे--सूत्में तुशब्द पूर्वपक्षक्ता निवारण करता है. स्प्मकी सृष्टि झुक्ति- 
रूप्यके समान मायामात्र है, क्योंकि देश, काल आदि सम्पूर्ण धर्मोसे अभिव्यक्त 
स्वरूप नहीं है, अतः सप्मप्रपन्न प्रातिभासिक--मायामात्र है | 
माष्य 
तुशब्दः पक्ष व्यावर्तयति | नैतद्स्ति--यहुत्न॑ सत्ध्ये सृष्टि! पारमा- 
भाष्यका अनुवाद है 
तुशव्द पूर्वपक्षकी व्यावृत्ति करता है। सन्ध्य--त्वप्नम सृष्टि पारमायथिक 
रलप्रभा 


स्वप्नरथादयः प्रातीतिकाः, जाग्रद्रधादी कढ़ततताम्ओ बिना दृछलात्‌ , अुक्ति- 
रलग्रभाका अबुबाद.__ किक 
स्वप्रमें रथ आदि पदार्थ जो दिखाई पढ़ते हैं, वे प्रातिभासिक है, जाम्रदवृस्‍्थार्म वर्तमान 


धिंदीति । मायेव संध्ये सृष्टिन परमार्थगन्धो5प्यस्ति | छुतः ? कार्त्स्स्ये 
नानमिव्यक्तरयरुपत्वात्‌ । नहि कात्सन्येन परमाथवस्तुर्भेणामिव्यक्तसवरूपः 
सखप्नः | के पुनर्र कात्स्न्यंममिग्रेत देशकालनिमित्तसंपत्तिरवाथथ् । नहि 
प्रमा्थवस्तुविषयाणि देशकालनिमित्तान्यवाधश्र स्वप्ने संभाव्यन्ते। ने 
तावत्खप्ने रथादीनाशुचितो देशः संभव्ति । नहि संबते देहदेशे रथादयो5- 
भाष्यका अनुवाद 
है, ऐसा जो कह्दा गया है, वह नहीं दै | सन्ध्य-सृष्टि साया ही है, उसमें परसार्थका 
गन्ध भी नहीं दै। किससे ? सवोत्मना उसका खरूप अमिव्यक्त न होनेसे | 
क्योंकि स्वप्न ऐसा नहीं है कि जिसका स्वरूप समस्त परमार्थवर्तुके धर्मसे 
अमिव्यक्त हो। परन्तु यहां कात्ल्यका अर्थ क्‍या अभिग्रेत है ? देश, काल, 
निमित्तकी सम्पत्ति और अवाध अभिप्रेत है । देश, काल, निमित्त और अबाघ' 
जो पारमार्थिक वस्तुके विपय हैं, उनका स्वप्रमें संभव नहीं है । स्वप्में र्थादिका 


रतलमगमभा 


रूप्यादिवदिति सिद्धान्तवति--तुशब्द हइत्यादिना | चिम्मात्रनिष्ठाअविद्या 
चित्रावच्छेदेन जीवेडपि स्थिता रथायाकारा मायेति सूत्रभाष्ययोरुक्ता माया5विद्य- 
योरमेदज्ञापनाय, मात्रपदेन तु सति प्रमातयेवराध्यत्वरूपस्य व्यावहारिकसत्यत्वस्थ 
मिरास उक्तः । काल्ल्यमत्र जाग्रति या क्डप्सामग्री, तजन्यत्व॑ परमाथवस्तुनो 
जाग्रदर्थस्य कार्यत्य धर्म! सत्यत्वव्यापकः तदभाव॑ स्वप्ने विद्रणोति--न ताव- 
दित्यादिना। संबते सद्जीर्ण, पर्यतुम्‌--गन्तुम्‌ , विपये तुमर-आगन्तुम्‌ | श्रावयति 
रलग्रभाका अनुवाद 
रथ आदिसें कत्पित सामग्रीके विना दृए दोनेसे, छुक्तिरतत आदिके समान, ऐसा सिद्धान्त 
करने ह-- तुशब्दः” इत्यादिसे। विन्मात्रनिष्ठ अविधा जो चित्वावच्छेदसे जीवमें भी 
५. त 5 चदी सत्र आदि आकारबाली माया है, इस अक्वार माया और अविद्या्मे कोई भेद नहीं 
दे, ऐसा कहलेके लिए सूत्र और भाष्यमें माया कही गई है । सत्नमें मात्रपदसे तो 
दा ममता अवाध्यत्वस्प व्यावद्यारिक सत्यताका निरास कहा गया है। जाप्रदवस्थामें 
निश्िित जो सामग्री है, तज्जन्यल ही यहा कार्य है, वह परमार्थवसत्तु--सल्र 
अमद्रवत्त कायका बर्म, सत्यत्तव्यापक है, सप्तम उसके अभावकरा विवरण करते हैं--“न 
तन इयाद्िति । संबरतमें-संकीणमों, पर्येहु--जानेके लिए, विपर्यतुम--भनेके लिए । 
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भसाष्य 
वकाश लमेरन्‌ | स्यादेतत्‌ | बहिददेहात्खप्न॑ द्रक्ष्यति, देशान्तरितद्रव्य- 
प्रहणात्‌ । दशयति च श्रुतिबहिर्देहात्खप्न॑ --बहिष्कुलायादगृतथरिला, 
सं इयतेउ्मृतो यत्र कामस ( बु० ४।३॥ १ २ ) श्ति | स्थितिगतिग्रत्ययभेदथ 
नानिष्कान्ते जन्तो सामझस्पमश्लुवीतेति । नेत्यच्यते । नहि सुप्तस्य जन्तोः 
क्षणमात्रेण योजनशतान्तरित देर पर्येतुं विपयेतुं व ततः साम्थ्य संभाव्यते, 
क्चिच्च प्रत्यागमनवर्जित॑ स्वप्न॑ श्रावयति 'कुरुप्पहभच शयानों निद्रयाउ- 
मिप्ठ॒तः स्वप्ने पश्चालानमिगतश्रास्मिस्पतिबुद्धशे/ति। देहाबेदपेयातपश्चाले- 
प्वेष अ्रतिबुध्येत तानसावभिगत इति कुरुष्वेव तु प्रतिबुध्यते | येन चार्य॑ 
भाष्यका अनुवाद 
€चित देश नहीं हो सकता, क्‍योंकि संबृत देहदेशमें रथ आदि अवकाश प्राप्त 
नहीं कर सकेंगे। परन्तु देहसे बाहर विषयोंका स्वप्रमें प्रयक् होगा, क्‍योंकि 
देशान्तरित द्रव्योंका ( जिनमें देशका व्यवधान है, ऐसे द्रव्योंका ) स्वप्नमें 
भहण होता है। श्रुति मी देहसे बाहर विषयमिं स्वप्न दिखछाती है-बहि- 
प्छुलायाद्सृत:०! ( कुल्लायसे--देहसे बाहर अम्ृत--जीव घूम-फिरकर जह्ढोँ इच्छा 
होती है, वह्टों विहार करता है ) इस प्रकारकी । और ऐसी स्थिति और गतिकी 
भिन्नप्रतीति जन्तुकी अनिष्क्ान्तिमें नहीं घट सकती | हम कहते हैँ कि नहीं, 
क्योंकि सोये हुए जन्तुमें सैकड़ों योजनोंसे व्यवहित देशमें क्षणमात्रमें ही जाने 
था आनेके सामथ्येकी सम्भावना नहीं की जा खकती । ओर कहीं, [ प्रबुद्ध 
पुरुष | प्रद्यागमनके बिना ही स्वप्न [ समीपमें स्थित छोगोंको || सुनाता है-- 
में इसी कुरुदेशमें सोता हुआ निद्रासे अभिभूव होकर स्वप्में पंचाल्देशमें 
चला गया था और फिर यहींपर जाग गयाः?। यदि देहसे दूर गया होता, तो 
पंचालदेशमें जागता, क्‍योंकि वह वहां गया है, ढिन्तु॒ कुरदेशमें ही 
जाग्रत होता है। और जिस देहसे यह अपनेको अन्य देशव्याप्त हुआ मांनता 


रतग्रभा ेल्‍ 
प्रबुद्धो जनः पारवेस्थान्‌ प्रतीतिशेषः | एतत्‌--सवप्ल॑ यथा स्थात्‌ तथा यत्र हा 
संवप्नया वृत्त्या चरति तदा यथेष्ट खशरीरे चरतीत्यथः | बहिरिवेति | कुल 
रलग्रभाका अनुवाद 


लावयांते---सुनात जन, पादवेर्स ् इतना शेष हे । एतत्‌-जबतक 
जे ज् श्स स्थित लोगोंको ५ देते हे त 
विया हे प्रचुद्धे है के 
स्वप्न है तबतक जिस स्वप्नकालर्म अन्त.करणकी वृत्तिसे जो व्यवृहर करता है, वह यथष्ट 
है 
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भाष्य 
देहेन देशान्तरम्लुवानो मन्यते तमन्ये पार्थस्थाः शयनदेश एवं पठ्यन्ति | 
यथाभतानि चाय देशान्तराणि सम पश्यति न तानि तथा भूतान्येव 
भवन्ति । परिधावश्रेतस्थेजाग्रदइस्तुभृतमर्थमाकलयेत्‌ । दरशयति च श्रुति- 
रनन्‍्तरेव देहे सम्पू--स यत्रेतत्सप्तया चरति' इत्युपक्रम्य 'स्वे शरीरे 
यथाकाम परिषर्तते' (बृ० २।१।१८ ) इति। अतथ श्रत्युपपत्तिविरोधा- 
द्हिष्कुलायश्तिगांणी व्याख्यातव्या--वहिरिव कुलायादमृतश्ररित्वेति । यो 
हि वसन्नपि शरीरे न तेन प्रयोजन करोति स चहिरिव शरीराड्वतीति। 
स्थितिगतिप्रत्ययभेदो5प्येव॑ंसति विग्नलम्धभ एवास्युपगन्तव्यः | कालवि- 

साप्यका अनुवाद 

है, उस देहको अन्य पास रहनेवाले शयनदेशमें दीःहै, ऐसा देखते हैं | इसी 
प्रकार यह जैसे देशान्तर स्वप्नमें देखता है, वे बैसे ही नहीं होते । यदि दौड़वा हुआ 
[ पदार्थ ] देखे, तो बह वे जामतके सम्रान सत्य पदार्थ हैं, ऐसी कल्पना करे। श्रुति 
भी देहके भीतर ही खप्त दिखलाती है--'स यज्रैतत्‌०” ( यह स्वप्न जैसा हो, 
वैसा जिस कालमें वह [ अस्ृत-आत्मा ] स्वप्रभृत्तिसे व्यवद्दार करता है) 
ऐसा उपक्रम करके 'सवे शरीरे यथा काम०” ( अपने ही शरीरमें जैसा चाहता 
दे वैसा फिरता है ) इस भ्रकार। इससे, श्रुति और उपपत्तिक्षे विरोध होनेसे 
वहिष्कुछाय! ( कुायप्रे--देहसे वाहर ) यह श्रुति गौणी है, ऐसा व्याख्यान 
करना चाहिए, अर्थात्‌, मानो देहके वाहर अमृत--आत्मा धूम-फिरकर | जहाँ 
चाहता है वहां यथेष्ट विहार करता है ] इस प्रकार । निग्वय, जो शरीरमें रहता 
हुआ भी उससे प्रयोजन नहीं रखता, वह शरीरसे बाहर-सा होता है | स्थिति 
गेल मिनगलीति भी दा दोनेपर विश्रतन्म ही है। ऐसा 


रत्रप्रभा 
थादू---देहात्‌ वहिरिव अधृतः--आत्मा चरित्ा यथा काम यथेष्टर ईैवते--विंह- 
रतीत्यथः। गुणमाह--यो हीति | देहामिमानहीनत्वगुणेन वहिए्वव्ेहर्थो5पि 
'हिस्यिक्त इस: । एवं सति--सुतिव््तियं जंतरेत सपने सील: । कि" 
रलमभाका अनुवाद 

की मिके व्यवहार करता है ऐसा अर्थ है। “चहिरिव” इत्यादि। देहके बाहर 
हि” इत्यादिसे हम सर _ विहार करता है, यह अर्थ है। शुण कहते हैं--“यो 
यह कहा है, ऐसा अर्थ है। सब आ *मानरहितत्व शुणसे यहिष्कके समान है, अत्तः वहिंः, 

है । ऐसा होनेपर--.#ुति और थुक्तिसे देहके भीतरके ही अदेशर्म स्वप् 


आपि० १ सू० २) शाह्ररभाष्य-रत्नप्रभा-भापानुवादसहित १७१५ 


आष्य 


संवादो5पि च्‌ स्प्ते भवति रजन्यां सुप्तो वासर भारते वर्ष मन्‍्यते। तथा 
मुहतमात्रवर्तिनि स्वप्ते कदाचिहहुवपपूगानतिवाहयति । निमित्तान्यपि च 
सप्मे न बुद्धेये कमणे बोचितानि विद्यस्ते। करणोपसंहाराद्धि नास्य 
रथादिग्रहणाय चश्षुरादीनि सन्ति। रथादिनि्व॑तनेडपि कुतोईरुप निमेप- 
मात्रेण सामथ्य दारूणि वा। वाध्यन्ते चेते रथादयः स्वम्रच्णाः प्रवोधे। 
स्वत्त एवं चैते सुलभवाधा भवन्ति, आद्न्तयोव्ये्रिचारदशनात्‌ । 
रथोड्यमिति हि कदाचित्खप्ने मिधारितः क्षुणेन ममुष्यः संपदते, मनुष्यो5- 
यमिति निर्धारितः क्षुणेन वृष्टः । स्पर्ट चाभाव॑रथादीनां खप्ने श्रावयति 
भाष्यका अनुवाद 


स्वीकार करना युक्त है। स्वप्तमें काहविरोध भी होता है, रात़िमें खोया हुआ 
भारतवर्षमें दिवस है, ऐसा सानता है. तथा मुहतेमात्र रहनेवाले स्वप्नमें कदाचित्‌ 
बहुवर्ष समुदाय निगेमन करता है। और स्वप्रमें विचार या कर्मके लिए योग्य 
निमित्त भी नहीं होता, क्योंकि इन्द्रियोंका उपसंदार होनेसे रथादिके ग्रहण 
करनेके छिए चक्ु आदि नहीं हैं। इसी प्रकार निमेषमात्रमें रथादिके निर्माणमें 
इसे सामथ्ये ओर भी लकड़ी कहाँ हे ! अथवा और स्वप्तमें देखे गये ये 
रथ आदि पदाथे जाप्रदवस्थामें बाधित होते हैं और इनका बाघ स्वप्नमें भी 
सुलभ होता है, क्योंकि स्वप्रके आदि और अन्‍्तमें व्यभिचार देखनेमें आता 
है। निश्चय, कदाचित्‌ यह रथ है, ऐसा स्वप्में निधोरित हुआ पदार्थ क्षणमें 
मनुष्य हो जाता है और यह मलुष्य है, ऐसा निश्चय किया गया क्षणमें इश्न द्दो 
जाता है। शास भी खप्में रथ आदिके अभावद्या सह श्रवण कराता दै--नि तत्र 


रत्प्रभा 


हम्मः---विश्रम: । योग्यदेशाभावमुक्ला काझभावमाह--कालेति | अत्र रात्रि 
समये5पि केतुमारदिवर्षान्तरे बासरो मवतीति भारते इल्युक्तर्‌। पृताक्षानुतानाता 


रलमभाका भबुवाद 


होनेपर, ऐसा अर्थ है। विश्रल्म्भ--विश्रम, योग्य देशका अभाव कहकर आम ष 
कहते हैं-..काल” इत्यादिसे । यहां रामि समयमें भी कैठुमार आदिके दूसरे वर्षमें द्नि 


कं कज जाम्रदर्थके ॥ 30 ह्श्मन्त पी 
होता है, ऐसा महामाखतमें कद्दा गया है । पूपषपक्षके अहुमानोंमें जो जामदेके इधन्त हैं, 


१७१६ ब्रह्मस्तन्न [ भथ० १ पा० २ 


................ननललननममन नमन नपस्‍मम्न्प्न्म्न्न््ख्ं्त्िस्च्ख्णग्चख्चख्ग्ण्य्स्च्य्य्स््ि्ि 
सा ऋाा एक  आ आ पज आज का 
६/६.८४७./६/६४६.८/४८४८/४-८४-८४८' 
/७/४./७/६४/४/ ४४४४ 


शास्यम--/न तत्र रथा न रथयोगा न पन्‍्थानों भवन्ति' ( जू० 8३१० ) 
इत्यादि । तस्मान्मायामात्रं खवमरदर्शनम्‌ ॥ ३॥ 


भाष्यका अनुवाद 


रथा न रथयोगा० (वहां रथ नहीं, रथके घोड़े नहीं और मांगे नहीं हैं ) 
इत्यादि । इसलिए स्वप्नदशन सायामात्र है ॥३॥ 


...]...]............7++ नौ लदद दघऊल न न न न डे फ_य₹/""*“/+““:+ जिन ललित 


रत्ग्रभा 
जाम्रदथदृश्टान्ते क्छृप्सामग्रीजन्यत्वमबाधयोग्यत्व॑ वोषाधिरिति सूत्नतापर्यम्‌ ॥ ३ ॥ 


रलग्रभाका अनुवाद 
उनमें वलृप्तसामग्रीजन्यत्व और अवाधयोग्यत्व उपाधि है, ऐसा सूत्रका तात्पर्य है ॥३॥ 


मृचकश्न हि श्रुतेरावक्षते व तहिदः ॥४॥ 


पदच्छेद---सूचकः, च, हि, श्रुते,, आचक्षते, हि, तह्विदः । 

पदार्थोक्ति--][ स्वप्ने जायमानः खीद्शनादिः सत्य एवं, सच 
सत्यस्य साध्वसाधुवर्तुनः ] सूचकः--हेतुः, हि-यतः [ तथा ] श्रुतः---यदा 
कर्मसु काम्येपु! इति श्रुतेः [ अवगम्यते ] तद्विदः---स्वप्नाध्यायविदों हि आचक्षते 
च--शुभाशुभसूचकरत्व॑कथयन्ति च.[ स्वप्नदर्शनस्य, [ वस्तुतरतु दर्शनस्य 


स्व्यायर्थरूपितत्वेनासत्यत्वेषष॑. शुक्तिरृप्यविज्ञानस्थ. तथ्यहपीदिजनकलवत्‌ 
सत्यशुभादिसूचकत्वमविरुद्धम्‌ू , इति भावः ] | 


भाषाथ---छप्नमें जायमान स्री दर्वनादि सत्य हैं, क्योंकि शुभाग्गुभ फलके 
वे सूचक हैं। ख्प्नावस्थाके जाननेवाले भी सप्नदर्शनको ज॒ुभाश्वुभफठसूचकत्व 
कहते हैं, वस्तुतत्तु ख्री आदिका दर्शन स्री आदि अर्थतते रूपित होनेके कारण 
असत्य होनेपर भी झुक्तिहृप्यका विज्ञान जैसे हपीदिका जनक है, वैसे स्वप्त- 
टडनके झुम्त और अज्चभादि सूचक माननेमें कोई वाधा नहीं है, ऐसा भाव दे | 


च्युतग्रन है 
अच्युतअन्थमाठास प्रकाशित पुस्तकोंका सूचीपत्र 
५ ( के ) विभाग 
(-भगवन्नामकौसुदी--] भगवन्नामकी महिमाका प्रतिपादक आलुपस अन्य ] 
मीमांसाके धुर्पर विद्वान श्रीलक्ष्मीपरकी कृति, अनन्तदेवरचित श्रकाज 
टीकासहित । सम्पादक-आचार्यवर गोस्वामी दामेदर शाद्री । 
पु० सं० १७५०, मू---आ. १० 
२-भक्तिस्सायन---[ भक्तिस्वरूपका परिचायक अल्युत्तम ग्रन्थ ] यतिवर 
श्रीमधुसूदन सरस्वतीरचित प्रथम डल्लासमें ग्रन्थकाररचित शेष दो उल्लसोंमें 
आचार्यवर गोस्वामी दामेदर शात्वी रचित टीकासे विभूषित | सं० ---आचार्यवर 
गोस्वामी दामेदर शाञत्री । पृ० सं० १७०, मू,-आ. १२ 
३-शुब्बसत्र--[ कात्यायनश्रौतसूत्रका परिशिष्ट अंश ] वेदाचार्य पं० विद्याधर 
गौड़की बनाई हुईं सरलदत्तिसद्धित | सं०-बेदाचार्य विद्याघर गौड़ | 
प्‌ृ० सं० ६०, मू.-आ. ४ 
४-कात्यायनश्रीतसूत्र---[ इसमें दर्शपूर्णणाससे लेकर अख्वमेघ, पितमेधपर्वन्त 
कितने ही यज्ञोंकी विधियां साज्लोपान्ञ वर्णित हैं ] महर्षि कात्यायनप्रणीत, 
वेदाचार्य पं० विद्याधर गौड़ द्वारा रचित सुसरर बृत्तिसे अलंकृत | सं०-बेदाचार्य 
विद्याधर गौड़ | प्‌ृ० सं० छगभग १०००, मू, -रु. ६ 
५-प्रत्यकृतत्वचिन्तामणि--( प्रथम भाग ) .[ शाह्लुरमाष्याजुसार वेदान्तका 
सुसरल पद्चमय ग्रन्थ ] श्रीसदानन्द व्यासविरचित, अन्थकाररचित सरछ संरक्षत 
टीकासहित । सं०---साहिल्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शात्नी | 
पृ० सं० ३४०, मू.-रु, २ 
६-भक्तिरसाम्तसिन्धु--[ भक्तिरससे परिपूर्ण यह ग्रन्थ सचमुच पीयूषसिन्धु है] 
श्रीरूप गोस्वामीप्रणीत, श्रीजीव गोस्वामीग्रणीत हुगेमसज्ञमनी टीकासहित । 
सं०-आचार्यवर गोस्वामी दामोदर शास्त्री।. पृ० सं० ६२५, मू०-ह०३ 
न्‍्तामणि--( द्वितीय भाग ) पृ० से० 9५० मूृ०-रु. २ आ. 
की: अप ल62% बर्णय आदिपर है, एवं प्रामाणिक ग्रन्थ ] औदिवाकर 
विरचित | सं०साहित्याचार्य श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री । 
घृ० सं० ३४०; मू०-२₹० १ भा० ८ 


[5१ ) 


९-प्रमार्धसार--[ वेदान्तका अति प्राचीन ग्रन्थ ] श्रीपतत्नल्लि भगवानकी 
कृति, प्राचीन टीका तथा टिप्पणीसे विभूषित | सं०--न्यायव्याकरणाचार्य 
ऑस्वारपण् । पृ० सं० १००, मू-आ. ६ 
१ ०-मपचन--[ श्रीकृ्णमक्तिसे सराबोर चैतन्य-सम्प्रदायका अपूर्व अन्य ] 
भकतवर रप्तिकोत्तंतकी कृति तथा अदूभुतप्रणीत टीकासे भक्त | 
सं०-साहिल्ाचार्य श्रीक्षप्ण पन्‍त शात्री | पु, सं, २३०, मू.-.१ 
( ख ) विभाग 
१-खण्डनखण्डखाय--कविता्किकशिरोमणि श्रीहरपरचित, पंडितवर श्रीचण्डी- 
प्रसाद शुक्क विरचित भाषानुवादसे विभूषित । 
पु० सं० ४३५ ( बड़ा आकार ) मू,-ह, २ था. १२ 
२-काशी-कैदार-माहात्म्य--न अह्ममैद्तपुराणान्तगत ] साहिल्रक्षन पं० श्री- 
विजयानन्द त्रिपाठीद्ारा विरचित भाषानुवादसहित । सं०-साहिल्याचार्य 
श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री | पृ० सं० २६+६०४, मू.-९- २ जा. ८ 
३-सिद्धान्तविन्दु--( वेदान्तका प्रमेययहुल॒ अपूर्व अन्य ) आचार्यप्रवर 
श्रीमधुसूदून सरस्वतीविरेचित, भाषानुबाद तथा टिप्पणीसे विभूषित [ 
सं०-साहित्याचाय श्रीक्षप्ण पन्‍त शात्री | पृ० से २८०, मू. ₹. १ आ. 4 
५-प्रकरणपश्चक--भगवान्‌ शड्डराचार्यके आत्मब्रोध, प्रोंढाजुभूति, तत्तोपदेश 
आदि ५ प्रकरण-अन्योंका भापानुवादसद्दित संग्रह। से०-साहिल्ाचार्य 
श्रीकृष्ण पन्‍त शात्री । पु० सं० १३१ मू.-आ. < 
यच्त्रेस्थ प्रस्थें--- 
१ पत्सन्दर्भ, विविध दीकाओंसे विभूषित । 
मिलवेका पता--- 
(१ ) अच्युतग्रन्थमाला-कार्याठय, काशी | 
(२) गीतामेस, गोरखपुर । 
5 “अल ट/ही).0----- 
नोठ-अच्युतप्रन्थमाछाके स्थायी आहकोको उक्त सभी पुस्तकें पौन मूल्यपर 


द्दी जाती हट || “अच्चुत 7 तु 

| च्युत मासिक पतन्रक्के स्थायी ग्राहक न 

प जायेंगे || क विभाग ग्राइक क 
सममे जायेंगे । हक ( ख ) विभागके स्थायी ग्राइ 


हे 


अच्युतके उद्देश्य ओर नियम 
उद्देव्य-- 
सनातन-धर्सेकी उन्नति ऊरनेठसले उत्तमोत्तम प्राचीन संस्कृत-अन्येका भापा- 
नुवाद प्रकाशित कर जनतामें ज्ञान और भक्तिका प्रचार करना इसका उद्देज्य ह्े। 
प्रबन्ध-सम्बन्धी नियम-- 
(१ ) “अच्युत” प्रतिमास पूर्णिमाको प्रकाशित होता है । 


(२ ) इसका वार्षिक मूल्य भारत के 'लिये ६) रु० और विदेशके हिये ८) रू० 
हिल 9 है 
हैं। एक संख्याका मूल्य ॥) है । 

( ३ ) आहकोको सनीआइरद्वारा रुपये भेजनेमें सुविधा होगी । थी० पी० द्वारा 
मंगानेसे रजिस्टरीका व्यय उनके जिम्से अधिक पड जञायगा | 


(४ ) मनीआडरसे रुपये भेजनेवाले ग्राहक महाशयाको कूप्नण्र रुपयोकी 
तादाद, रुपये भेजनेका मतरहूब, अपना पूरा पदा, नये आहकोको “नये 
ग्राहक' और पुराने ग्राहकाकी अपना ग्राहक-शम्बर स्पष्ट अक्षरों लिख 
देना चाहिये । 

(५ ) उत्तरके लिये जवाबी पोस्टका्ड या दिकट भेजना चाहिये | 

( ६ ) जिन महाशयोको अपना पता बदलवाना हा, उन्हें कार्योढ्यकों पता 
बदलवानेके विपयमें पत्र रिखते सग्य अपना पुराना पता तथा झाहक- 
नम्बर छिखना नहीं भूलना चाहिय । 

व्यवस्थापक 
९ 
अच्युत-प्रन्थमालठा-कायालय, 
छलिताघाट, बनारस । 
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विश्वानि देव सबितदुरितानि परासुब । |! 
यद्वद्रं तन्न आसुव ॥ !। 


(एल फ़ाग्ाएत ४ ॥00 फतादा ९४5४, ०० , 


